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INTRODUZIONE

1. Il paradigma pedagogico rousseauiano

Le opere di Jean-Jacques Rousseau hanno prodottaalla loro pubblicazione,
reazioni molto forti e contrastanti. Il pensatoneeyrino e riuscito a provocare gli animi
dei suoi contemporanei che, spesso, lo hanno gitalicenza analizzarne e
comprenderne a pieno le riflessioni. La forza patamdella sua penna e le
contraddizioni della sua esistenza hanno contobwt generare commenti poco
equilibrati che hanno portato a identificare Roassecome [l'anticipatore della
modernitd o come un conservatore tradizionalisesévere critiche di Voltaitee le
accuse di eresia del vescovo Beaurhtegtimoniano, in modo efficace, la diffidenza e
I'ostilita nei suoi confronti da parte di esponeappartenenti a culture e istituzioni
molto diverse tra loro. Infatti, gli illuministi \W®no in Rousseau, nonostante I'amicizia
con Diderot e le collaborazioni iniziali, un intfluale atipico e pericoloso che, pur
criticando la societa contemporanea, sostiene @aa il primato metafisico della bonta
naturale delluomo, si scaglia contro i filosofil'eccesso di razionalismo della sua
epoca e rivendica il valore della dimensione tradeate nelle accorate pagine della
Professione di fede del vicario savoiarde istituzioni religione censurandnile per

la negazione del peccato originale e la propostandi religione naturale basata sul
sentimento interiore. Non a caso &, proprio Euflile e sulla proposta di educazione
naturale che si concentrano le critiche piu fodi duoi contemporanei. Accuse che

portano alla censura del testo e spingeranno Fawtbesilio. Ma € necessario ricordare

! Si veda, come esempio, la lettera che Voltairdveca Rousseau dopo la lettura discorso
sull’origine delle diseguaglianze tra gli uomjninella quale paragona lidea di stato di natura
rousseauiano a un tentativo di riportare 'umaaiiiepoca primitiva, dominata dall'animalita e dag|
istinti. Voltaire, Lettera a J.J. Rousseal 755, inCorrespondance complétéd’'ora in poi C.C.], ed.
curata da R.A. Leigh, Voltaire Foundation, Oxforidshvol. 1ll, n. 317, pp. 156-157.

% C. De Beaumontylandement de Monseigneur I'Archevéque de Parigapbcondamnation d’un livre
qui a pour titre Emilein CEuvres Supplément, V, ed. Zweibrucken, 1782, p. 262ce.su



anche che, nonostante le opposizioni e le accluseccesso del Ginevrino aumenta,
molte madri gli scrivono lettere chiedendogli cagfissull’educazioni dei figli, Kant
legge con ammirazioneHmile e, dopo la sua morte, le tesi @dntrat socialverranno
considerate fonte di ispirazione per gli ideali@eivoluzione francese

La ricezione del pensiero rousseauiano nei seactessivi non ha abbandonato
la forte contrapposizione, a volte legata a eviderggiudizi ideologici, tra gli interpreti
che lo hanno esaltato come anticipatore della nmitdee quelli che ne hanno messo in
evidenza i limiti e le ambiguita. Per esempio, L8#auss considera 'autore d&lihile
il fondatore delle scienze umane e colui che hirigato, con le sue intuizioni, gli studi
etnografici sulle popolazioni primitifeMentre, nei primi decenni del secolo, Lemaitre
e Babbit hanno affermato con decisione [lillusariee¢ gli errori del progetto
rousseauiarto Sicuramente pero, le opere di Rousseau sonoiteusd attraversare i
secoli e, forse anche grazie alle polemiche chendhauscitato, sono state fonte di
ispirazione per molti intellettuali in diversi caigel saper®

Questo lavoro parte dalla consapevolezza del rsigluificativo che il pensiero
rousseauiano ha avuto e continua ad avere nelitzivae pedagogica moderna e
contemporanea e si propone di analizzare i temifgigtivi dell’Emile, che costituisce
il cuore della sua proposta educativa. Cambi, itesto recente, afferma: «Rousseau e
stato — ed é tuttora — considerato un po’ comeadrp fondatore della pedagogia
moderna: l'iniziatore di una svolta nella probleicateducativa e nella riflessione
pedagogica delle quali non possiamo non dirci anfigti. Generalmente si € messo in
rilievo il ruolo della sua rivoluzione copernicaima pedagogia. [...] Rousseau opera
gualcosa di simile in pedagogia, privilegiando rateeri ed i diritti dell’educando

rispetto a quelli delleducatore e della culturatellettuale e sociale, che edgli

% Sulla ripresa dei temi rousseauiani durante laluzione si veda: A. Meynier).J. Rousseau
révolutionnaire Schleicher, Paris 1911.

4 C. Lévi-Strauss)ean Jacques Rousseau, fondateur des sciencelsatientisin AA.VV., Jean-Jacques
RousseauEditions de La Baconniere, Neuchatel 1962; trJéan Jacques Rousseau, fondatore delle
scienze dell'uomdn Razza e storia e altri studi di antropologtainaudi, Torino 1967.

® Cfr. I. Babbit, Rousseau and RomanticistBoston-New York 1919 e J. Lemaitrdean-Jacques
RousseauCalmann, Paris 1907.

® Nella seconda meta del Novecento la ricezioneseaisiana, oltre a scritti pill interpretativi, étata
arricchita dal grande lavoro storiografico chetestda direzione di Bernard Gagnebin e Marcel Raytnon
ha portato alla pubblicazione del&uvres complétefd’ora in poi O.C.]. Si segnala anche l'uscita,
prevista nel 2012 per le celebrazioni del triceaténdalla nascita del Ginevrino, di una nuova iedie,

in XXIV volumi, delle (Euvres complétegurata daRaymond Trousson e da Frédéric S. Eigeldinger e
corredata anche dalf2orrespondanceCfr. J.-J. Roussea@uvres complétesoll. V, Bibliothéque de la
Pléiade Editions Gallimard, Paris 1959-1995.



rappresenta» Proprio partendo da queste considerazioni, siréato di interrogare le
categorie e i problemi pedagogici che Rousseau dssmin evidenza. Se il Ginevrino
puo essere considerato come colui che ha postockedio al centro del processo
educativo, quali sono le conseguenze di questoo@ekt sufficiente affermare la
centralita dell'allievo per cogliere il senso profto della proposta rousseauiana? Se
I'attenzione nei confronti del fanciullo €, certame un punto nodale della proposta
dell’Emile, & anche vero che il puero-centrismo in Rousseamupud essere separato
dalla sua concezione dell'uomo e dalle categorig¢afiseche che orientano il suo
pensiero. L'obiettivo che ha guidato questo scribm si € concretizzato nel trovare un
punto sintetico tra le diverse interpretazioni amegli anni, hanno tentato di definire il
paradigma pedagogico rousseauiano e nemmeno ndékreodp presunta unita e
autenticita del suo pensiéraMa la finalita principale & stata di mettere widenza
I'attualita dell'idea di educazione naturale roussana, sottolineandone sia la profonda
tensione etica, indispensabile in ogni propostacatia che voglia trasformare
positivamente le abitudini e le norme della societea gli aspetti ontologici e
antropologici. Per questa ragione, si e cercatimtdrpretare I'idea di bonta originaria
che caratterizza 'uomo naturale rousseauianovattsa la teoria del supplemento di
Derrida, che sembra offrire stimoli utili per cagk la dimensione ontologica ed etica
del pensiero del Ginevrino.

2. L’educazione naturale e la teoria del supplemento

" F. Cambi,Tre pedagogie di Rousseau. Per la riconquista detho-di-natura,il melangolo, Genova
2011, p. 149. Cambi & consapevole che non & siifiei affermare che la modernita della proposta
educativa rousseauiana risiede nella centralié alfieducando. Infatti, nelle pagine successiveekto,
identifica tre aspetti fondamentali che rappresemta fondamenti del paradigma pedagogico del
Ginevrino: il nesso tra pedagogia e politica, l@amone antropologica della pedagogia e la riftessi
metodologica ed epistemica sul discorso pedagogico.

8 Sul tentativo di identificare nel sentimento I'intell'opera e del pensiero di Rousseau si vedesdm

A., L'unité de la pensée de J.-J. Roussdau’Annales de la Société J.J. Rousseau”, Vignéve 1912,
pp. 1-32; tr. it.L'unita nel pensiero di Rousseain Il pensiero di RoussealLa nuova ltalia, Venezia
1927.



L’educazione naturale assume, nel progetto rousss@awina forte valenza di sintesi tra
la bonta originaria dell'uomo e la sua degenerazicausata dalle imposizioni e dalle
consuetudini sociali. Starobinski, ira transparence et I'obstadleiprendendo la linea
interpretativa di Kant e Cassiresottolinea con efficacia questo aspetto e mette in
evidenza il ruolo fondamentale dell’educazione cligazie alla sua capacita
trasformativa, possiede la forza per modificareee drdine ai legami sociali. La rigida
contrapposizione tra natura e cultura, che semimergere dalle pagine dBiscorsi

puo essere equilibrata proprio dall’istanza eticasente nell’educazione naturale.
L’ Emile mostra come le due categorie sono, gia da serimprejazione poiché, se il
percorso formativo dell’allievo non viene distodalle consuetudini e dai dispositivi
sociali, I'essenza naturale delluomo si pud mastrgroprio nella costruzione
innovativa di rapporti sociali. L’educazione detimo e del cittadino, quindi, possono
trovare un terreno comune e fertile nell'idea dotha educazione, ossia in una pratica
che sia ontologicamente orientata verso un agitgtipo, libero e responsabile. I
superamento della rigida separazione tra natutdtera permette di rilanciare I'idea di
educazione naturale intesa come tensione eticaagbartire dalla consapevolezza di un
principio metafisico che trascende il soggetto amnfazione, possa armonizzare le
energie che compongono l'unita della persona umisi@al'insistenza sul valore etico
dell’educazione naturale rousseauiana e sulla@ua fintetica, gia teorizzata da Kant
e Cassirer, e sufficiente per cogliere tutti gpeti che Rousseau problematizza nel suo
testo? L’identificazione immediata tra educazioraurale e tensione trasformativa
etica non corre il rischio di concepire il paradampedagogico defEmile come una
serie di norme morali ipostatizzate che I'autorelgumporre al suo giovane allievo? II
pericolo consiste nell'identificare la categorid'oftura” rousseauiana con una norma o
un dovere astratto che la coscienza puo intuit@ gartire da queste rappresentazioni
ideali di colui che propone il paradigma formatine] dedurre una serie di conseguenze
sul piano pedagogico. Pur riconoscendo il valoteedesi di Kant e Cassirer che hanno
ispirato questo lavoro, si € cercato di mettereewidenza, anche, gli elementi non
spontanei, non immediati € non puri che appartemgdfidea di natura rousseauiana.
Per questa ragione, si € preso in consideraziorettiZra che Derrida, padre della

decostruzione, propone di alcuni snodi centralipdgglsiero del Ginevrino.

° J. Starobinskil.a transparence et I'obstagl&allimard, Paris 1971; tr. it. di R. Albertidiean-Jacques
Rousseau. La trasparenza e I'ostagdldvulino, Bologna 1982, pp. 66-69.



Il filosofo francese interpreta la categoria diuratcome un principio metafisico
che, pero, pud manifestarsi solo in modo suppleanentl supplemento coincide con
ogni forma di mediazione, come la scrittura, I'atée e la cultura in generale, che
permette al principio naturale di mostrarsi nella £ssenza. La riflessione di Derrida
colloca la relazione tra natura e cultura nellaahsione fondativa del reale. Derrida,
infatti, afferma che «il supplemento che si aggaiggun sovrappiu, una pienezza che
arricchisce un’altra pienezza, il colmo della prese [...] Ma il supplemento supplisce.
Non si aggiunge che per sostituire. Interviene msnua al-posto-di. [...] Da qualche
parte qualcosa che non si pud riempire da sé, npndscompiere se non lasciandosi
colmare per segno e procutd»Non esiste, quindi, una natura pura autosuffteien
auto-fondata, identificabile con la coscienza agjgetto o con lo stato di natura, ma la
soggettivita si forma a partire e attraverso umeleto inafferrabile che la trascende e,
allo stesso tempo, la costituisce. Un elementoadiecide con I'apertura relazionale
delluomo e, in termini rousseauiani, con l'intrexdra I'amore di sé e la pieta.
L’importanza che lalterita, intesa come I'elemem@ppropriabile della soggettivita,
assume nell’antropologia rousseauiana permette ddintificare nella tensione
relazionale la spinta generativa che orienta l@agimano. Se l'essenza naturale
dell'uomo é relazionale, ossia aperta positivamevdeso gli altri gia nella sua
costituzione, nessuna teoria educativa, realmeaterale, pud coincidere con la
formazione spontanea di sé e, nemmeno, € in gradostruire norme astratte che
possano prescindere dalle condizioni dell’espedemz dalle relazioni formative
concrete.

L’intreccio supplementare tra natura e cultura eemdanifesto il legame tra
dimensione ontologica ed etica nel percorso eduxatiel’Emile Cid impone di
indagare, in profondita, le singole scene del taktaolo limitato dei libri e delle favole
nei processi formativi, le figure centrali della dn@a e delgouverneuy il tema della
scrittura autobiografica, le figure etiche del dandella responsabilita per sottolineare
come lalterita e la relazionalita, in modo diretto indiretto, assumano un ruolo

significativo per la costruzione della propostasseauiana.

193, Derrida,De la grammatologieLes Editions de Minuit, Paris 1967, pp. 208-209;it. di R.
Balzarotti, F. Bonicalzi, G. Contri, G. Dalmasso,CA Loaldi, a cura di G. Dalmassdella
grammatologiaJaca Book, Milano 19982, pp. 201-202.



3. Decostruire I'Emile? L'impossibilita di un metodo

La teoria del supplemento derridiana permette diokoeare il valore ontologico
dell'idea di natura di Rousseau, senza ridurla afamdamento che il soggetto puo
misurare e padroneggiare attraverso la ragionentuizione sentimentale. Il filosofo
francese, non a caso, insiste sull'idea di scathre attraversa, anche se non in modo
centrale, I'opera del Ginevrino. Grazie all’anali®l Saggio sull'origine delle lingye
Derrida sostiene che l'opera rousseauiana coglieanoedo esemplare, uno snodo di
pensiero tipico del Settecento. Ossia Rousseaupg@tendo da un’idea cartesiana di
soggetto che pensa la coscienza come presenzaipaca, a intuire la forza dell’alterita
e del supplemento nell’atto costitutivo dell’ideati Rousseau, quindi, intuisce e
condanna, nello stesso tempo, la forza dirompegita dcrittura e dell’alterita: «avendo
in un certo modo, dicevamo, riconosciuto la potertza inaugurando la parola, disloca
il soggetto che essa costituisce, gli impediscesdiere presente ai suoi segni, lavora
dentro il linguaggio con tutta una scrittura, Raas ha tuttavia piu fretta di
scongiurarla che di assumerne la necessita. E dioma per cui, teso verso la
ricostruzione della presenza, egli valorizza e Bfitead un tempo la scritturd®

L’idea di scrittura che Derrida propone non si gdual semplice gesto dello
scrivere, pur significativo nellleconomia del pesrsi rousseauiano, ma intuisce |l
movimento supplementare stesso, che non puo esssoe presente, trasparente e
disponibile alla coscienza soggettiva. Un movimestie permette la formazione della
soggettivita e lega 'origine buona del’'uomo eslaa degenerazione nella societa. Ma
I'interpretazione che Derrida offre di Rousseauan@rammatologia se pur originale,
puo essere considerata come una tesi che chiacmo@letamente il pensiero del
Ginevrino? E, soprattutto, dalle riflessione deame deriva la necessita di applicare la
decostruzione come metodologia per leggdtenlle e mostrare le assenze e i vuoti nel
paradigma pedagogico rousseauiano? La rispostatrande le domande €&, nella

sostanza, negativa. | capitoli che seguono ngmosgono l'obiettivo di decostruire

1 1vi, p. 204 [197-198].
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I’Emile e, nemmeno, hanno I'ambizione di ripercorreretéipretazione derridiana sul
logocentrismo del Ginevrino. Come ha giustamenter@iato Garritano, riflettendo
sulle potenzialita della concezione teorica deandi in pedagogia, la decostruzione non
e un metodo che puo essere trasposto e applichtersi testi e ambiti del sapere: «cio
che la decostruzione produce €& esattamente la messasi del metodo, che si
configura come la modalita con cui viene elusaatéepdel soggetto della conoscenza la
domanda della storia, ridotta esclusivamente adfdtav del sapere che, nel suo essere
rappresentazione, non sfugge alla negazione, mitsiminaziones’. La decostruzione
di Derrida, quindi, non puo essere utilizzata camierio per smascherare i pregiudizi e
le presunte mancanze del paradigma pedagogico eawisso, ma come stimolo
ermeneutico per interrogare l'idea di educazioneinaée e il suo legame, necessario,
con il proprio supplemento, che prende la form#altdrita.

La riflessione di Derrida orienta questa ricercadue direzioni: il legame tra
I'esistenza e I'opera di Rousseau, gia mostratodagato da Starobinski attraverso le
categorie di trasparenza e ostacolo, e il rapporiginario tra il fondamento naturale
dell’'uomo e il suo compiersi, sempre mediato, i@izlibere e responsabili. La prima
parte del lavoro approfondisce il tema dell’origmelel supplemento nella formazione
del soggetto. L'irruzione del negativo, I'esperiangura dell'infanzia, la nascita del
linguaggio e la critica nei confronti dei libri eslte favole costituiscono i momenti
privilegiati per mostrare l'originario legame trasenza positiva, alterita e azioni
concrete in Rousseau. La seconda parte prendensidesazione la formazione della
soggettivita rousseauiana e sottolinea l'importade#ia relazionalita umana, intesa
come modalita originaria di apertura agli altri ienthnifestazione della pieta. Il tema
dell'autobiografia e le categorie del dono e de#aponsabilita divengono gli snodi
centrali per mostrare la tensione etica preseneedécazione naturale rousseauiana.
Una tensione che non si realizza in astratte foenmbrali, ma che cerca di trovare
nell’apertura all'evento dell’alterita la dimensefondativa e imprendibile che riesce a

generare e orientare i legami civili.

12 F. Garritano,La formazione come questione in Jacques Derridapribgetto pedagogico del
postmodernpAnicia, Roma 2008, p. 348. Sul rapporto tra decane e pedagogia si veda A. Mariani,
La decostruzione e il discorso pedagogico: saggioDerrida, ETS edizioni, Pisa 2000 e id.a
decostruzione in pedagogia. Una frontiera teoriclteativa della postmodernitdArmando editore,
Roma 2008.
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4. La metafisica rousseauiana

Il tentativo di interpretare il pensiero del Ginewr attraverso le riflessioni di un
filosofo contemporaneo come Derrida non puo faredititare che la categoria di
educazione naturale rousseuiana si inserisce m#ésio settecentesco e trova le sue
radici nei sistemi, classici e moderni, della mete&. Aristotele, Platone, Montaigne,
Descartes e Leibniz, ma anche il giusnaturalisn®rdizio e Pufendorf, costituiscono le
letture privilegiate di Rousseau e il modello derimento per la costruzione del suo
principio metafisico di natura. Inoltre, il Ginemnd viene influenzato dal pensiero
anglosassone di Locke e Hobbes, dalla riflessiafi¢éiga di Montesquieu e dai diversi
trattati sull’educazione attraverso i quali iniaaostruire le sue prime teorie in ambito
pedagogico. Non sorprende, quindi, che lo stesss$mu considerifFmile «un’opera
di carattere filosofico intorno a un principio sastito dall’autore in altri suoi scritti, e
cioé il principio che l'uomo & naturalmente buoho»L’educazione naturale
rousseauiana ha il compito di mostrare I'esseniganairia di ogni uomo, ossia la bonta
che costituisce il fondamento profondo dell'idemtiimana. Bertagna ricorda, infatti,
che «naturale rimanda alascor latino, da cui il vocabolo metafisico di “natura”,
traduzione latina della greqdnysis cio per cui una cosa € quella che €. [...] Rousseau
mostra di sapere benissimo, salvo che per la \algatreditata da suoi numerosi,
superficiali o prevenuti interpreti, che l'uomo uale non €& ingenuamente
identificabile né con quello della paleontologiagiimo uomo che sarebbe apparso e
vissuto sulla terra [...]), né con quello dell'antodgia (il selvaggio, il primitivo che
vive nel presente o che é vissuto nei tempi storiciambienti terrestri ancora
incontaminati dalle civilta altre, piu 0 meno avat®), né con quelle dell’ecologia verde
('uomo naturista e naturalista che vive in armotoa I'ambiente), né con quello della
biologia, con i suoi processi chimici, fisici, geice>™*.

L’insistenza sul significato metafisico dell'idel natura permette di evitare

riduzioni e semplificazioni che, nel corso dellaezione di Rousseau, hanno portato

13 3.J. Rousseallettera a Philibert Cramer1764, inCorrespondance compléteit., vol. XXI, n. 3564,
p. 248 [tr. mia].

4 G. BertagnaPersonalizzazione e individualizzazione. Una rilettpedagogicain A. Antonietti - P.
Triani (a cura di),Pensare ed innovare I'educazione. Scritti in memati Cesare ScuratiVita e
Pensiero, Milano in press, pp. 35-36.
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alcuni interpreti a leggere il paradigma pedagogagesseauiano come una esaltazione
della spontaneita e dell'innocenza del fanciull@emne una celebrazione dei luoghi
bucolici, incontaminati e lontani dalla civilta. iPguesta ragione, il primo capitolo di
questo lavoro € dedicato ad un’analisi delle fentiel contesto culturale all'interno del
quale si é sviluppata la riflessione pedagogicaGlakvrino. L'obiettivo non consiste
nel negare I'importanza del corpo, dellambienteee® o dell’esperienza nel percorso
educativo rousseauiano, ma al contrario, risiede coasiderarli come aspetti ed
elementi di un processo che, anche se pieno drtexze e oscillazioni, cerca di
armonizzare l'insieme delle caratteristiche umarezig alla tensione etica originaria
che le genera. L'educazione naturale di Roussedendi una modalita per riflettere
sulla costituzione della soggettivita, sul suo tegacon l'alterita che la trascende e la
costituisce e sulla possibilita del’l'uomo di inverd, liberamente e responsabilmente,

azioni che testimonino la sua apertura relazioaglealtri.
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PARTE PRIMA

SUPPLEMENTO, ORIGINE E SCRITTURA

CAPITOLO PRIMO

INTRODUZIONE ALL'EPOCA DI ROUSSEAU

1.1 Le categorie classiche dell’educazione naturatk Rousseau

La riflessione di Rousseau sull’educazione non gagere separata dai temi generali del
suo pensiero. Infatti Emile, che costituisce il testo nel quale il pensatdreegino
espone in modo compiuto la sua idea di educaziahgale, non & solamente un trattato
di pedagogia, ma si presenta come un’opera di amgspiro che parte dal principio
metafisico della bonta originaria dell'uofioPer questa ragione, se si vuole avviare
una ricerca sulle fonti che hanno influenzato Reassnella scrittura defEmile, &
opportuno prendere in considerazione anche i mifenti politici e teorici che hanno
costituito il suo orizzonte di pensiero. La gen@lidi Rousseau non pud essere
considerata I'unica ragione dell'originalitd delostrattato sull’educazioi® Senza
voler limitare 'importanza del percorso biografieodelle narrazioni auto-biografiche

rousseauiane, € necessario analizzare i testi iéerinrenti che hanno agito, in

!> Cosi Rousseau si esprime sulla natura metafisitBEdilio: «avete ben ragione di dire che &
impossibile formare un Emilio reale: ma potete dawvcredere che sia stato questo lo scopo del mio
libro e che esso sia un vero trattato sull'edugaioE, invece, un’opera di carattere filosofic@iinb a

un principio sostenuto dall’autore in altri suoritg e cioé il principio che 'uomo € naturalmertiuono.
Per accordare questo principio con altre verita mamo certe come che gli uomini siano malvagi,
necessario mostrare la storia dell’origine di geestende all'interno del cuore umano». (J.J. Reaiss
Lettera a Philibert Cramerl764, in C.C., cit., vol. XXI, n. 3564, p. 248.[mia]).

'® Beaulavon sostiene, nellintroduzione all’ediziotel 1931 delContratto socialg che la motivazione
delle tesi rousseauiane sono da ricercare nellaosgaalita e nel suo particolare percorso bioigaf
Senza voler ridimensionare gli aspetti biograficRdusseau, va sottolineato I'influsso significativhe
alcuni testi hanno avuto sul processo teorico itleddfo ginevrino. Cfr. G. Beaulavoimtroduction in
J.J. Rousseau contrat social Paris, F. Rieder 1914, pp. 63 e succ.
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profondita, sulla costruzione del principio posgitidi educazione naturale. L'intreccio
tra temi educativi, filosofici e politici nell'oparrousseauiana € testimoniato, anche,
dalla data di pubblicazione sia dElile sia delContrat social che vengono dati alle
stampe nello stesso anno: il 1762. Entrambi i tlsthno avuto un’elaborazione
complessa, durata diversi anni, a partire da ifdoizsviluppate in giovane eta. Come lo
stesso Rousseau ricorda néllenfessioniil lavoro sui due scritti si € sovrapposto:

avevo in cantiere ancora due opere. Le Imgitutions politique®rano la prima. Esaminai lo stato
del libro e constatai che richiedeva ancora divenrsni di lavoro. Non ebbi il coraggio di
continuare e di aspettare che fosse finito peraretn atto la mia risoluzione. Cosi, rinunciando
all'opera, decisi di ricavarne quello che potevaees separato e di bruciare il resto; e portando
avanti con zelo questo lavoro senza interrompeeti@ydell’Emile, in meno di due anni terminai il

Contrat sociat”.

Il lavoro contemporaneo, che Rousseau dichiaravehi svolto su entrambi i testi, non
puo non aver prodotto delle contaminazioni nelldattsca delle due opere. Ma, in
particolare, cio che si puo sottolineare e l'usdetliure e fonti comuni che, negli anni
precedenti il 1762, hanno necessariamente inflierlaastesura dei due scritti. Infatti,
I'idea di educazione naturale non é frutto di uniinione felice e slegata dal contesto
settecentesco, ma deriva da un costante lavor® catiégorie pedagogiche e filosofiche
dell’epoca in cui Rousseau vive. Non & sempre dagkro, individuare le fonti che
hanno influenzato il pensatore ginevrino nella cosigone dei testi. Da questo punto
di vista, il lavoro di Derathé sull'origine del pensiero politico di Rousseauee |
ricostruzioni di Spink e Burgelffi sulle sue letture pedagogiche rappresentano uio pun
di partenza significativo per indagare le radidi plensiero rousseauiano. Senza avere la
pretesa di stabilire cio che nell'opera di Rousseauiginale e cio che, invece, é frutto
di un debito nei confronti della tradizione, € ogpoo approfondire il contesto teorico

nel quale si é sviluppata I'idea di educazione Irzdév

173.J. Roussealles Confessionsn (Euvres complétesol. |, cit., p. 516; tr. itLe confessionilibro X,
in Rousseawvol. I, Mondadori, Milano 2008, p. 510.

18 Cfr. J. DerathéJean-Jacques Rousseau et la science politique mi¢eseps P.U.F., Paris 1950; tr. it.
Rousseau e la scienza politica del suo terfigdulino, Bologna 1993.

9 per un approfondimento sulle fonti pedagogichdosdiiche dellEmilio si vedano le introduzioni alle
GEuvres complétedi Spink e Burgelin. Cfr. J.S. Spinkmile (Manuscript Favre)in O.C., IV, cit., pp.
XLI-LXXXVII e P. Burgelin, Emile ou de I'éducatiorin O.C., IV, cit., pp. LXXXVIII-CLI.
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Rousseau sviluppa i propri principi, anche le aigoni piu polemiche,
all'interno di un orizzonte teorico di stampo m&mb, che €& profondamente
influenzato dal pensiero greco e romano. | testiP@itone, Aristotele e Cicerone
costituiscono le letture privilegiate a partire ldatjuali Rousseau traccia il proprio
percorso sia pedagogico sia politico. | paradiglassici vengono, pero, riletti alla luce
di autori moderni come Locke, Hobbes, Grozio, Pdfeh e Montesquieu. Derathé

afferma;

anche se non € facile stabilire quali siano s&tuk letture politiche, € lecito pensare cheg @ltr
Platone, il quale rimane uno dei suoi autori fatvoabbia letto i teorici piu seguiti ai suoi tempi
Ad eccezione di Montesquieu, sono tutti scrittagl &eicento: Hobbes e Locke da una parte, e
dall'altra i fondatori del diritto naturale, i gieconsulti Grozio e Pufendorf le cui opere, spesso
ristampate e tradotte in tutte le lingue, nel Seteo erano diffuse in tutta Europa. Tra questi due
gruppi di scrittori c’e@ una differenza. | primi ham creato dei sistemi filosofici completi. [...] |
secondi sono specialisti della nuova scienza da fondata, la quale ha finito con l'imporsi
nell’ambiente universitario. [...] Gli uni e gli althanno anche dei punti in comune: trattano gli
stessi argomenti, se non sempre con lo stessdosiineno con lo stesso metodo, ossia su un

piano astratto e filosofié

Cio che Derathé afferma sulle letture politiche sseauiane assume un valore
significativo anche per la genesi dell'idea pedacmgli educazione naturale, almeno
per due ordini di ragioni. La prima, € linflussol@ contaminazione delle letture
politiche sulla stesura deflmile la seconda, la pit determinante, & di carattere
metodologico. Infatti, € il metodo astratto e fafiso, che Rousseau apprende dalle sue
fonti, a costituire la modalita specifica che ctmatza il suo modo di approcciare la
guestione pedagogica. Un metodo che possiamo kefmetafisico e che lo porta ad
affermare la portata filosofica defiinile, concepito, dallo stesso autore, non come un
manuale sull’educazione, ma come un testo sullaraatel’'uomo. Per questa ragione,
e opportuno approfondire i principi e i paradigeotici di riferimento che permettono a
Rousseau di costruire la sua idea di uomo.

Gli autori sui quali il pensatore ginevrino sirta appartengono, come ricorda
Derathé, al Seicento tranne Montesquieu che rappt@sun’eccezione significativa.

Cio che Rousseau eredita, in modo profondo, dedldizione € il metodo che cerca

20 3. DerathéRousseau e la scienza politica del suo tergjig p. 37.
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sempre l'origine dei problemi che, di volta in \&@lanalizza. Da questo punto di vista,
egli si inserisce perfettamente all'interno defiadizione metafisica seicentesca che ha
visto in Wolff, Leibniz, Descartes e Spinoza i massesponenti. La ricerca, anche se
affronta argomenti specifici, deve mantenere uragigma teorico di fondo che le
permette di fondare il proprio sistefhaRousseau individua nella bonta originaria
dell’'uomo il principio metafisico a partire dal daasviluppare I'intero suo paradigma
teorico.

L’influenza che i principi metafisici classici asaono nell'opera rousseauiana e
nella sua ricerca sui fondamenti dell’educaziorkekia politica, € confermata anche dal
modo con il quale il pensatore ginevrino ledgespirito delle leggidi Montesquiet?,
autore della meta del Settecento che cerca didatre categorie nuove per il sapere
classico. Rousseau, pur ammirando la riflessiotiédgaodi Montesquieu ed essendone
influenzato, se ne distanzia proprio per il metadoizzato dal filosofo francese.
Secondo l'interpretazione rousseauidna spirito delle leggdescrive le caratteristiche
politiche dei governi esistenti, ma non si occuja mrincipi che li hanno originati.
Rousseau, utilizzando le categorie classiche dekB®, interpreta Montesquieu come
un pensatore che non si & occupato dei princigddtivi del pensiero politico. Proprio

nell’Emile cosi si esprime su questo tema:

il diritto politico deve ancora nascere ed € leg@t@sumere che non nascera mai [...]. Il solo
autore moderno in grado di creare questa grandautlei scienza sarebbe stato [lillustre
Montesquieu. Ma egli non si curd di trattare i pijon del diritto politico, accontentandosi di

studiare il diritto positivo dei governi effettivaante esistenti; e nulla al mondo & piu diverso di

queste due ricerche

L Derathé ricorda che una buona interpretazionecowironti delle tesi di un autore deve sforzarsi di
comprenderne l'unita intrinseca al di la delle po$is contraddizioni. Cid non vuol significare,
necessariamente, che tutte le oscillazioni roussraudebbano essere ricomprese in un principio
sintetico, ma che vi € un orizzonte comune che rigpa all'opera di Rousseau e che non deve essere
dimenticato: «chiunque affronti seriamente un autwon deve fermarsi alle contraddizioni appareeti d
comportamento e del pensiero, ma, con uno sforromprensione e di simpatia, cerca di coglierelj al

la dell’'esteriore incoerenza delle formule o dedfii, la vivente unita dell'opera e della vita. Ep@ molti
critici, nello studiare Rousseau, sembrano esserdanenticati. A leggerli di direbbe che lo ritenga
responsabile delle lacune e delle debolezze daitaihterpretazione». (J. Deratli&yusseau e la scienza
politica del suo tempait., p. 20, nota 15).

“2 Cfr. Montesquieul’Esprit des lois in Euvres complétewoll. 111-VI, Garnier, Paris 1875-1879; tr. it.
Lo spirito delle leggi Rizzoli, Milano 1989. Rousseau conosce certamentsi ispira anche al
Dictionnaire historique et critiqueli Pierre Bayle. Cfr. Pierre BaylBijctionnaire historique et critique
[1734] H. Fischer, Erlangen 1999; tr.izionario storico-criticq Laterza, Roma-Bari, 1976.

33.J. Rousseatmile in O.C., IV, cit., p. 836; tr. iEmilio, Mondadori, Milano 1997, p. 647.
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Rousseau, riflettendo sui principi che portano atsstituzione degli stati, accusa
Montesquieu di non aver indagato i principi deittbrnaturale. L’autore dio spirito
delle leggisi occupa della descrizione e della comparazioméet strutture giuridiche
esistenti e non approfondisce le condizioni, prdéore generali, che permettono la
nascita del sapere politico. In questo modo, ileg8rmo mette in evidenza l'aspirazione,
che appartiene a tutta la sua opera, di ricercamegogare i grandi principi ontologici
che costituiscono I'essenza delluomo e le suezieta Infatti, il Contratto socialesi
inserisce nell’ampio orizzonte del diritto politiahe riflette, in modo astratto, sulla
genesi delle categorie che strutturano i paradigefia teoria politica. Il principio di
diritto naturale, che Rousseau eredita dai giusabdgti seicenteschi come Grozio e
Pufendorf®, & una categoria ampia perché porta con sé uimmeipositiva dell'uomo e
rappresenta sia un punto di partenza per il cdotrabciale sia un obiettivo da
raggiungere. Ma cio che sicuramente influenza Reaussella costruzione dei suoi
scritti, al di Ia delle diverse declinazioni poskjke il tentativo di proporre un sistema
generale a partire da una certa visione metafd@buomd™. Senza voler ridurre la
modernita delle affermazioni rousseauiane, le radariche delle sue opere rimangono
vicine ai sistemi filosofici del Seicento poichédee riflessioni hanno I'ambizione di
cogliere I'essenza della natura umana. Per quasfiane egli critica Montesquieu in
quanto ritiene la sua riflessione troppo legata efintingenza reale e ai casi specifici di
istituzioni politiche, mentre, dal punto di vistaetadologico, la ricerca deve avere la
capacita di superare i limiti del particolare pelgere verso l'universale. Non solo. Cio
che emerge nella trattazione rousseauiana € lartesaspirazione verso il futuro, ossia
verso la possibilita di tracciare prospettive chepartire da una visione generale
dell'uomo, possano influenzare positivamente l@zieini sociali. L’educazione e il
politico rappresentano le due dimensioni, sempteeg¢oiate tra loro, che possono

portare 'uomo a manifestare la propria essenzaralet

24 Cfr. U. Grozio,De jure Belli et Pacislibri Ill, [1625] Johannem Blaeu, Amsterdam 1646;it. Il
diritto della guerra e della paceCedam, Padova 2010 e S.L.B.A. PufendDH,jure naturae et gentiym
libri VIII, [1672] Napoli 1773;Principi di diritto naturale Paravia, Torino 1952.

% Sul rapporto tra il pensiero di Rousseau e I'idesistema si veda A. Boneténtropologia e teologia
in Rousseau. La Professione di fede del Vicariooisaslo, Vita e Pensiero, Milano 1976. L'autore
sottolinea, in particolare, I'influenza di Conddlaella costruzione dell'impostazione teorica dsfesna
metafisico di Rousseau.

18



La prospettiva classica e metafisica del procedmueseauiarf8, che non deve
essere sottovalutata quando si sottolineano iasetti pit moderAi, non riduce perod
la sua capacita di distanziarsi dalla tradizionkanguale opera e di produrre torsioni
interessanti e originali all'interno del pensierlassico. Come sostiene giustamente
Derathé, Rousseau viene influenzato dalle riflessiei giusnaturalisti seicenteschi, ma
anche dal sistema metafisico di WdiffL'idea di diritto naturale, diffusa in Francia
grazie anche alle traduzioni di Barbey¥asi oppone alla concezione classica che fonda
la sovranita e il diritto su una garanzia divinaféhdorf, per esempio, analizza, nel suo
testoDroit de la natura et des genkorigine del concetto di sovranita e propone di
separare il diritto naturale dalla fondazione tgaa. Le comunitd umane hanno la
capacita di costruire legami naturali che permettéan costituzione delle istituzioni
politiche. | giusnaturalisti hanno il merito di g@are le condizioni per una scienza
politica autonoma e moderna che sia in grado dane in se stessa, le condizioni del
proprio funzionamento. Ma l'idea di diritto natugation ha come conseguenza diretta il

rifiuto di riferimenti a principi metafisié¢f. Se la teologia non pud piu essere

% |n questo senso la riflessione di Rousseau, dpumto di vista metodologico, & vicina a quella dei
grandi filosofi del Seicento e pud essere riassdatke parole di Hobbes nkéviatano «con leggi civili,
intendo le leggi che gli uomini sono tenuti a ogaee in quanto sono membri non di questo o di quell
Stato particolare, ma di uno Stato. Infatti, la @sgenza delle leggi particolari appartiene a coldre
professionalmente si occupano dello studio deligjilelei loro vari Paesi, mentre la conoscenza della
legge civile in generale spetta a ciascuno. [...] Nompropongo di mostrare che cosa ¢ la legge istque

0 in quel paese, ma che cosa € la Legge in seastem®ie hanno fatto Platone, Aristotele, Cicerone e
molti altri, senza assumersi I'onere di uno stygliofessionale della legge». (T. Hobbksyiathan cap.
XXVI, [1651] Cambridge University press, Cambridty@96; tr. it.,Leviatang Mondadori, Milano 2008,

p. 261.

" ’eccessiva insistenza nell’evidenziare gli adphie, in Rousseau, anticipano i temi della rividoe
francese si espone al rischio di non sottolinearsufficienza, il carattere universale della rsiese
rousseauiana e le sue radici classiche. Si vedde&ier,De J.J. Rousseau considéré comme I'un des
premiers auteurs de la Révolutiowoll. I, Buisson, Paris 1791 e A. Meynied.J. Rousseau
révolutionnaire cit. Anche la tesi contraria che sostiene landoza di Rousseau a un pensiero politico
conservatore sottovaluta, per ragioni opposte,ud segame con la tradizione politica e filosofica
seicentesca. Si veda, a titolo di esempio, Ch. tmeant, J.J. Rousseau aristocratéarchands de
Nouveautés, Paris 1790.

28 Cfr. C. Wolff, Institutiones iuris naturae et gentiyfii750]G. Olms, Hildesheim 1969.

29 Barbeyrac insegna diritto naturale a Losanna dalllal 1717. Successivamente lascia la Svizzera
poiché viene nominato professore di diritto puldblcprivato presso 'universita olandese di Groamg
Nel 1706 pubblica la traduzione dal latino d@#bit de la nature et des gewli Pufendorf e nel 1724
quella delLe droit de la guerre et de la paiki Grozio. Entrambi gli scritti ottengono un nobés
successo negli ambienti intellettuali francesi eglnanni successivi, ne vengono pubblicate diverse
edizioni. Infatti, le traduzioni di Barbeyrac, achite da numerose note e riferimenti, contribuiam
diffondere in Francia i temi del diritto naturalén compito che sara portato avanti anche da Budaima
docente di diritto presso I'’Accademia di Ginevrallevo di Barbeyrac.

% e giuste osservazioni di interpreti attenti coberathé o Viroli sulla modernita di Rousseau, lagat
alla ripresa dei giusnaturalisti e alla sua capaditfarsi interprete del cammino di autonomia shgere
politico, non devono, pero, far dimenticare I'ooee teorico all'interno del quale il pensatoregayirno
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considerata il sapere di garanzia per I'orizzorghtipo, I'idea di natura rappresenta il
fondamento ontologico che caratterizza e trascéadmo.

Rousseau eredita dal giusnaturalismo l'idea dittdimaturale, inteso come
principio non teologico, ma autonomamente politivta eredita anche una tradizione
metafisica che pensa l'idea di natura come unagosdte universale che permette di
manifestare la bontd e la relazionalita umana.nigtti, a partire dalla naturale e
originaria bonta delluomo che i singoli individpbssono realizzare la propria essenza
e generare legami sociali armonici. L'idea di natariginaria e buona, che appartiene a
ogni uomo, permette a Rousseau non solo di supeiarendendo i giusnaturalidtj la
concezione classica della sovranita che trovaal feundamento in Dio, ma anche di
procedere oltre Grozid e Pufendorf individuando nella volonta generaléudgo di
manifestazione del potere. Se il giusnaturalismees¢éesco ha trovato nella monarchia
assoluta l'istituzione politica che incarna al medp realizzazione delle forme di diritto
naturale, Rousseau, invece, identifica nella reficdlrlassica l'istituzione che puo

rappresentare i legami sociali e politici

si forma. Un orizzonte che, a partire dai sisteraiafisici di Leibniz e Wolff, pensa la natura coomaa
sostanza a partire dalla quale 'uomo si origineeso la quale tende. Di conseguenza, le azioiitigiw

ed educative del'uomo non sono frutto della subon@ di potenza, ma libere decisioni che, se pur
autonome, sono orientate dal suo fondamento natural

31| giusnaturalisti criticano il fatto che nella amzione del diritto di origine divina gli uomini iao il
compito di scegliere la forma di governo e di irdee le persone che li dovranno governare, ma la
sovranita & di natura divina e discende direttamelat Dio. Ne consegue che il diritto a esercitare i
potere deriva dalla divinita anche se sono gli ummiscegliere, di volta in volta, gli incaricaier questa
ragione i sostenitori del diritto divino, come Hest negano il concetto di sovranita popolarediritto di
resistenza. Al contrario, anche se in diverse foirgaisnaturalisti come Grozio e Pufendorf, matenio
stesso Locke, ammettono che in certe condiziomiopolo puo ribellarsi al potere di chi governa e
riprendersi la sovranita che gli aveva concessa. CN. Hertius,Dissertatio de modis costituendi
civitates(1685), inCommentationes et opuscplall. lll, Frankfurt am Main, 1700.

%2 Rousseau critica Grozio fin dalle prime pagine@ehtratto socialesul tema della schiavitt e sul ruolo
della monarchia: «Grozio nega che ogni potere unsafandi sul vantaggio dei governati: cita I'esemp
della schiavitl. La sua maniera piu costante diorage consiste nel fondare sempre il diritto sitildf. Si
potrebbe forse usare un metodo piu conseguentenamgoit favorevole ai tiranni. Dunque, secondo
Grozio, non si sa bene se il genere umano apparéieim centinaio di uomini, o se questo centinaio d
uomini appartiene al genere umano e in tutto il Bom sembra incline alla prima opinione». (J.J.
RousseauDu contrat socialin O.C., lll, cit., pp. 352-353; tr. itl Contratto socialein Rousseauvol. I,

cit., pp. 7-9). Anche Grozio sembra rimanere trofggato, secondo Rousseau, a ci0 che e accadlgo nel
storia senza essere capace di sviluppare un pendie;, a partire dall'idea di diritto naturale, gap
svincolarsi dalle istituzioni politiche contempoegnconcrete.

% Numerosi sono i passi débntratto socialee nellEmilio nei quali il filosofo ginevrino riflette ed esalta

i costumi delle istituzioni classiche, in partic@adelle democrazie dirette greche: «presso i Gteci
popolo faceva da sé tutto cid che aveva da faeec@ntinuamente riunito in piazza. Viveva in unmgli
dolce, non era avido, gli schiavi sbrigavano i dawori, il suo grande impegno era la libertax»i,(pp.
430-431 [139]). NelEmilio su questo tema scrive: «lo spartano Pedareteesepia nel Consiglio dei
Trecento, ma é respinto: se ne torna a casa toittieigto, perché a Sparta si sono trovati treceoioini

piu valenti di lui. lo ritengo sincero questo suteggiamento e c’@ motivo di credere che realmémte
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Rousseau riprende dai giusnaturalisti il concdttsovranita che appartiene al
popolo, ma rifiuta di sostenere, come invece fathmzio e Pufendorf, che la
monarchia assoluta sia la forma di governo migligke contrario individua nelle
istituzioni repubblicane il modello politico ideallea sovranita popolare € inalienabile e
il cittadino non puo, a nessuna condizione, deketmpropria liberta ad altri. Per questa
ragione, la forma politica verso la quale si oréeihfpensiero rousseauiano € quella che,
con un linguaggio moderno, pud essere definita deamticg®. La sovranita, dopo il
contratto sociale, appartiene alla volonta genecale ha il compito di esercitare il
proprio potere nel rispetto del bene comune e dibkata di tutti i suoi componenti. Ma
se l'ispirazione democratica pu0 essere considdi@petto innovatore del pensiero
politico rousseauiano, non e possibile dimentidareadice metafisica dell'idea di
natura che orienta positivamente anche il compatampolitico del’'uomo. Il concetto
di sovranita che appartiene al popolo non é dspesufficiente per fondare una nazione
e un’istituzione che siano ben ordinate. Infalttfine di Rousseau non é tanto quello di
liberare il pensiero politico dai legami con laltepa, ma piuttosto di costituire le basi
per legami sociali e politici che permettano I'dduio tra uguaglianza e liberta
personale. L'idea di diritto naturale si lega, imaon profondo, con la natura libera e
originaria dell'uomo. La sovranita appartiene atoo e alla volonta generale, ma la
sua manifestazione non € una pura convenzione mwa la sua giustificazione
nell'abitudine o nel contesto di appartenenza. Ahtrario, l'idea di natura € un
principio generatore che, attraverso i legami dipcpermette di orientare le forme
istituzionali e di manifestare la positivita indiviale di ogni cittadino.

La modernita rousseauiana, quindi, non risiedeotarell’aver contribuito a
rendere il pensiero politico o educativo autononatiadteologia e dalla metafisica,
compito forse incarnato maggiormente dagli illureiniquanto nell’aver saputo portare
I principi metafisici dei sistemi filosofici di Lbniz o Wolff allinterno dei contesti

politici ed educativi. Come puo 'uomo naturaleieatato a una relazione positiva con

fosse: ecco il cittadino». (J.J. Roussemile ou de I'éducatianeit., p. 249 [12]) Sullimportanza del
modello classico di repubblica nell'opera di Roagssi veda M. Viroli,Jean-Jacques Rousseau e la
teoria della societa bene ordinagth Mulino, Bologna 1993.

% Derathé sottolinea Il'ispirazione democratica dahgiero politico rousseauiano: «in realtad Rousgeau
stato un democratico convinto e sincero, e questmiepoca in cui i piu liberali non andavano olxe
“monarchia limitata” o il dispotismo illuminato. Laovita del Contrat social & nell’ispirazione
democratica. Eppure, malgrado l'originalita deiiguincipi e il radicalismo della sua dottrina, Rseau
non avrebbe potuto formulare il suo sistema sefm@eda dei suoi predecessori, in particolare dei
giureconsulti». (J. DerathRousseau e la scienza politica del suo temnsfig p. 67).
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I'altro, costruire uno stato ben ordinato? Perclddividuo naturale, se buono, e
degenerato all'interno dei contesti sociali? Pspondere a queste domande Rousseau
scrive 'Emile e il Contrat social Due testi che, pur riflettendo su ambiti diversi,

interrogano e cercano di difendere il principiol@élonta originaria dell’'uomo.

1.2 L’esperienza come precettore e la genesi délihile

L’ Emilio e Contratto socialecostituiscono il centro propulsivo della produzodel
Ginevrino. Gli scritti prendono in considerazioneeddlimensioni formative significative
per 'uomo: la costruzione di uno stato che, comganismo politico, possa costituire il
fondamento di una societa giusta e I'educazionérailiduo che possa integrarsi con
gli altri e divenire un buon cittadino. La dimens# politica e quella educativa
costituiscono cosi le direzioni di ricerca che Remas propone ai suoi contemporanei,
come possibili soluzioni alla degenerazione dedleietd che egli ha denunciato nei due
Discorsf. Cid che accomuna le due dimensioni & I'istanizmathe accompagna sia il
percorso politico sia quello educativo e che sippre la finalita di mostrare il
fondamento naturale delluomo. Un’istanza etica ghende la forma dell’essenza
naturale, ossia dell'origine nascosta che, periscagsempre all'interno dei singoli
uomini e che pu0 essere svelata attraverso unacaicsui fondamenti sociali e
individuali dell’essere umano. Per questa ragidiamalisi dei testi rousseauiani non
puo essere separata dalla visione antropologicaRthesseau vuole proporre e dal
percorso autobiografico che lo ha condotto a darnscrittoré® e, nel caso delEmile
autore di un progetto educativo che sara feconddepgenerazioni successiVeDopo

% Cfr. J.J. Rousseajscours sur le Sciences et les At O.C., lll, cit., pp. 3-30; tr. iDiscorso sulle
scienze e le artin Rousseauvol. I, Mondadori, Milano 2009, pp. 529-553 e,iBiscours sur I'origine
et le fondements de linégalité parmi les hommesO.C., Ill, cit., pp. 111-223; tr. itDiscorso

sull’origine e i fondamenti della disuguaglianza fyli uominj in Rousseaucit., pp. 645-770.

% )| rapporto tra Rousseau e le pratiche di leteisgrittura sara centrale nei capitoli successiguesto
lavoro. Si vedano su questo tema le interpretazibriDerrida e Starobinski. Cfr. J. DerridBge la
grammatologiecit. e J. Starobinskilean-Jacques Rousseau. La trasparenza e I'ostaciblo

37 fallimenti come precettore e, soprattutto, cquaelre influiscono certamente sulla tensione chéapor
Rousseau a scrivere. Senza voler accentuare I'tama della dimensione biografica, risulta pero
confermata la dinamica oscillatoria ed esistenzigle appartiene alla scrittura del filosofo e, di
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aver sottolineato il valore ontologico dell’idearditura originaria e positiva che fonda
sia I'ambito politico sia quello educativo, € opjmio, proprio per comprendere meglio
la genealogia della categoria di educazione nausalffermarsi sul contesto biografico
e sulle fonti che hanno portato il pedagogistarave® il proprio sistema educativo.
Infatti, anche se Rousseau continua ad affermapmditivita originaria dell'uomo, si
presenta, perdo, come un critico severo dei costudglle abitudini della societa in cui
vive. | Discorsj infatti, rappresentano una delle piu severe sinslilla degenerazione
della cultura settecentesca e moderna, che rendessibile la manifestazione della
purezza umana e, anzi, tende a degenerare in ma@rsibile I'essere umano. La
dimensione politica e quella educativa hanno disegnenza il compito gravoso di
restaurare e rilanciare la purezza originaria gagiene a ogni singolo individuo. La
loro finalita sara di trovare I'armonia tra la dinstone privata delluomo naturale e
guella pubblica del cittadino, che sapra costreirgspettare il contratto sociale.
Rousseau afferma di aver scrittGrilein «vent'anni di meditazione e tre ore di
lavora®s. Egli si trova ospite in casa del maresciallo lmbeurg, nel 1759, quando
compone l'ultimo libro del testo dedicato a Sotiampagna di vita di Emilio. L'opera e
frutto di una lunga riflessione che parte negliianavanili durante le esperienze come
precettore e trova un riferimento teorico nella posizione deDiscorsi sulla natura
dell'uomo e sulla sua successiva degenerazionelaVicrittura, almeno della parte
finale, e rapida e facilitata dal luogo paradisidowe lo scrittore si trova, che permette
la solitudine e l'ispirazione necessariaEhiilio €, quindi, il risultato di due temporalita

differenti che si intrecciano nella scrittura raegsgiana: la lunga meditazione personale

conseguenza, anche alla sua riflessione sull'edmmazNon a caso Francois e Pierre Richard inizlano
loro Introduzioneall’Emilio con queste domande provocatorie che orientandiease in modo non
diretto, la genesi del testo: «come ha osato Rauspebblicare un trattato sull’educazione? Fanziull
gettato in balia della sorte dallimmatura scompatslla madre e dall'indifferenza del padre; priecet
costretto a rinunciare per incapacita al suo cangiadre snaturato che abbandono ai Trovatellbi su
cinque bambini: con che diritto si mette a insegnam’arte di cui non beneficio nell'infanzia e cmai
pratico?». (F. e P. Richarbhtroduzione in J.J. Rousseakmilio, cit., p. XI).

| contesto nel quale Rousseau conclude il volériigparco di Montmorency dove vi & la residenzha de
maresciallo de Luxembourg che ha dato ospitalita sdrittore in un edificio solitario che il Ginemp
descrive come un paradiso: «in quella profondalizidsa solitudine, in mezzo agli alberi e alle aeq
fra il concerto di uccelli d'ogni specie, nel profa dei fiori d’arancio, composi in un’estasi inimtta, il
quinto libro dellEmile, del cui freschissimo colorito fui debitore in grparte alla viva impressione del
luogo dove scrivevo. La ero come nel paradiso $éngeci vivevo con altrettanta innocenza, e vitgus

la medesima felicita». Lo stesso Rousseau sotwliaerilevanza positiva del contesto per la saattu
della conclusione deEmilio. Il luogo, probabilmente, ha facilitato la conaeatone e ha ispirato I'idea
di educazione naturale che viene proposta pepiagie Emilio. (J.J. Roussedtionfessionglibro X, in
0.C., |, cit., p. 521 [515-516]).
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per gestire il flusso dei propri pensieri e |'atlioscrivere che, rapidamente, trasforma le
meditazioni in libro.

Puo essere interessante, per le finalita del&a#; soffermarsi sulla formazione
di alcuni temi pedagogici che saranno il fondametsbia teoria educativa defiimile,
cercando di mantenere sempre uno sguardo sul legaragtobiografia e genesi teorica
degli scritti del Ginevrino. Le prime riflessionilgema pedagogico prendono avvio, nel
giovane Rousseau, a partire dall’esperienza comeefipre a Lione dei due figli del
signor De Mably, gran prevosto della citta. Eglcetta questo incarico senza avere
un’esperienza particolare nel settore se non umg b vocazione e un interesse
personale per I'educazione, che era gia emersnaraitera al padre del 17235Anche
se I'esperienza come precettore e considerata limdato dallo stesso Rousseau sia
per la sua inesperienza sia per il carattere ddfidei ragazzi, la pratica diretta di
insegnamento porta il giovane Jean-Jacques detibesui temi educativi e a scrivere la
Mémoire présente a Mr De M[ably] sur I'éducation & son Fils Il testo viene
composto verso la fine del 1740, dopo che l'autmerascorso alcuni mesi presso la
famiglia Mably, ed & indirizzato al padre dei fartif’. Rousseau, al quale vengono
affidati i due figli del prevosto di Lione: FransePaul-Marie, detto Sainte-Marie, il piu
grande di cinque anni e mezzo e Jean-Antoine, @xtalillac di quattro anni e mezzo,
ricorda nelleConfessionimolti anni dopo, la sua esperienza e il carattieiebambini

con queste parole:

avevo press’a poco le nozioni indispensabili perpoecettore e credevo di averne la capacita.

Nell'anno che passai in casa del signor de Mabbji alio di ricredermi. La dolcezza della mia

% In questa lettera al padre il giovane Jean-Jacalig=ta di ventitre anni mentre risiede pressalarae

de Warens, progetta il proprio futuro riflettenddle possibili occupazioni per I'avvenire. La musida
scrittura e il mestiere di precettore sono le téuzoni che sente piu vicine alle sue inclinazioni
Sull'attivita di precettore afferma: «potrei infinéra qualche anno e con un po’ piu di esperienza,
diventare educatore di giovani di qualita. [...] @i riguardo al posto di educatore di un giovane
aristocratico, vi confesso che e proprio queststido per il quale sento una certa predileziong. (
RousseauRousseau a Isaac Roussg#id35, in C.C., vol. I, n. 11, p. 30; tr. it. in Eardi, Oltre I'Emilio.
Scritti di Rousseau sull’educazigrieranco Angeli, Milano 2005, pp. 193-194).

40 Cfr. J.J. Rousseaiyémoire présente a Mr De M[ably] sur I'éducation Ne son Fils in O.C., IV,

cit., pp. 3-32; tr. itMemoria a monsieur Mably sul’educazione del figlio E. Nardi,Oltre I'Emilio.
Scritti di Rousseau sull’educazigneit., pp. 25-54. Jean Bonnot de Mably, il pade2 bambini che
vengono affidati a Rousseau grazie alla mediazibmeadame de Warens, € uomo autorevole che riveste
un ruolo importante nella citta di Lione e appartiea una famiglia nobile e agiata. Le condizioni
sembrano essere favorevoli per il lavoro di precetthe sarebbe dovuto durare per diversi annighea
invece si arresta dopo circa un anno per le difficohe il giovane Rousseau trova nell’'educare le ne
gestire i bambini.
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natura mi avrebbe reso adatto a quel mestiere, feeilita a incollerirmi non vi avesse mischiato i
suoi temporali. Finché tutto andava liscio e vedewscire le mie cure e le mie fatiche, che in quel
caso non risparmiavo, ero un angelo; diventavoamahio appena le cose andavano di traverso.
Quando i miei allievi non mi capivano, sragionavanoquando palesavano cattiveria, li avrei
ammazzati: non era la strada per renderli colaggs Di allievi ne avevo due. Erano di caratteri
differentissimi. Uno fra otto e nove anni, chiam&ainte-Marie, era grazioso di viso, di mente
aperta, vivacissimo, stordito, faceto, maligno, anaina malignita gioconda. Il minore, chiamato
Condillac, pareva quasi stupido, perdigiorno, telstacome un mulo e incapace di imparare. Si
capira che, fra questi due soggetti, non trovavpagpa scodellata. Con pazienza e con coraggio
avrei forse potuto riuscire; ma, mancando dell'@ndell’altra, non combinai nulla di buono, e i
miei allievi andavano malissimo. Non mancavo dicag&, ma difettavo di continuita, soprattutto
di prudenza. Non sapevo adoperare con loro ctarireenti sempre inutili e spesso dannosi con i

bambini: il sentimento, il ragionamento, la colféra

Rousseau ricorda, in modo negativo, la sua eserigninsegnante poiché ammette di
non essere riuscito a trovare in sé l'equilibriccessario per applicare le proprie
strategie educative. Cio che il pensatore sembiderxiare in queste riflessioni & la
propria incapacita nel gestire le difficolta cogemti, legate agli insuccessi e al
carattere vivace dei ragazzi. A livello biografiemnerge il distacco, spesso incolmabile,
tra due aspetti contrastanti dell'anima di Roussdaulolcezza della natura che lo
avrebbe portato a essere un buon precettore eildéafalla collera che lo allontana dal
compito previsto.

La difficolta nel gestire le emozioni puo esseracilmente giustificata
dall'inesperienza e dalla mancanza di un progethocativo sistematico che, infatti,
Rousseau inizia a costruire partendo, proprio, wkEst@ esperienza. Inoltre, stando alla
testimonianza dell€onfessionii caratteri dei due bambini sono difficili da gese, in
particolare, il piu piccolo manifesta un atteggiamoe negativo nei confronti
dell'apprendimento. L’inesperienza del precettdeesua difficolta ad affrontare gli
insuccessi dell’educazione e il carattere partieoldei bambini, ben diversi dalle
caratteristiche ideali di Emilio, sono le cause Bloeisseau individua come responsabili

del fallimento del progetto educativo e del suoaasimno dell'incarict. L’autore delle

41 J.J. RousseawGonfessionslibro VI, in O.C., |, cit., p. 267 [263-264]. licordi di Rousseau sono
imprecisi sull’eta degli allievi perché il maggioa®eva cinque anni e mezzo non otto o0 nove conie egl
afferma.

“2 Nelle ConfessioniRousseau ricorda cosi la sua decisione di abbanelaiopo un anno l'attivita di
precettore presso Mably: «ma alla fine, disgustitan mestiere al quale ero inadatto e di un impieg
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Confessioniormai uomo maturo, ricorda di aver fin da sulgidonpreso i propri errori

senza pero riuscire a rimediare:

mi balzavano agli occhi tutti i miei errori, li s@ro, studiavo l'indole dei miei allievi, li
comprendevo benissimo, e non credo di esserers@teppure una sola volta, vittima delle loro
astuzie. Ma a che mi serviva scovare il male seuieapevo rimediare? Pur comprendendo tutto,
non impedivo nulla, non riuscivo in nulla, e facessattamente tutto quello che non bisognava

fare®.

Emergono, in queste poche righe, le prime domahegespingono Rousseau verso la
costruzione di un progetto educativo che sia indgrdi sintetizzare la frattura tra
comprensione razionale e risoluzione pratica. éicpttore Rousseau e un osservatore
che comprende le azioni dei ragazzi e le esigealte lbro coscienze, ma non riesce ad
agire e a utilizzare le sue osservazioni per res@\V problemi e aiutare i suoi allievi.
Egli sbaglia, e troppo coinvolto dall’instabilit@lte proprie emozioni e dai successi 0
insuccessi che, di volta in volta, prendono formaer queste ragioni, si comporta in
modo contrario rispetto a cid che sarebbe statstgiiard’. Ma la capacita di osservare
e comprendere la natura del’'uomo spinge Jean-&acgerso la riflessione teorica e la
scrittura che diviene, gia nellslemoria la pratica attraverso la quale mostrare la
propria capacita e confessare gli insuccessi. lestgumodo, anche l'esperienza di
precettore mostra il legame, che Starobinski ha settolineato, tra la presenza,
dominata dalla pratica ed esposta a fraintendimeitisuccessi e I'assenza, dominata

gravosissimo che non mi ispirava nessuna attrattispo un anno di prova nel quale non lesinai le mi
cure, decisi di lasciare i miei scolari, convinitiss che non sarei riuscito a educarli bene». Lelpdorti

che Rousseau utilizza, per commentare la sua esgeri possono sembrare eccessive per una persona
che si dichiarava incline al mestiere del precettara forse testimoniano la consapevolezza di pdesse
una predisposizione maggiore nella riflessioneitecsull’educazione e sulla natura umana piuttobi®
nella capacita di svolgere il mestiere del precetté\nche se i due ambiti, come lo stesso Rousseau
sostiene, non possono essere pensati in modo sep@va p. 269 [266]).

3 |vi, p. 267 [264].

“4 La decisione e la consapevolezza di non essetwala professione di precettore a causa delrrop
carattere vengono ribadite anche ritffilio: «sono troppo consapevole della grandezza deirddivan
pedagogo e troppo avverto la mia incapacita, peettare mai un simile incarico da qualunque paite m
sia offerto; persino l'interesse dell'amicizia dalve per me un nuovo motivo di rifiuto. Credo chepa
aver letto questo libro, poche persone sarannmslispa farmi una simile proposta; ma se per casweve
fossero, le prego di risparmiarsi l'inutile fatida. passato ho fatto esperienza di questo megjiemato
basta per esser certo ch’io non sono fatto per&sse anche avessi talento sufficiente, la miaiemne

me ne dispenserebbe». (J.J. RoussEmile ou de I'éducatigreit., p. 264 [27-28]). In effetti, Rousseau
ha mantenuto la decisione di non mettere in pralicgroprie teorie educative, come precettore,
nonostante le numerose richieste ricevute, dopalédlicazione dEmilio.
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dalla scrittura e dalla solitudine che diventaiddo per restaurare cio che, con la pratica
e la presenza, viene perduto. Ma quali sono letmqunegeoriche che prendono forma
gia nellaMemoriae anticipano il progetto educativo di Emilio? Edime modo questi

problemi si intrecciano nel vissuto di Rousseatawlo la genesi deffmile?

1.3l precettore e l'autorita paterna

La Mémoire nonostante sia priva dell'impostazione filosofieadell’ampiezza delle
opere della maturita, costituisce la prima riflesg organica del giovane Rousseau sui
temi dell’educazione, a partire dai problemi cogénti della sua esperienza come
precettore. Il testo e rivolto al padre dell’aliiee presenta alcuni aspetti di cautela e
prudenza, dovuti al ruolo di dipendente di RousseAe non avranno piu ragione di
esistere nelEmilio. La Mémoire si presenta come uno scritto fortemente vincoato
una situazione determinata: I'educazione del giev@ainte-Maire. Per questa ragione,
il testo non pud avere il respiro e 'ampiezza '@atilio, che si rivolge a un’intera
generazione come esperimento di educazione su li@voaideale che possiede le
caratteristiche che lo stesso Rousseau decide.dtte queste differenze struttufali

I due lavori presentano elementi comuni e permetttinmettere in evidenza la genesi e
lo sviluppo di alcune idee pedagogiche. Per eseRpuasseau, nellylémoire dedica
diverse pagine alla questione dei rapporti traaitine e il precettore per trovare un

equilibrio tra le due figure facendo emergere ihéedell’autorita dell’educatof® La

4 QOltre alle differenze nella tipologia dei due &grinella Mémoirevi sono argomenti palesemente in
contrasto con quelli deEmilio. Per esempio il giovane Sainte Marie & educatol'cbrettivo di entrare

in societa e, per questa ragione, Rousseau affémpumrtanza di abituarlo, fin dall'infanzia, allegole e

al contesto della vita sociale di un aristocratibcontrario Emilio vive in campagna e, solo darmyte,
affrontera le regole e le mode della vita socibliella MémoireRousseau, pur criticando le forme pedanti
dell'insegnamento e lo studio della retorica ealéigica per i ragazzi, propone al giovane aristico
diverse letture per imparare la grammatica fran@ese traduzioni di Cesare. Al contrario ngEkhilio
I'unica lettura consigliata sara il Robinson Crusoka polemica contro I'eccessivo utilizzo dei libara
certamente piu accentuata. Interessante ancHerihtento alle favole che, nelldémoire il precettore
consiglia di leggere senza la morale conclusiva dbvra essere individuata dal giovane attraverso il
dialogo con il precettore. Sul ruolo delle favolIfEmilio si veda i capitoli successivi.

¢ Becchi sottolinea la natura contrattuale del rajptra precettore e padre che & in atto ndianoire
«come ogni contratto regolare, anche I'accord@é&dre e maestro € bilaterale: alla delega di datdsil
padre al precettore, questi dichiara i punti sigatfvi del plan — o anceprojet o esquisse d'éducation
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radicale soluzione che il Ginevrino utilizza nElile affermando che il giovane allievo
e orfano pud essere letta, proprio, come tentativeuperare la difficile relazione tra

I'autorita paterna e quella dell’educatore. Narduasto proposito scrive:

come in un esperimento ideale, I'educatore decidaligdebbano essere le caratteristiche
dell'allievo che si assegna. Per non dover affnenka realta ingombrante di un padre, dichiara che
Emilio &€ orfano: cancellanda priori la necessita umiliante di dimostrare ossequioséamkn
ragione dell’accordo che deve regnare tra padreseefiore, I'educatore di Emilio assume una
autorita assoluta sul suo allievo, da cui non pasera piu finché non ne avra fatto un uomo. Da
guesta prima condizione derivano tutte le altraneparticolare, la possibilita di determinare
I'ambiente che circonda I'allievo, che diventa waata di laboratorio educativo in cui non solo gli

oggetti, ma anche le persone sono sottoposte #btloresclusivo dell’educatoté

Probabilmente, sono proprio le difficoltd pratickecontingenti nei rapporti con i
genitori a determinare la soluzione radicale @&aililio. Ma su questo tema si
intrecciano anche questioni pil complesse in gyanotmme osserva Nardi, l'atto
dell'educatore di assumersi l'autorita e la respbilga dell’allievo determina la
costruzione dell'intero laboratorio che costituisicprogetto educativo delEmile Puo
essere utile soffermarsi sulla questione del rapdoa padre ed educatore per verificare
il costante rimando autobiografico ed esperienzigih® accompagna e genera la
riflessione di Rousseau.

Nella Mémoire Rousseau dedica la parte introduttiva ai rappoatipadre ed
educatore. Dopo aver impiegato qualche mese paryscere i bambini e il contesto
abitativo nel quale svolgere le attivita educatiR®usseau si rivolge direttamente al
padre per ottenere l'autorita e I'autonomia chiemig necessaria per svolgere il lavoro

che gli é stato affidato:

non mi resta dunque, Monsieur, che essere edottmidstesso sui progetti particolari che potete
avere su ciascuno di loro, sul grado di autorita ehrrete accordarmi nei loro confronti e sui
confini precisi che accorderete ai miei diritti. [.Ma, Monsieur, per quanto io possa prodigare

cure e impegno, il successo é lungi dal dipendeltargo da me. Solo I'armonia perfetta che deve

che si impegna a mettere in atto e i modi della assecuzione». (E. BecchRousseau o del patto
pedagogico in Autorita e liberta. Tra coscienza personale, vitaile e processi educativa c.a. di L.
Caimi, Vita e pensiero, Milano 2011, p. 4).

4" E. Nardi,Oltre 'Emilio. Scritti di Rousseau sull'educazigreit., p. 22.
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regnare tra noi, la fiducia che degnerete accondarifautorita che mi riconoscerete sui miei

allievi decideranno dei risultati del mio lavéto

E evidente il tentativo del giovane precettoreetiersi accordare una certa autonomia e

&' che probabilmente era

autoritd nello svolgimento del proprio lavoro. Uutarit
messa in discussione per la sua giovane eta, pattal di trovarsi all'interno di una
famiglia aristocratica di grande influenza, petdrattere turbolento dei ragazzi e per le
difficolta accidentali nelle quali si trovava adirgg Ma, al di la dei fattori contingenti
Rousseau sembra, in queste righe, sottolinearelachera relazione educativa tra
maestro e allievo si basa su un rapporto persali@to che non prevede mediazioni di
nessun tipo, nemmeno della figura paterna. Pertguagione, il giovane Rousseau
parla di “armonia perfetta” come elemento necesstia il padre e il precettore per
avviare un vero percorso educativo sugli allievarimonia perfetta implica quasi una
fusione tra padre e precettore. Jean-Jacques sahied@dere al padre del ragazzo un
accordo e una totale condivisione realmente diffita ottenere. Non a caso Rousseau

nell’Emilerisolve, in questo modo, il rapporto tra educa®padre:

Emilio & orfano. Non importa che abbia un padrena madre: assunti su di me i loro doveri,
eredito tutti i diritti. Egli deve onorare i genitoma obbedire esclusivamente a me. Questa € la

mia prima o meglio unica condizion®.

Il pedagogista, in queste righe, esprime la primadzione necessaria per avviare |l
proprio progetto educativo. Rousseau si € condesgossibilita di scegliere un alunno
con caratteristiche ideali e universali e pone camedizione fondante della relazione

educativa I'esclusivita di tale rapporto. L'eduagatoche non € piu solo un precettore

8 3.J. Roussealvlémoire présente a Mr De M[ably] sur I'’éducation ke son Fils in O.C., IV, cit., pp.
3-4 [26].

49 ’autorita a cui fa riferimento Rousseau non caieccon il potere assoluto del precettore sul ragaz
ma, in questa situazione, con l'autonomia che drpadeve concedere affinché il maestro possa fare i
proprio lavoro. Infatti, in modo innovativo perfieca, Rousseau, gia neNM#moire si dichiara contrario
alle punizioni corporali: «non dovete credere, Meus che parlando in questo modo io tenti di
arrogarmi il diritto di maltrattare i vostri bambipicchiandoli. Ho sempre avuto in orrore questdade
brutale che detesto pit che mai, né mi sento pahsmmte adatto a metterlo in pratica. [...] Un maestr
deve essere temuto e per questo € necessaricatited sia assolutamente convinto che egli harittd

di punirlo; ma deve soprattutto essere amato». $&ausapprofondira il tema dell’autorita dell’educat
anche nelEmilio sostenendo che la virtu e la stima dovranno edsebasi della relazione formativa.
(Ivi, pp. 4-5 [27]).

%0 |vi, p. 267 [31].
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perché «<non deve affatto dare precetti, ma farli trovare ha la responsabilita
dell'intero processo educativo e, di conseguenaadsunto tutti i doveri e tutti i diritti
sul fanciullo®. Questo atto iniziale non pud essere pensatocaste una soluzione di
comodo rispetto al problema deNéémoire ossia come il modo piu veloce per trovare
I'accordo con il padre del fanciullo e nemmeno ool svilimento della figura paterna
che proprio nelle pagine iniziali del testo viersovizzata>.

L’'atto che porta il maestro a sostituire i genit@ssume una funzione
significativa e simbolica all'interno del procesiwrmativo. L'educatore supplisce il
padre assumendone tutti gli obblighi di mantenirmgctura e sviluppo e anche tutta
l'autorita sul fanciullo. L’atto educativo generguindi, un rapporto esclusivo con il
maestro che puo avviarsi solo se non vi sono mexgtiezella relazione e se lo scambio
formativo e di totale fiducia. Solo, in questo mode vera natura del fanciullo puo
manifestarsi. Si potrebbe dire chegduverneursvolga la sua funzione come un padre
che dedica l'intera vita al figlio come dovrebbeadere in natura Infatti, & la figura
paterna che dovrebbe avere il compito di un’edwrezinaturale se i condizionamenti
della societa e gli eccessivi impegni non allonsgeao gli uomini da questo compito.

Ma allo stesso tempo, ijouverneuy supplendo il padre, introduce un elemento

> |vi, p. 266 [30].

2 E importante sottolineare che Rousseau utilizzpalmlagouverneurper indicare il proprio ruolo di
educatore del giovane allievo. Su questo tema da Ve riflessione nel secondo capitolo della seaond
parte di questo lavoro.

>% Rousseau nel primo libro defimilio sostiene I'importanza della figura paterna chél lvere non
solo di accudire e provvedere ai figli, ma anchedlicarli. Un dovere che non pud essere consegudato
altri come i vari precettori che, normalmente, 8ettecento si prendevano cura dell’educazioneigléi f
degli aristocratici: «un padre, quando ha genesattlevato dei figli, non ha compiuto che la tepzate
del compito suo: deve uomini al genere umano, ubsanievoli alla societa, cittadini allo Stato. @dgn
uomo che sia in grado di pagare questo triplicetdebnon lo faccia, € colpevole, e piu colpevaileaa,
forse, quando lo paghi a meta». Queste parolefedssui doveri e sullimportanza della figura pata
risultano anche un’autoaccusa in quanto, lo stBsasseau, non € stato in grado di svolgere nes$ino
doveri paterni. Lo schema che il Ginevrino mettgimco evidenzia un continuo rimando al supplemento
il padre naturale € insostituibile (lo stesso aecpdr la madre), ma i suoi compiti e i suoi doveri
trascendono o per mancanze personali o per la deggone della societa in cui vive. A questo puhto
padre insostituibile genera una mancanza, un vatitmterno della pratica sociale e produce un
supplemento: il padre mancante deve essere ststitali’educatore. Inizia cosi lo schema degliiirvil
sistema di supplenza che costituisce l'intero pttogeducativo rousseauiano. (lvi, p. 262 [26]).

** Nel Contratto socialeRousseau parlando dei vincoli naturali afferma el famiglia & la piu antica di
tutte le societa e la sola naturale; anche sdiirfgtano legati al padre solo finché hanno bisodnlui
per la propria conservazione. Appena questo bisagssa, il legame naturale si scioglie. Dispenisati
figli dallobbedienza che dovevano al padre, digaa il padre dalla cure che doveva ai figli, tutti
ugualmente tornano all'indipendenza». Rousseauevuaidtinguere il vincolo naturale del rapporto
famigliare e paterno da tutti gli altri, in questaso da quello sociale. Ne consegue, per i nastriche
anche l'educazione si inserisce in una strutturavenzionale e sociale e l'atto dell’educatore di
sostituirsi al padre manifesta gia un prima rottdel vincolo naturale e l'inizio della catena dei
supplementi. (J.J. Rousse&@w contrat socialcit., p. 352 [7]).

30



aggiuntivo che porta il naturale vincolo figlio-geme all'interno di una dimensione
pubblica e sociaf L'educatore, che si assume la responsabilitantlli& si manifesta
come sostituto di una situazione naturale perdaotaui il padre e la madre svolgono
con sollecitudine le proprie funzioni. Nella deoise di sostituire il padre e gia all'opera
I'idea di educazione come supplemento, che ceroieici proporre come elemento di
continuita dell'impostazione di pensiero rousseania

La Mémoire introduce, quindi, il tema del rapporto padre-nh@eshe, come
abbiamo visto, trovera una soluzione rigthilio, mettendo in evidenza la lunga
gestazione di alcune questioni pedagogiche in RawssUn altro elemento che
evidenzia una certa continuita tra i due testi @llqudella finalita del processo

educativo che emerge nello scritto giovanile:

lo scopo che ci si deve proporre, affrontando lthione di un giovane, consiste nel formagli il
cuore, il giudizio e la mente, e di formarli netttine in cui li ho citati. La maggior parte dei
maestri — di quelli pedanti in particolare — coesaho I'acquisizione e l'affastellamento delle
conoscenze come l'unico oggetto di una buona edwoaz [...] Qual & il vero scopo
dell'educazione di un giovane? Consiste nel rendietice. Tutti gli aspetti particolari di cui ci s

occupa non sono che altrettanti mezzi per raggiengeesto risultafb.

Rousseau utilizza, per indicare la finalita di imena educazione, alcuni temi classici
nei trattati pedagogici del suo tempo, dimostrardioconoscere e di prendere
ispirazione da diversi progetti educativi a lui tanporanéi. La formazione del cuore
e la felicitd sono le priorita che dovrebbero acpagnare ogni progetto formativo.
Entrambi i temi verranno sviluppati néinile e costituiranno il fondamento dell’'idea

%5 Si tornera anche nei capitoli successivi sul telmdieducazione come supplemento e sulla funzione
dell'educatore come supplente del padre e dellaenad

*6 J.J. Roussealyémoire présente a Mr De M[ably] sur I'éducation e son Fils in O.C., IV, cit., pp.
10-12 [29-35].

%" J.S. Spink, che studia in modo approfondito itctedellaMémoire mette in evidenza la difficolta di
risalire con certezza a quali letture pedagogichesReau conoscesse nel 1740, al momento deltausgrit
del suo primo progetto educativo. Certamente Raussenoscde Traite des études (De la maniere
d’enseigner et d’étudier les belles lettres, pappart a I'esprit et au caguParis 1726-28) di Rollin e il
Traité du vrai mérite du I'homm@734) di Lemaitre de Claville, entrambi scrittindbtevole successo nel
Settecento, che vengono citati dallo stesso Rous&a difficile € stabilire con certezza la lettudiretta

di Rousseau, nel 1740, delaité du choix et de la méthode des étud€86) di Fleury ée I'éducation
des enfantesdli Locke che, invece, avra letto prima della sarit di Emilio. Risulta, quindi, evidente in
Rousseau una formazione sui testi pedagogici fidenti nel Settecento, anche se il giovane precett
cerca in modo autonomo di avviare una critica atecdorme pedanti e ripetitive di istruzione
settecentesca. (J.S. SpiRkpjets d’éducationin O.C., IV, cit., pp. XXVII-XXXII).

31



di educazione naturale rousseauiana. La prioritka dermazione del cuore mette in
evidenza una critica all'idea di pedagogia pedaatesiolto diffusa nel Settecento, che
si basa sulla ripetizione meccanica di conoscerszptinari. Questa critica costituisce
un punto forte della trattazione del Ginevrino aunsidera I'educazione di Emilio
come un’accusa verso le cattive abitudini formatdedla societa. La felicita e la
purezza del cuore possono essere considerate ditdfimell’agire educativo, che il
giovane Jean-Jacques mette in evidenza come istpnda su cui costruire le basi di
una solida pedagogia.

Nel corso degli anni maturera in Rousseau la qunsdezza dell'importanza di
questi principi nella formazione umana. Ma aumentemche la diffidenza e
I'atteggiamento critico nei confronti della societhe verra vista come il dispositivo
che non permette la manifestazione dell'essenzanaduwtelluomo. La pedagogia
dell’Emile diviene cosi un atto di sfida nei confronti deltntemporaneita, ma anche il
luogo per descrivere, attraverso la finzione nasaat principi fondamentali dell’animo

umano e il loro sviluppo attraverso la relazioneegteo-allievo.

1.4 Il contesto pedagogico e le reazioni alla pubbhzione dellEmile

Negli anni successivi alla stesura deNé&moire il giovane Rousseau si dedica
particolarmente alla studio della musica e, nel 3174crive un testo dal titolo
Dissertation sur la musique moderiel’interesse per la musica accompagna l'intero

percorso biografico del pedagogista che, infatimpone diverse opere musicali

%8 J.J. Rousseaijissertation sur la musique moderrie O.C., V, cit., pp. 167-245.

% Rousseau studia musica fin dalla giovinezza siapdato di vista teorico sia sperimentando la
composizione di testi musicali. Tra le prime conipiesi musicali si puo ricordaren papillon badin,
caressoit une rose. Chancon mise en musique p&audsseaypubblicata nel 1737 sulla rivista «Mercure
de France» ¢a Décuoverte du Nouveau Monda entrambi i casi sono rimasti solo i testi gce si
sono perdute le musiche. Nel periodo parigino cmatiil suo interesse per la composizione, testiatoni
dalla composizione dies Muses galantedel 1745 e, soprattutto, die Devin du village opera che
riscuote un notevole successo e il 18 ottobre @8R lviene rappresentata a Fontainebleau a cospadtto
re. Il pensatore ginevrino accompagna la sua piodazmusicale con un’intesa attivita di riflessione
teorica su diversi temi di musicologia. Sono dandare le voci scritte perBhcyclopédiesulla musica su
richiesta di D’Alembert nel 1749, Dictionnaire de musiquehe viene pubblicato nel 1769 e alcune
parti, dedicate ai suoni e all'armonia, &szggio sull'origine della linguaPer approfondimento sul ruolo
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Nello stesso periodo, Rousseau € segretario pdadame Dupin e per una decina di
giorni si occupa dell’educazione di suo figlio. Axgcquesta esperienza come precettore
viene ricordata nell€onfessionie nellEmilio come fallimentar® e porta Rousseau a
rielaborare laMémoiredal punto di vista formale senza modificarne nebatanza il
contenuto. | quasi vent'anni che separano il Gimevidalla pubblicazione dEmile
sono attraversati da un interesse costante pemniigedagogici, testimoniato da alcune
lettere, dai ricordi dell&Confessionie da diverse riflessioni piu organi€hell lavoro
costante di Rousseau sui temi educativi € testiadoranche dai testi pedagogici che
egli dimostra di conoscere quando scriientile. Il 9 aprile del 1756 Rousseau lascia
Parigi per recarsi a Montmorency e vive in un picceremo «in ordine e arredato
semplicemente, ma con proprieta e persino con Yusfarima di essere ospitato presso
la tenuta dei Luxembourg. La solitudine e la traltitfu permettono a Rousseau di
occuparsi con assiduita dédifituzioni politicheche non riuscira mai a concludere e che
confluira nell contratto sociale

In questi anni, Rousseau studia con particolasnaitbne leOeuvre de morale et
politique dellabate Saint-Pierrepubblicate in 14 volumi tra il 1738 e il 1740,
facendone uno spoglio e un inventario che ora é&earwato presso la biblioteca di
Neuchatel. Il lavoro sugli scritti di Saint-Pierpermette al pedagogista ginevrino di
leggere e rielaborare alcune riflessioni dell’absti¢ temi piu educativi. Saint-Pierre,

della musica nella vita e nel pensiero di Rousssaueda il volume di Collisani. Cfr. A. Collisarlia
musica di Jean-Jacques Roussdd&pos, Palermo 2007.

% Nelle ConfessioniRousseau ricorda, in questo modo, la sua seccspkrienza come precettore: «la
signora Dupin mi aveva fatto pregare di badareoptero dieci giorni, a suo figlio che, dovendo ¢xaan

di precettore, restava in quellintervallo solo.sPa otto giorni di supplizio, che solo il piacere
dell'obbedienza alla signora Dupin poteva rendeoiterabile, perché il povero Chenonceaux aveva sin
da allora quella testa malvagia che ha minacciativadcinare la sua famiglia nel disonore e cha I'h
portato a morire nell'isola di Bourbon. Mentre tghevo dietro, gli impedii di far male a se stegsad
altri, ecco tutto. E fosse stata una pena da pomo,me la sarei assunta otto giorni di piu, nepseréa
signora Dupin si fosse data a me per compensoxcéfmo di Rousseau a questo episodio nelle
Confessionié molto fugace e tende a individuare nella pelgé@naegativa dell'allievo la ragione
dell'impossibilita di ogni azione educativa. Inetf, il giovane Chenonceaux ebbe una vita traatale

fini anche in carcere. Neltmilio lo stesso avvenimento porta il pedagogista gineva una riflessione
pil complessa in relazione alle potenzialita deingpi dell’educazione naturale per limitare le
intemperanze degli allievi. (J.J. Roussdaonfessionglibro VII, in O.C., I, cit., pp. 292-293 [285-2B6

Id, Emile ou de I'éducatiarrit., pp. 364-369 [139-145]).

1 Tra le riflessioni piu significative segnaliamocsiamente diversi passi delldouvelle Héloise
pubblicata nel 1761. Cfr. J.J. Roussedulje ou la nouvelle Héloisén O.C., Il, cit., pp. 5-794; tr. it.
Giulia o la nuova EloisaRizzoli, Milano 1964.

62 3.J. RousseaGonfessionglibro IX, in O.C., I, cit., p. 406 [397].
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infatti, scrive un Projet pour perfectionner I'educati8h nel quale propone una
formazione ispirata da principi morali e religiasiafferma I'importanza di insegnare,
nelle stesse classi, discipline diverse, abbandiménclassica suddivisione seicentesca
in gruppi di studenti in base all'insegnamento steano seguendo. Anche se e difficile
ricostruire con esattezza le letture pedagogich®alisseau durante il periodo della
stesura delEmile, egli ha sicuramente ampliato notevolmente le peofetture. Per
esempio, oltre ai testi di Rollin e di Lemaitre @&ville che gia conosceva ai tempi
della stesura dellaMémoire analizza e fa riferimento allo scritto di Loéke
sull’educazione che critica per I'eccessivo spadato ai ragionamenti con i bambini,
ma da cui riprende lattenzione all'utilita degliudi e alcuni suggerimenti per
disciplinare gli allievi. NellEmilio € citato anche iTraité du choix et de la méthode des
étudesdel 1686 di Fleury. Testo che sottolinea I'impoda e I'utilita degli studi per la
formazione dell'individuo e del cittadino e proponea riforma dell'insegnamento
legata allo sviluppo progressivo del ragionamengo rambini, contrapponendosi al
sensismo settecentesco.

Se l'autore dEmile prende le distanze da una pedagogia troppo pedanitta
al puro insegnamento disciplinare e libresco, n@yan una certa capacita di
ragionamento dei bambini, nei limiti dei loro irgesi e dell’esperienza naturale. Questa
impostazione riprende e sviluppa alcuni temi presesi testi di pedagogia di stampo
cartesiano, diffusi nel settecento, contenkretiens sur les SciencdsBernard Lamy o
le Traité de I'éducation des enfantdsJean-Pierre de Crou$azLe influenze di questi
scritti emergono anche grazie ai numerosi riferitndh Rousseau sull’importanza di
sviluppare “idee chiare e distinte” nella cresdé& bambini. L'educazione deve essere

un processo che forma il cuore e lo spirito delcifialio, permettendo lo sviluppo

% Le analisi rousseauiane dellEuvres de morale et politiquéel’abate di Saint-Pierre confluiscono
nella pubblicazione dtxtrait du projet de paix perpétuel dellaPolysynodie Sicuramente Rousseau
conosce anche iProjet pour perfectionner I'educatiomli Saint-Pierreche, se pur lontano dalle
aspirazioni rousseauiane per l'insistenza sui vatamnastici, influenza il pedagogista ginevrino feer
proposta di insegnare diversi saperi disciplinariagite la stessa fase di crescita del fanciullo. Afate

di Saint-PierreProjet pour perfectionner I'educatioBaris, 1728.

® Locke pubblicaSome Thoughts concerning Educatitel 1693. Lo scritto viene tradotto in francese
nel 1695 con il titoldDe I'éducation des enfante€fr. J. Locke, Some Thoughts concerning Education
A. e J. Churchill, London 1683; tr. Rensieri sull’educaziond.-a nuova ltalia, Firenze 1989.
 Nell’Emilio Rousseau cita De Crouzas a proposito dellimpagadell’esercizio fisico nella
formazione dei bambini, nominandolo con I'espressiail pedante De Crouzas» e dimostrando di
conoscere le sue riflessioni sull’educazione, mehardi volerne prendere le distanze in modo critico
(J.J. Rousseattmile ou de I'éducatigreit., p. 371 [147]).
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nell'infanzia di poche idee che, pero, siano ppnchiari sui quali costruire, in modo
armonico, tutto il sapere successivo. L’ideale’detionia, che il pedagogista riprende
dallo stoicismo classico e dal pensiero seicentescearticolare quello di Leibniz,
rappresenta la modalita attraverso la quale Roussiegge il razionalismo di stampo
cartesiano. L'esperienza sensibile, la razionait& sentimento devono svilupparsi in
modo armonico e permettere la formazione organidaequilibrata dell'allievo.
L’armonia rousseauiana diviene, di conseguenzfnddita di ogni processo educativo
che deve tendere a equilibrare il rapporto trag@bisogni nella coscienza individuale.
Ma I'armonia, secondo il Ginevrino, non consisté semplice equilibrio di forze che
porta al benessere interiore, ma si pud concredzzmazie alla possibilita, mai
raggiungibile pienamente dall'uomo, di realizzae legami sociali la positivita e la
bonta delluomo. Rispondendo alle critiche di Vokain occasione del terremoto di
Lisbona, nei confronti della metafisica leibnizidmesata sull’'armonia e sull’ottimismo,

Rousseau afferma:

rimproverate a Pope e a Leibniz di insultare i nastli sostenendo che tutto &€ bene e ingigantite
talmente il quadro delle nostre miserie che ne agge il peso: invece delle consolazioni in cui
speravo, voi finite col rattristarmi. [...] Non satta di sapere se ognuno di noi soffre o no, ma se
sia una bene che esista l'universo e se i nostiierano inevitabili all'atto della sua costituzien
Cosi mi sembra che I'aggiunta di un articolo reetbe la proposizione piu corretta e, invece di
dire tutto & bene, si dovrebbe forse dire il téttoene o tutto € bene per il tutto. Allora, & entde
che nessun uomo potrebbe portare delle prove @inéttpro né contro quest’assioma, perché tali
prove dipenderebbero da una conoscenza perfetta atedtituzione del mondo e dei fini del suo

creatore, e una conoscenza di questo tipo & instahimente al di la di ogni intelligenza um&ha

Rousseau difende il principio metafisico della orégpositiva del’'uomo. Un’origine
che non nasconde la negativita del mondo e il dolimfatti, I'armonia e la bonta non si
manifestano spontaneamente attraverso la solaidicuel’essenza delluomo o del
bambino, ma al contrario si possono realizzarep qmrzialmente, attraverso un
continuo sforzo volto alla costruzione di legamisipioi tra gli esseri umani. Il

Ginevrino, criticando la pretesa intellettualista/dltaire di universalizzare il male e la

% J.J. Roussealettre de J.J. Rousseau a M. De Voltait&56, in O.C., IV, cit., pp. 1060-1068 e in
C.C,, cit.,, IV, pp. 37-84; tr. itLettera a Voltaire sul disastro di Lisbona Voltaire, Rousseau, Kant.
Sulla catastrofe. L'illuminismo e la filosofia ddlsastro,a c. di A. Tagliapietra, Mondadori, Milano
2004, pp. 23-48.
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sofferenza del singolo all'intera umanita, non wase la dimensione psicologica e
consolatoria della propria scelta a favore dellanm. Dato il dolore e la sofferenza che
ogni individuo esperisce nella vita, I'armonia dithucia nella bonta del’'uomo e di Dio
rappresentano la speranza e la promessa per ciguchavvenire nel futuro. In questo
modo si puo affermare che lidea di armonia e dithpche rappresenta il principio
fondante e la finalita del sistema educativo roassso, non sia qualcosa di
prestabilito e di dato allumanita, ma cio che ihgolo deve conquistare nella
dimensione interiore e relazionale. Un obiettivogdeesto lavoro sara mostrare come
I'idea di educazione naturale di Rousseau, al didhe oscillazioni sempre presenti
nella sua opera, affondi le proprie radici nelidizione metafisica seicentesca, ma, allo
stesso tempo, rilancia la dimensione della natwifionzzonte del futuro che puo
essere costruito grazie alla liberta originariasiiedjolo.

Il lungo lavoro interiore che porta alla scrittudell’Emile e lintreccio tra
I'esperienza di precettore e i temi politico-filéiso costituiscono la struttura di un testo
che non pud essere considerato solo un trattatagpgico, ma che, contaminando
diversi generi e stili letterari, si presenta siane una riflessione generale sulla natura
buona dell'uomo, sia come una proposta sul ruadalesignificato dell’educazione per
I'individuo e per il cittadino. Proprio I'universié e I'eterogeneita dei temi dello scritto
sono, probabilmente, le cause principali delle imraz positive e negative, che si
scatenano alla sua pubblicazione e provocanoigiftsti sulla vita di Rousseau.

Il testo viene pubblicato a meta maggio del 1762Reusseau ne da
comunicazione a un centinaio di amici il 24 maggio.scritto non passa inosservato e
le reazioni negative si fanno sentire quasi imntadai@nte. Infatti, il 3 giugno il libro
viene sequestrato e il 19 giugno la prima sezioek Rarlamento decreta I'arresto
dell'autore e la condanna dellopera. Rousseau,vplendo rimanere a difendere le
proprie ragioni, viene convinto dagli amici ad abtd@anare Montmorency per evitare
I'arresto. Inizia cosi la vita errabonda e soldadel filosofo che, dai vari luoghi di
esilio, continuera a difendersi, con grande fordaeeergia, dalle accu¥e Durante

I'estate le condanne ufficiali controBimile si moltiplicano: il 18 giugno il Sinodo di

7 Rousseau si difese, in molte lettere, dalle nuseraccuse che ha ricevuto. Tra le risposte piu
significative sono ld_ettres de la montagneel 1764 e ld.ettre a C. de Beaumqrdarcivescovo di Parigi
che aveva condannatdhilio. Cfr. J.J. Roussealegttres de la montagné O.C., lll, cit., pp. 685-897;

tr. it. Lettere dalla montagnan Rousseauin O.C., lll, cit., pp. 299-391 e id.ettre a C. de Beaumarih
0O.C., IV, cit., pp. 927-1009.
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Ginevra si pronuncia contro il testo, la stessasitawe viene presa in Olanda e anche
dai dottori della Sorbonne, successivamente il galeanente Xlll e I'arcivescovo di
Parigi Cristophe de Beaumont approvano la condanna.

Lo scritto viene accusato di essere contrarioriaicpi cristiani e di diffondere
teorie immorali. Una reazione cosi dura e diffus@ pssere spiegata, in parte, dalle
pagine sulldProfession de foche viene letta come una critica ai valori deliat@nita
ufficiale a favore di una religione naturale. Raas propone il deismo come forma di
spiritualitd naturale che pud guidare la vera essemel’'uom8® Ma le critiche a
Rousseau non vengono solo dagli ambienti religiodalle istituzioni, ma anche dagli
intellettuali e dai suoi vecchi amici illuministhe non vedono con favore le critiche che
egli rivolge, nellEmilg, alla ragione e all’eccesso di cultura. Voltaimive diverse
lettere sarcastiche sui risultati che I'educazioairale di Emilio potrebbe avere su un
fanciullo real®. Addirittura Formay scrive urAnti-Emil€® per criticare le tesi
pedagogiche di Rousseau.

Nonostante i numerosi avversari e detrattori,deei educative defmile si
diffondono velocemente tra i circoli intellettuaduropei e trovano anche molti
sostenitori. Durante la rivoluzione francese lughza delle teorie rousseauiane
raggiunge il culmine e il pensatore viene usatoesimmbolo di cambiamento e di lotta
contro i costumi antichi. Ma gia prima della rivelone, molte madri scrivono a
Rousseau per chiedere consigli su come educarepripigli, a testimonianza della

diffusione delle sue idee. Il testo viene velocetmemadotto in inglese e tedesco e,

% La questione religiosa & affrontata all'interndl’demilio nelle pagine dell@rofession de foche
rappresentano una digressione autonoma rispetionaltrazione del testo. Il problema religioso ha
sempre avuto un ruolo significativo nel percorsogbafico e speculativo del filosofo. Basti ricordda
nascita in una famiglia protestante, la conversiaheattolicesimo e la sua vicinanza al pietisma. L
Professionnon pud perd, nonostante le critiche, essere dersia un’opera di distruzione dei valori
cristiani, al contrario & la sintesi teorica a ®npusseau giunge dopo diverse oscillazioni sul tema
religioso. F. e P. Richard, sul ruolo defeofession affermano: «nelle sue grandi linee [...JHeofession
appare in effetti come I'effusione mistica di uroafmlo, come un credo sentimentale: io penso dunque
sono, diceva Descartes. Il sento, dunque soncelgmerdire il Vicario, ascoltando la voce imperidstla

sua coscienza, che gli rivela, insieme con la paopsistenza, quella di Dio e della legge morale] [
Rousseau, facendo della religione naturale, nonupigastrazione razionalistica, come Voltaire, ma un
sentimento di amore e di presenza, poteva, in ona intermedia tra la stretta ortodossia e la riegaz
filosofica, indurre i credenti, i semicredenti ergro gli increduli a far tregua, forse a unirgip. e P.
Richard,Introduzione cit., pp. XXVI-XXXIV).

% Tra le lettere di Voltaire su questo argomenteesia la lettera a Cideville (21 luglio 1762), a ¥ius

(25 agosto 1763) e a Madame de Luxembourg (9 geriv5). Cfr. VoltaireLettre a P.R. Le Cornier

de Civedille v. IL, n. 9789, inCorrespondancea cura di T. Besterman, Institut et Musée Vadtair
Genéve 1953-1963, pp. 127-128; Idettre a C.A. Helvétiyscit., v. LII, n. 10560, pp. 253-255 e Id.,
Lettre a M. de Luxembouygit., v. LVII, n. 11458, pp. 19-21.

0 Cfr. J.H.S. FormeyAnti- Emile J. Pauli, Berlin 1763.
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soprattutto, in area tedesca Rousseau ottiene conisensi e la stima di pensatori come
Kant e Goethe che apprezzano i suoi scritti. Na@mstquesti successi, gli anni dalla
pubblicazione delEmilio fino alla morte, sono certamente il periodo pifiiclie per la

vita dello scrittore che si sente sempre piu sabijandonato dagli amici e costretto a

una vita di esilio e fuga.

1.5 La formazione pedagogica di Rousseau. | classecLocke

Nonostante, in diverse parti délinile, Rousseau affermi di non amare i libri e di non
ritenerli utili per la formazione del suo allievegli € un appassionato lettore. Proprio la
pratica di lettura, e la conseguente scritturaltasuna costante della vita del pensatore.
Le letture rousseauiane testimoniano i suoi ins=gseterogenei che spaziano in
differenti ambiti del sapere, dalla musica, alkaralla politica e alleducazione, anche
se le categorie metafisiche e il pensiero clasglcpermettono di costruire i principi

che orientano l'insieme delle sue riflessioni. Conadbiamo sottolineato, |l

giusnaturalismo di Grozio e Pufendorf, i sistemiLdibniz e Wolff, le argomentazioni

di Locke e Hume e, ovviamente i testi del pensgezo e latino rappresentano le fonti
attraverso le quali Rousseau costruisce le finalig orientano le sue idee educative e

politiche:

chi voglia avere un’idea dell’educazione pubbliemga laRepubblicadi Platone. Non & affatto
un’opera politica, come ritiene chi giudica i limolo dal titolo: & il piu bel trattato di educazéo
che sia stato mai scritto. Quando si vuol citareseimpio un paese chimerico, si tirano in ballo le
istituzioni educative di Platone: se Licurgo sidesimitato a mettere le sue per iscritto, le treve

pit chimeriche ancora. Platone ha soltanto putifidecuore del’'uomd".

I modello classico della repubblica antica, si@ogr sia romana, rappresenta per |l
Ginevrino un ideale insuperabile per i costumi & pe&alori dei cittadini che ne
facevano parte. Dal punto di vista politico, la demazia diretta permette il

coinvolgimento di tutti i componenti della societélla vita comune attraverso il

™ J.J. Roussealimile ou de I'éducatiqreit., p. 250 [12-13].
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dialogo e la partecipazione. Inoltre i cittadini Aene, Sparta o Roma non vivono la
scissione tra la dimensione privata e quella pehl#, in questo modo, rappresentano la
piena manifestazione della volonta generale poikckiégolo pud esprimere la propria
liberta e autonomia sentendosi parte della sode@ui vive e, di conseguenza, puo
realizzarsi come uomo e come cittadino. Dal puntosia educativo, i sistemi filosofici
classici hanno il merito di proporre, in modo chiafinsieme di categorie etiche che
costituiscono I'ideale di riferimento per 'uomaer il cittadino. Rousseau, quindi, puo
considerare I®&epubblicaun trattato di pedagogia, in quando mette in enxddd’intima
connessione che vi é tra la dimensione politicaigllg educativa. Se l'ideale classico
rappresenta ci® che maggiormente si avvicina al eltmdoositivo rousseauiafo
purtroppo, la societa moderna ha corrotto la natrrginaria delluomo e ha reso
impossibile la sua manifestazione. Di consegueamnahe le pratiche educative delle
societa moderne sono causa della perversionewdglanatura umana e gli impediscono
di mostrare la sua autonomia e liberta. Si pudraiffee che Rousseau legge le opere di
Platone e Aristotele come testi di filosofia dellEazione e come strumenti per
realizzare lideale politico che & alla base deitile Un ideale politico che,
paradossalmente, pud essere realizzato solo allmia, almeno inizialmente, il
giovane Emilio dalla societi

La lettura dei classici serve a Rousseau non ge@lo teorizzare l'ideale
dell’'armonia e dell’'equilibrio tra individuo e dittlino, ma anche per distanziarsi dalle

proposte educative della sua contemporaneita. ache pedagogiche del Settecento,

2 'accentuazione del valore positivo del mondo siles ha in Rousseau anche un valore polemico in
quanto i costumi antichi vengono individuati comedalli positivi, ormai perduti, da contrapporreaall
decadenza delle societa moderne. Per esempiopp@) Rousseau critica la schiavitu che era untigara
costitutiva del mondo classico e, allo stesso tengpaende conto dell'impossibilita di realizzame |
democrazia diretta all'interno degli stati modefio che, perd, permane di positivo nel mondo aass
secondo Rousseau, € l'idea di equilibrio tra irdliai e stato che permette di manifestare la libdeta
cittadino.

8 Lisolamento che Rousseau impone al giovane Engilioertamente un tema problematico del suo
percorso formativo. Il rapporto con il precettoiigiehe, soprattutto per gli anni della fanciullezza
legame esclusivo con i due personaggi del testur&nente questo tema, criticato da molti interhiet
Rousseau, evidenzia la volonta dell'autore di smgatallievo dagli influssi della societa, ma aada
sua appartenenza alla tradizione pedagogica deéécBato. Infatti, I'importanza della relazione tra
compagni all'interno dei processi educativi e laaaione del concetto di classe, inteso come unpgrup
omogeneo di studenti, sono concetti ancora podosilifei trattati pedagogici settecenteschi. Spesse
volte, i gruppi di studenti, anche nelle scuoléodimazione elementare, erano talmente eterogeeeetp

e livelli di apprendimento, da rendere impossidéeformazione di un percorso di apprendimento
comune. Per una storia del concetto di “classeéda P. Ariés| 'enfant et la vie familiale sous I'’Ancien
Régime ESF, Paris 1973; tr. iPadri e figli nellEuropa medioevale e modernzaterza, Roma-Bari
1981 e B. Grosperriri,es petites écoles sous I'’Ancien RégiEditions Ouest-France 1984.
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secondo il ginevrino, sono piene di contraddizierportano solo alla separazione tra
'uomo pubblico, imprigionato nelle regole dei disjtivi sociali, e quello privato o

naturale che non trova modo per realizzarsi:

I'educazione pubblica non esiste piu e non puo gsistere, perché dove non €& piu patria non
possono essere piu cittadini. Queste due parolgidpa “cittadino”, debbono essere cancellate
dalle lingue moderne. [...] Non considero come eseatnpiucazione pubblica quei ridicoli istituti
chiamati collegi. Ne faccio conto dell’educazioneridante dalla societa, perché mirando a due
fini contrari, li fallisce entrambi: essa & capamdtanto di formare uomini ipocriti, che fanno
sempre mostra di altruismo, mentre si preoccupanlgvamente di se stessi. [...] Tutta la nostra
saggezza consiste in pregiudizi servili, tutte dstre consuetudini si risolvono nell’asservimento,
nella costrizione. L'uomo civile nasce, vive e meioella schiavitt: alla nascita lo imprigionano le
fasce; alla morte lo inchiodano in una bara; finchéserva sembianze umane, & incatenato dalle

nostre istituzior"

La situazione problematica che Rousseau descroaigata dalle istituzioni politiche e
dalla degenerazione dei costumi sociali, ma unaepdir responsabilitd, secondo il
Ginevrino, risiede anche nel modo in cui le prai@ducative vengono affrontare e
gestite dai suoi contemporanei. Rousseau reag@emgamente ad alcune abitudini
nella cura dei bambini che si erano affermate regl@eta borghese come, per esempio,
la tendenza delle madri, appartenenti a famiglieebtanti, di non allattare i figli e di
affidarli alle balie o I'eccessiva importanza chene attribuita allo studio mnemonico
nell'apprendimento. Per queste ragioni egli, consbiamo visto nei paragrafi
precedenti, critica, con parole spesso molto duiesti di pedagogia che costituiscono
le sue fonti, senza riconoscere le influenze chestscritti hanno avuto sulle sue
riflessioni.
Il caso piu evidente € quello détensieri sulleducazionadi Locke che

sicuramente hanno ispirato alcuni temi del percomsseauiand, ma che vengono

citati nellEmile, spesso, in un’accezione negativa. Rousseau dpreta Locke

™ J.J. Rousseattmile ou de I'éducatiarrit., pp. 250-253 [13-16].

> Compayre, che traduce in francesPensieri sull’educazion@el 1889, sottolinea le analogie e le
influenze che il pensiero di Locke ha avuto su Reas. Infatti, gia nello scritto del filosofo ingke
compare l'attenzione nei confronti dei bisogni @dlievo e una critica verso un apprendimento
eccessivamente libresco. Cfr. J. Locklyelques pensées sur I'éducatidraduction de G. Compayre
[1889], Vrin, Paris 1966 e G. Compaylidistoire critique des doctrines de I'éducation erafice voll.

I, Librairie Haschette, Paris 1879.
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I'attenzione nei confronti delle esigenze concré¢d’'infanzia e della giovinezza e |l
tentativo di proporre un’educazione che sia sviatzotalle rigide norme che spingono
il fanciullo a un apprendimento libresco e ripgtti In Locke e presente il tema
dell’educazione alla vita, che Rousseau fara poppome fine ultimo del percorso
formativo. Il filosofo inglese, criticando l'astte#mo di molta teoria educativa
seicentesca, afferma non solo I'importanza dekgmamento dei principi mordlj ma
anche il valore della cura del corpo, delligienedled movimento per la formazione
completa del suo giovane allievo. Proprio sul tese#la cura del corpo, Rousseau

afferma nellEmile

tutti coloro che hanno riflettuto sul modo di vieedegli antichi attribuiscono agli esercizi ginnici
quel vigore fisico e spirituale che soprattuttadistingue dai moderni. L'insistenza con cui il
Montaigne sostiene questa sua opinione mostraafigoal punto ne fosse persuaso: vi torna su di
continuo e in mille modi. Parlando dell’educaziathe fanciullo, osserva come, per fortificare
I'animo, occorra indurire i suoi muscoli; abituadb lavoro significa abituarlo al dolore; bisogna
addestrarlo all'asprezza degli esercizi fisici, p@epararlo a sopportare le sofferenze delle
slogature, delle coliche e di tutti i mali. Il sagd.ocke, il buon Rollin, il dotto Fleury e il pedi&

De Crouzas, cosi differenti tra loro in tutto ilste, sono d'accordo su questo unico punto: la
necessita di esercitare intensamente il corpo atdidillo. E il piu saggio dei loro precetti, ed &

perd quello che viene e verra sempre trascuragpadi

Questo passo assume un valore esemplare nell’ecam@mnrapporti tra Rousseau e le
proprie fonti pedagogiche. Infatti, € uno dei pophnti del testo in cui lo scrittore
ginevrino non é critico nei confronti degli autatie lo hanno preceduto e influenzato.
Lo stesso Locke viene definito “saggio”. L'imporzandell’esercizio fisico e della cura
del corpo € un elemento sul quale numerosi tegtddcazione sono in accordo. Il tema
perd non e certo moderno, ma risale al mondo claskiinizio della citazione mostra

bene che Rousseau, comparando la cultura anticaggella moderna, considera il

’® Limportanza dello sviluppo morale e affettivo dehciullo, il rifiuto dell'eccessivo studio libres e
I'attenzione alla crescita progressiva di un uratlievo preso come simbolo del processo educatvo s
temi che si ritrovano n®e l'institution des enfants dvlontaigne. Questo scritto costituisce un sicuro
punto di riferimento per Rousseau nella stesurbiEfeilio. Cfr. M. de MontaigneDe l'institution des
enfantesin Les essaisv. I, XXVI, Librairie Générale Francaise, Pari80d [1580], pp. 222-274; tr. it.
Dell'istruzione dei fanciulli in Saggi Mondadori, Milano 2008, pp. 167-203. Sull'influen di
Montaigne su Rousseau, si veda P.L.J. Villeipfluence de Montaigne sur les idées pédagogidee
Locke et de Rousseddachette, Paris 1911.

" 3.J. Rousseatmile ou de I'éducatigrrit., p. 371 [147].
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valore dato alla cura del corpo nelle societa athss un ulteriore elemento di
superiorita su quelle attuali. Piu che riconosaaralebito nei confronti delle sue fonti,
Rousseau ammette che diversi adfptia cui anche Locke, hanno compreso almeno un
tema che il modello delle societa classiche offi@hiasi vuole occupare di educazione
nella modernita: 'importanza del movimento e daipo.

Se il tema dell’armonia tra corporeita e spifitaporta Rousseau a definire
Locke come “saggio”, non avviene lo stesso in digaltre parti del testo. Per esempio,
il pedagogista ginevrino rimprovera al filosofo ege di voler eccessivamente
«ragionare con i bambin% non riconoscendo che i fanciulli non hanno bisogolo di
parole, ma di esperienze dirette. Inoltre afferrha Emilio non dovra diventare «il
gentiluomo di Locke¥ in quanto la finalitd rousseauiana & di formare uzmo
universale che sappia agire nel mondo, indipendsnée, dalla sua famiglia di
appartenenza. Il lavoro, infatti, non sara appr@dEmilio come un passatempo, ma
assumera una funzione formativa significativa restprso del giovane, permettendogli
di armonizzare le forze, le passioni e i bisoghicdrattere universale e ampio della
trattazione rousseauiana rappresenta, in effeti,distanza significativa tra i due autori.
Locke ha in mente la formazione di un giovane dedibilta che dovra essere educato ai
principi e alla regole specifiche della societdaguale vivra. Rousseau, al contrario,

"8 La citazione rivela anche le diverse fonti pedagjug che, come abbiamo gia sottolineato, Roussaau h
in mente durante la scrittura dé&iilio. Autori con i quali il ginevrino dialoga e polema, dimostrando

di conoscere le loro tesi.

" Rousseau, nel Il libro deffmilio, critica la tendenza a ragionare troppo con i baithe non possono
ancora comprendere i linguaggi complessi che, & yeéngono utilizzati. Egli afferma, discostanddai
Locke e sostenendo il principio di sviluppo progies del bambino: «ragionare con i bambini era la
grande massima di Locke ed € la piu in voga atteatey ma non mi sembra che il suo successo sia
proprio tale da rafforzarne il credito; da parteajmon vedo nulla di piu sciocco di quei bambinn co
quali si & tanto ricorso ai ragionamenti. Tra tuétdacolta delluomo la ragione, che si pud diisulti
dalla combinazione di tutte le altre, & quella sheviluppa piu difficiimente e piu tardi: e proprijuesta

si vuole adoperare per sviluppare le prime!». RalissealtEmile ou de I'éducatiarit., p. 317 [88-89]).

% Durante la scelta del mestiere che Emilio dovralgere per la sua formazione, Rousseau critica
nuovamente Locke per la finalita che egli ha datawro. L'allievo di Locke € un gentiluomo, desito

a vivere nel mondo della nobilta. Il lavoro €, aedlia formazione, una sorta di parentesi in vista dua
futura vita sociale. Al contrario il lavoro, secanBousseau, assume un valore in sé in quantoespetil

la societa e permette di armonizzare le forseisogmi dell'individuo: «voglio assolutamente che ik
impari un mestiere. Un mestiere decoroso, almemetedvoi. Che cosa significa questa parola? Ogni
mestiere di pubblica utilita non & forse decorolimn voglio affatto che diventi ricamatore, doratore
verniciatore, come il gentiluomo di Locke, e nempmusicista, attore di teatro, fabbricante di liiolte
queste professioni e le altre dello stesso gemsemga pure quella che vuole: non intendo ostacolar
[...] Gli ci vuole un mestiere quale avrebbe potutovse a Robinson nella sua isola». (Ivi, pp. 473-4
[257-258]).
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concepisce Emilio come 'uomo in generale cheaatirso I'educazione naturale puo
esprimere la sua liberta e autonomia.

L’ampiezza filosofica delEmilee il suo tentativo di dimostrare il principio dell
bonta naturale delluomo lo rendono un testo diffiente paragonabile ai trattati
educativi del suo tempo. Sicuramente Rousseau rdrarda nellEmilio, in modo
implicito ed esplicito, con i trattati pedagogidildbcke, Rollin, Fleury e De Crouzas,
anche se il piu delle volte non riconosce ai telsé legge l'influenza che hanno su di
lui, ma egli dialoga, in modo profondo, anche cdnsgritti di Platone, Aristotele,
Seneca e Cicerone, con i giusnaturalisti e comstesii filosofici di Leibniz e Wolff.
Questo confronto costituisce l'orizzonte ampio eld#tture rousseauiane che, non si
esauriscono all'interno di un settore disciplinaeecifico, ma gli permettono di
cogliere, nel tema educativo, la sintesi armonieadiversi aspetti problematici della
natura umarfs.

Il tentativo di interpretare l'idea di educazionaturale attraverso la teoria del
supplemento derridiana, che si cerchera di metteedto in questo lavoro, parte dalla
consapevolezza delle radici filosofiche dethile, che costituisce un grande sistema di
riflessione sulla natura umana e sulla possibgitiiaverso I'educazione, di manifestare,
all'interno dei legami sociali, 'autonomia e labdirta di ogni singolo individuo.
L’affermazione del primato ontologico dell'idea diatura rousseauiana non puo
fermarsi alla semplice dichiarazione di valori apstici e non pud generare
semplificazioni che tendono a identificare il prese formativo con la pura spontaneita
del singol8? Al contrario, I'affermazione della bonta origifmmdel’'uomo individua
nel difficile processo educativo di ogni personadieezione che permette al singolo
uomo di comprendere cio che e giusto per sé egpeorunita in cui vive. L'idea di
natura rousseauiana non € un principio stabileeagoche puo essere contemplato e
intuito in modo definitivo, ma si concretizza inautensione ad agire verso una finalita

futura, nel tentativo di manifestare cid che appa#g a ogni singolo individuo. Per

81 Sulla funzione sintetica dell'educazione nellapeli Rousseau si veda la riflessione di Starobinski
Cfr. J. StarobinskiJean-Jacques Rousseau. La trasparenza e I'ostaciblppp. 66-69.

8 Riprendendo un articolo di Damiano che nega ltesiza del “russoianesimo”, inteso come: «una
concezione spontaneistica dello sviluppo che implignutilita della funzione dell'insegnante»
nell'opera di Piaget, si potrebbe sostenere che ees esiste, in questa forma semplificata, nemnmeno
testi di Rousseau. Su questo tema si veda andhéita di Aebli a Rousseau. (Cfr. E. DamiaRmiaget
russoiano? Il tema autoritd/liberta in alcuni sd¢ripedagogici dell’epistemologo ginevrinm Autorita e
liberta, cit. p. 379 e H. AebliUber die geistige Entwicklung des Kindédett, Stuttgard 1963; tr. it.
Rilievi sullo sviluppo mentale del bambjri@a Nuova ltalia, Firenze 1968.
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guesta ragione l'idea di supplemento, che Derridezza proprio analizzando i testi di
Rousseau, sottolinea lo scarto generativo che apparalla idea di natura positiva. Uno
scarto che la stessa natura non puo colmare eectegag di conseguenza, una differenza
che modifica la stessa rappresentazione naturgbartiénza. In questo modo, Derrida
sembra suggerire il legame profondo che agisceemrs$iero rousseauiano. Un legame
che, a partire da un’istanza naturale imprendibde genera separazione e polarita, ma
rilancia il valore costruttivo dell’educazione, @ésth come supplemento generativo della
realtd. Nei prossimi capitoli si cerchera di apprafire I'idea di supplemento che
Derrida propone, in relazione alla sua interpretaeidel pensiero rousseauiano e al
valore esemplare che assume nella tradizione aueilde
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CAPITOLO SECONDO

DERRIDA LETTORE DI ROUSSEAU

2.1 Il valore esemplare dell’epoca di Rousseau

Derrida dedica l'intera seconda parte d€lammatologia dal titolo Natura, cultura e
scrittura, all’analisi del pensiero di Roussealn queste pagine il padre della
decostruzione interpreta la riflessione di Roussgaue un momento significativo di
passaggio all’interno della tradizione metafisit@pera di Rousseau rappresenta al
meglio la sua epoca, ossia il XVIII secolo, percpé; partendo da una impostazione
cartesiana, permette di pensare in modo origirededita di Descartes.

Nel Settecento la riflessione filosofica &€ decisammeinfluenzata dalCogito
cartesiano che, secondo Derrida ha dato una nuonmaaf al logocentrismo della
metafisica in quanto ha reso la coscienza un’espeai di pura auto-affezione in grado
di superare la provocazione del Genio Maligno evare |'esistenza di DfS.
L'infallibilita della coscienza e si garantita daoD ma linfinitd divina non e un
elemento di mediazione che puo frapporsi tra daparenza del rapporto con sé e la
purezza dell'auto-affezion& L'infinita divina viene a coincidere con la prega a sé
del logose si puo produrre come auto-affezione solo attsmvéa voce nell'interiorita
della coscienza. Secondo Derrida, Rousseau e laepoga partono da questa
concezione metafisica di stampo cartesiano anchenaifestano gia una diversa
sensibilita, testimoniata dall'attenzione direttaema della scrittura. E proprio I'idea di

scrittura che conduce Derrida a una critica semataconfronti di cio che egli ritiene

8 ). Derrida,De la grammatologiecit., p. 146 [144]. Secondo Derrida la riflessonartesiana ha
permesso di pensareldgosdella metafisica in una forma nuova. Il dominidlal@resenza, tipico del
logocentrismo metafisico, ha trovato @Hgito cartesiano un’autofondazione. Sulla riflessionBeélirida
sul Cogito si veda anch€ogito et histoire de la folig(Cfr. J. DerridaCogito et histoire de la folien
L'écriture et la différenceEditions du Seuil, Paris 1967, pp. 51-97; trCibgito e la storia della follian
La scrittura e la differenzeEinaudi, Torino 1971, pp. 39-79).

8 J. DerridaDe la grammatologigcit., p. 146 [144].
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essere il privilegio dellogos e dell’idea di presenza all'interno della tradimo
metafisica e, quindi, anche all'interno del XVIdlo:

allinterno di questa epoca della metafisica, tes€artes e Hegel, Rousseau € sicuramente il solo o
il primo che faccia un tema e un sistema dellaziohe della scrittura, quale era profondamente
implicata da tutta I'epoca. Egli ripete il movimerihaugurale defFedro e delDe interpretazione

ma questa volta a partire da un nuovo modello geksenza: la presenza a sé del soggetto nella
coscienza o nel sentimento. Cio che egli esclughtraviolentemente di altri doveva, beninteso,

affascinarlo e tormentarlo piu di affti

Rousseau assume, secondo Derrida, una posiziomplase nel XVIII secolo almeno
per due ragioni fondamentali. La prima, forse la @vidente, e data dal fatto che egli
dedica un testo specifico al problema della lingutella scrittura: iBaggio sull’origine
delle lingu&®. In questo modo, Rousseau manifesta il suo irgeresquello della sua
epoca per il problema linguistico riducendo, peimmediatamente il ruolo della
scrittura a una sorta di degenerazione della iozeseconda ragione, secondo la lettura
derridiana, e testimoniata dalla ripresa origirtdetemi cartesiani che porta Rousseau a
sviluppare un nuovo modello dell'idea di presenza.

Il problema linguistico si impone all’autore d8hggioa partire da un’idea di
soggetto e di presenza che deriva in modo sigtificadalla matrice cartesiana. |l
soggetto rousseauiano, secondo Derrida, € pensiaie capacita riflessiva e possibilita
di percepire se stessi come presenza. Se in Desdatito-affezione soggettiva era
rappresentata d&logito attraverso un’intuizione concettuale che donavpdssibilita
di percepire la propria esistenza, in Rousseaud-parcezione del soggetto € data dal
sentimento.

Per questa ragione Rousseau assume, secondod)era posizione esemplare
tra Descartes e Hegel. Egli riprende I'idea di ®ttggcome presenza a sé€ attraverso
I'auto-coscienza e tende a pensare la presenzaama un’intuizione intellettuale, ma
come un sentimento puro. Questo passaggio evidéodgnalita di Rousseau e la sua
capacita di rappresentare al meglio la sua epocquésto senso i suoi testi danno una

nuova formulazione al logocentrismo della metaéisic

8 |vi, p. 147 [144].
8 J.J. RoussealEssai sur l'origine des langués O.C., V, cit., pp. 375-429; tr. iBaggio sull'origine
delle lingue Guida, Napoli 1984.
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Derrida sostiene che l'idea di presenza a sé dratterizza il soggetto
rousseauiano non permette un’uscita dal domini@degtrico tipico della riflessione
metafisica ma, ripetendo un gesto inaugurato ddoidae Aristotele, riduce a

degenerazione della presenza tutto cio che impethsitasparenza del soggetto:

il luogo di questa battaglia e di questa crisi@atie chiamiamo XVIII secolo. Non soltanto perché
restaura i diritti della sensibilitd, dellimmagiriane e del segno, ma perché i tentativi di tipo
leibniziano avevano aperto una breccia nella smasrdogocentrica. [...] Prima di Hegel e in
termini espliciti, Rousseau ha condannato la cenatica universale; non a causa del fondamento
teologico che ne ordinava la possibilita all'ingdtb infinito ologosdi Dio, ma perché sembrava
sospendere la voce. ‘Attraverso’ questa condanmaydsleggere la piu energica reazione che nel
XVIII secolo organizza la difesa del fonologismodella metafisica logocentrica. La minaccia

allora & proprio la scrittufa

L’imporsi del problema della scrittura e la sua &d@rzazione esplicita rappresenta,
nell'interpretazione di Derrida, il manifestarsi dicune incertezze nella sicurezza
logocentrica della tradizione occidentale. Se Lieifré tra i primi a tematizzare il tema
del segno scritto attraverso un progetto di scattuniversale, Rousseau reagira agli
stimoli leibniziani occupandosi direttamente deinge della lingua e cercando di
fondarla a partire dall’evidenza di un soggetto sheomprende attraverso il sentimento
e si manifesta grazie alla voce della coscienza.

Prima di affrontare direttamente il tema del sdggellinterno dei testi
educativi rousseauiani, € opportuno approfondireoihcetto di ‘esemplarita’ che |l
filosofo francese assegna a Rousseau e alla sga.dperrida nelle prime pagine della
seconda parte dell@rammatologia avverte che il riferimento al nome di Rousseau

assume significato solo se riferito a un problema:

i nomi di autori o di dottrine non hanno qui alowalore sostanziale. Non indicano né delle identita

né delle cause. Sarebbe una leggerezza pensarBeswrtes’, ‘Leibniz’, ‘Rousseau’, ‘Hegel’,

87). DerridaDe la grammatologigcit., p. 147 [145].

8 Leibniz lavord per tutta la vita su un progettosdrittura universale attraverso il quale si paess
giungere a creare una scrittura intellegibile geurque € in grado di leggere una lingua. | priocdenni

a questo progetto compaiono gia nel 1667 in unisadgl titolo Dissertatio de arte combinatorigCfr.
G.W. Leibniz,Dissertatio de arte combinatorian C.I. GerhardtDie philosophischen Schriften von G.
W. Leibniz Berlino, 1875-1890, voll. IV-V).
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ecc., siano nomi di autori, i nomi degli autorinddvimenti o spostamenti che noi cosi designiamo.

Il valore indicativo che attribuiamo loro & anzitull nome di un problenfa

Il nome Rousseau, all'interno dell’analisi che D@arpropone, evoca un probletha il
modo in cui esso si e articolato nella tradizioDerrida prende metodologicamente le
distanze da un’analisi storica sul pensiero di Reas che, in qualche modo, voglia
restituirci I'interpretazione originale delle opetel Ginevrino. Allo stesso tempo, pero,
sottolinea che il nome Rousseau viene pensato @rHanmatologiacome cido che
indica e apre al problema della scrittura:

se ci autorizziamo provvisoriamente a trattare desga struttura storica fissando la nostra
attenzione su testi di tipo filosofico o letterarioon & per riconoscervi l'origine, la causa o
I'equilibrio della struttura. Ma poiché non pens@ameppure che questi testi siano semplicemente
effetti della struttura, in qualsiasi senso lansenda; poiché pensiamo che tutti i concetti propos
fin qui per pensare l'articolazione di un discoesdi una totalita storica sono presi nella chiusura
metafisica che qui mettiamo in questione, [...] rE@remo argomento per isolare Rousseau e, nel

rousseauianismo, la teoria della scritfura

Il problema della scrittura, che secondo Derrida mssere isolato in Rousseau,
permette di avviare una riflessione sulla chiusdedla metafisica. Derrida chiama
‘chiusura della metafisica’ il dominio della prega che, in diverse forme, si manifesta
all'interno della tradizione di pensiero occidertall tema della scrittura e cio che gli
permette nellaGrammatologia di problematizzare questa chiusura logocentrica.
All'interno di questo primo capitolo non ci intesesa tanto analizzare I'idea derridiana

di scrittura, ma cercare di comprendere come lastguee della scrittura, in

8. DerridaDe la grammatologiecit., p. 147 [145].

% In Aporie Derrida riflette sul concetto di ‘problema’ a peetdall’etimologia della parola. ‘Problema’
nella concettualita derridiana non indica solamenteome si evince dall’etimologia della parola che
deriva dal grecompo-pinua (zpofiliw) e rimanda allidea di sporgenza, di rupe, ma andhe
impedimento, di ostacolo, di difesa e di riparon-astacolo che pud essere compreso e superato. In
Derrida il termine ‘problema’ assume un significafmoretico in quanto rappresenta un limite chesnoel
superamento genera percorsi e possibilita del tutgorevedibili. 1| nome di Rousseau rappresenta,
quindi, non solo un indirizzo di ricerca che pornéesintetizzato dai filosofi successivi, ma unhdemna
che rimane vivo e generativo all'interno della teawhe metafisica. (Cfr. J. Derridé&pories. Mourir —
s’attendre auxdimites de la vérité, Galilée, Paris 1996, p. 10; tr. it. di G. Ber&porie. Morire —
attendersi aklimiti della verita», Bompiani, Milano 1999, p. 12).

°1J. DerridaDe la grammatologigcit., p. 148 [145-146].
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un’accezione derridiana, assuma un senso nell’ogiglRousseau e come questo senso
diventi un problema capace di interrogarne in pndfta la struttura metafisica.

Isolare il tema della scrittura in Rousseau ngmifica unicamente analizzare i
passaggi significativi deBaggio sull’'origine delle lingyuema vuol dire interrogare
I'intera opera del Ginevrino come movimento oridgendel pensiero della tradizione. Un
movimento originale che pero si trova inscritto tasiti della metafisica e che affonda le
proprie radici in Platone, in Aristotele e nellasione cartesiana. Un movimento che,
per queste ragioni, risulta esemplare.

Ma cosa significa ‘esemplare’? E perché Derridaibatisce all’epoca di
Rousseau il valore dellesemplarita? Le parolené&agxemplare ancheexemplum
rimandano al significato di ritratto, copia, riptalone originale e infine modello ed
esempio. L'idea di esemplarita porta con sé unideplalore sia di originale unico sia
di copia riproducibile. Lo stesso Derrida, in utr@lcontesto e commentando Cicerone

a proposito dell'idea di amicizia, riflette sul dige significato di esemplarita:

Cicerone si serve della par@aemplar che vuol dire ritratto, ma anche, comemplumtanto la
copia, la riproduzione, I'esemplare quanto I'oram il tipo, il modello. | due sensi (I'originale
unico e la copia moltiplicabile) coabitano, sonseenbrano essere lo stesso, ed é tutta la Storia, la

condizione stessa della sopravvivefiza

L’esemplarita si mostra in modo apparentemente raddittorio, evidenziando due
forze in opposizione che permettono la sopravvigetizun particolare snodo teorico.
Affinché si possa generare un esempio, vi deveresseorigine che produce uno
stacco, una differenza rispetto alla semplice dpmone di una tradizione. Ma questo
valore nuovo e originale deve mantenere una rigribilitd che gli permette di divenire

modello e di iscriversi all'interno della tradizienlalla quale si & smarcéto

%2 ). Derrida,Politiques de I'amitié Galilée, Paris 1994, pp. 19-20; tr. it. di G. @hizzi, Politiche
dell'amicizia, Raffaello Cortina editore, Milano 1994, pp. 12-13

% L'importanza dell'esemplarita, come cid che sicst dalla tradizione divenendone modello e
permettendone la ripetizione, & sottolineata dari@eranche in un saggio su Foucault e Descartes.
Derrida critica Foucault perché parlando di ‘ragialassica’ e di esclusione della follia non spiega
sufficienza come il movimento di esclusione operdaila ragione sia esemplare nel pensiero di
Descartes: «in ogni caso per far risaltare la $ngokrita, che & senza dubbio profonda, sarehkdte st
forse necessario sottolineare non tanto cid inr@ulta struttura d’esclusione quanto cido in cui, e
soprattutto per cui, la sua struttura d’esclusiprapria e modificata si distingue storicamenteaaltre,

da ogni altra. E porre il problema della sua esantgl si tratta di un esempio tra gli altri podsib di un
‘buon esempio’, di un esempio che ha la prerogativaessere rivelatore?». E ancora: «qual &
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L'epoca di Rousseau, nella logica derridiana, engéare in quanto € stata
capace di inaugurare una novita all'interno deligafisica generando cosi un punto nel
quale e possibile segnare un’origine, almeno psmrnia e instabile, di cio che prima
non era cosi esplicito. Il nome Rousseau illumaada epoca e sintetizza al meglio lo
snodo originale che apre la tradizione metafisiches allo stesso tempo, le permette di
essere ripetuta nell’avvenire diventando un mode#derabile. In questo senso,

Rousseau indica un legame tra la tradizione edilasvenire.

2.2 Tra Descartes e Hegel

Derrida individua I'epoca di Rousseau, ossia il KVéecolo, come un periodo
profondamente influenzato dalla riflessione casieaj ma anche capace di affrontare in
modo autonomo i problemi teorici che I'impostazicretesiana aveva aperto. Nelle
poche pagine dintroduzione all'«Epoca di Rousseauwhe aprono la seconda parte
della Grammatologia Derrida parte dall'idea - che ha dimostrato npliana parte del
testo — che la storia della metafisica coincide itpnocesso di affermazione dell’essere
come presenza e della conseguente riduzione del delta traccia, della scrittura e di
tutto cio che mette in discussione questo paradiggcentrico.

All'interno dello sviluppo logocentrico, I'epoca Bousseau si colloca come un
momento esemplare e privilegiato. Il movimentopkraura della storia della metafisica
e identificato da Derrida nell’opera di Platone esfotele, in particolare ndtedro di
Platone e neDe Interpretazionedi Aristotele. | due testi rappresentano il momoent
inaugurale del pensiero occidentale che si costieucome una lunga storia dell’essere
in quanto presenza. Nella modernita, pero, quéstesubisce una radicale svolta nella
trattazione di Descartes che riafferma, in chiavedenna, la presenza dell’essere

attraverso ilCogita

I'esemplarita cartesiana, dato che tanti altrisiilfs, nella stessa epoca, si sono interessati fidlia o — il

che non & meno significativo — se ne sono disiagatein modi diversi?». Secondo Derrida & nec&ssar
dare conto della singolarita dell’evento che vipneso in considerazione, non solo della sua stautiudi
come questo evento si trasformi in modello eserapl8vilupperemo nel paragrafo successivo il tema
dell’'esclusione operata dalla ragione e la lettthra Derrida opera su Descartes. (J. Derri@lzgito et
histoire de la foliecit., pp. 67-68 e 70 [53-54 e 55]).
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se la storia della metafisica € la storia di unimeinazione dell’essere come presenza, se la sua
avventura si confonde con quella del logocentrisseogssa si produce interamente come riduzione
della traccia, I'opera di Rousseau ci sembra oaeypea il Fedro di Platone e Enciclopediadi
Hegel, una situazione singolare. Cosa significamestj tre punti di riferimento? Tra I'apertura e il
compimento filosofico del fonologismo (o logocesino), il motivo della presenza si € articolato
in modo decisivo. Ha subito una modificazione ingeil cui indice pitu appariscente sarebbe il

momento della certezza del cogito cartesiano

Rousseau, secondo Derrida, riprende la nuova feheal logocentrismo ha assunto nel
pensiero moderno con Descartes per avviare il cammihe porta alla chiusura della
metafisica logocentrica con Hegel. Ma qual e locgm® del pensiero cartesiano che
Rousseau eredita? Descartes, nell'interpretazia@reidéhna, inaugura la modernita
perché il dominio della presenza, che aveva troNgmprio avvio attraverso Platone e

Aristotele, assume una sorta di sicurezza infinéfa coscienza soggettiva:

I'identita della presenza offerta al dominio deileetizione si era precedentemente costituita sotto
la forma ‘oggettiva’ dell'idealita dekidos o della sostanzialita defiusia Questa oggettivita
prende ormai la forma della rappresentazione, ided come modificazione di una sostanza
presente a sé nell'istante del suo rapporto a Béntérno della sua forma piu generale, il dominio

della presenza acquista una sorta di sicurezzaitaff

L’eidos e I'ousig ossia le due forme classiche attraverso le daalradizione ha
pensato la presenza, hanno trovato nell'idea diresgentazione a sé del soggetto la
possibilita di una ripetitibilita infinita che nopud essere messa in discussione. La
rappresentazione si costituisce come una modibo&zdi una sostanza presente a sé nel
momento in cui si rapporta a se stessa. Per quagtane, non € possibile alcuna
mediazione e listante in cui la coscienza fa dsper di se stessa diviene il momento
in cui l'idealita e la sostanzialita trovano il proo punto di congiunzione. Seguendo
questa interpretazione derridiana € possibile dive lares cogitanscartesiana € il
momento in cui l'idealita, intesa come possibilia ripetizione e conservazione
dell'idea, e la sostanzialita, pensata come ogg@dtibne della presenza, si mettono in

rapporto tra loro attraverso un movimento di pwiaffezione.

% J. DerridaDe la grammatologigcit., p. 146 [143-144].
% |vi, p. 147 [144].
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La coscienz&, nel momento in cui pensa se stessa e si dick@sistente,
produce un movimento che, nello stesso tempo, gegrfiatuizione di qualcosa che é

presente e produce la presenza come certezzadsheai

la coscienza e esperienza di pura auto-affeziosga Ei dice infallibile e se degli assiomi tlehe
naturale le danno questa certezza, se superano la proeoeaziel Genio Maligno e provano
I'esistenza di Dio, & per il fatto che essi cositono I'elemento stesso del pensiero e della

presenza a sé. Quest'ultima non & disturbata dgii'e divina di questi assioffi

Derrida sottolinea che I'idea di coscienza cartesia un’esperienza di modificazione
della presenza di sé (auto-affezione) pura, senediamoni che possono generare
opacita o mettere in discussione la trasparenzaagelorto con sé della coscienza. Gli
assiomi del lume naturdfe garantiscono I'esattezza di questa esperienza, non
dall’'esterno come elemento di differenza, ma dalino in quanto costituiscono la
realta stessa del pensiero come presenza a sétla mivina degli assiomi del lume
naturale non altera in nessun modo la traspareakzaagdporto a sé del soggetto e la
purezza dell’auto-affezione in quanto Dio, nell'iogpazione cartesiana, € un elemento
di garanzia della ripetitibilita débgoscome sapere presente.

Questa interpretazione di Descartes porta Deatbaffermare che I'esclusione

della scrittura e di ogni segno esterno dalla @exa interiore ripete il logocentrismo

% Sul tema della coscienza come facolta che proeuitienza e certezza in Descartes @ interessante la
riflessione di Bonicalzi che, analizzando il rappotra il soggetto cartesiano e l'origine delleesae
moderne, sottolinea come il pensiero di Descardsaamodificato profondamente il significato stesso
del temine ‘coscienza’ che, durante la sua epowayaauna valenza di tipo etico in relazione al
sentimento del bene e del male, mentre, propriartre dalla riflessione di Descartes, inizia asussere

il significato di conoscenza della verita garantidl’interiorita. (Cfr. F. Bonicalzil.a persona e il sapere
delle scienzein Scienze della persona: perché&Pcura di G. Bertagna, Rubbettino, Catanzaro 2pp56
78-89 e idL’ordine della certezza. Scientificita e persuagiah DescartesMarietti, Genova 1990).

°7J. DerridaDe la grammatologiecit., p. 146 [143-144].

% Derrida pone in corsivo nel testo I'espressionemé naturale’ che sara molto significativa per
comprendere lidea di natura in Rousseau. Lo st@&ssecartes nell@erza Meditazionesi sofferma
distinguendo il lume naturale infallibile e che npmd portare a errori dall'impulso spontaneo: «aigan
affermo qui che cosi mi é stato insegnato dallamaatintendo semplicemente che sono stato portato a
crederlo da un certo impulso spontaneo, e non ohlgualche lume naturale che mi mostri che cio e.ver
Le quali due cose sono molto diverse; infatti issugn modo possono essere dubbie tutte quelle bese ¢
mi vengono mostrare dal lume naturale come chdattal stesso che dubito, consegue che io sono, ed
altre cose simili». R. Descartédeditationes de prima philosophian (Euvres de Descartea cura di C.
Adam e P. Tannery, C.N.R.S. Vrin, Paris 1964-74, Ml, p. 38; tr. it. a cura di L. Urbani Ulivi,
Meditazioni metafisicheRusconi, Milano 1999, p. 189.
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della tradizione classica. L'esclusione della serit & evidente in quanto la vite

diviene l'unico modo attraverso il quale libgos infinito e presente del soggetto
cartesiano puo prodursi. La voce e la manifest&zidella coscienza attraverso un
rapporto con un significante interiorizzato. Il getfo ha la possibilita di uscire da sé
rimanendo in sé, ossia non deve utilizzare un fogmte che € preso dall’esterno -
come € il segno scritto con una determinata spkzia] ma pud produrre una
modificazione, che & contemporaneamente un’autaficazione, attraverso un suono

che appartiene alla coscienza stessa:

tale € perlomeno I'esperienza — o coscienza — detta: quella dell'intendersi-parlare. Essa si vive
e si dice come esclusione della scrittura, cio&ridblamo ad un significante ‘esterno’, ‘sensihile’

‘spaziale’ che interrompe la presenza 8%é

La voce permette al soggetto di stampo cartesiansaite da se stesso producendo uno
spazio al di fuori di sé senza, pero, dover utiliezqualcosa che e gia inscritto in una
spazialita precedentemente impostata e che rigidltasterna al soggetto stesso. Infatti,
la voce garantisce una conoscenza trasparenteaeirpguanto prodotta dall’evidenza
dello stesso soggetto che, prima di tutto, si cemge come cid che esiste e poi Si
struttura in base agli assiomi del lume naturaks, @ssendo interni al soggetto, sono a
loro volta evidenti e certi.

Derrida sottolinea come I'impostazione cartesiamaropone un modello
logocentrico classico, ma attraverso una torsiag@fecativa che rende la coscienza del
soggetto il nuovo modello della presenza. Questeostazione afferma con forza il
valore degenerativo del segno che rappresentaws@qrivazione della voce e viene
abbandonato al campo della sensibilita e dell’etré necessario precisare che questa
concezione, che Descartes mette in atto nella madeipetendo un movimento della
tradizione greca, € — secondo il percorso derraian un atto necessario
nell'affermazione delogoscome linguaggio. Descartes inaugura e radicakEzahe e

gia da sempre inscritto nella possibilita di mastiézione del pensiero:

% Derrida tematizza il tema della voce come espoessprivilegiata della coscienza gialia voce e il
fenomenadove analizza il tema della presenza nella fenahgia husserliana. (Cfr. J. Derridag voix
et le phénoméndUF, Paris 1967; tr. it. a cura di G. Dalmassefgz. di C. Sini, postfaz. di V. Costaa
voce e il fenomendaca Book, Milano 1997).

190 3. DerridaDe la grammatologigcit., p. 147 [144].
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sotto questo conforto naturale, sotto questa falagparentemente pre-filosofica, si nasconde il
riconoscimento di una verita d'essenza e di diritmé che il discorso e la comunicazione
filosofici (vale a dire il linguaggio stesso), sebihono avere un senso intelligibile, vale a dire
conformarsi alla loro essenza e vocazione del discodebbono sfuggire di fatto e
simultaneamente di diritto dalla follia. Debbonortace in se stessi la normalita. E questa non &
una debolezza cartesiana (benché Descartes nomtaffrproblema del suo proprio linguaggio),
non una tara o una mistificazione connessa a uo#éwh storica determinata; & una necessita
d’essenza universale a cui nessun discorso pudgistugerché essa appartiene al senso del

sensd®

Cio che Derrida sembra affermare, in questo pasgoitante diCogito e storia della
follia, e la necessita del logocentrismo come affermaziain un logos che,
manifestandosi in un linguaggio, afferma un’essemziaersale che lo allontana dalla
follia intesa come ‘assenza d’opéef4’ come silenzio e come negazione ldgos Allo
stesso tempo, pero, I'affermazione del modello éemdrico, che esclude tutto cido che
ha natura spaziale come il segno e la scrittusajeil concretizzarsi determinato di una
forma storica (cartesiana) del logocentrismo.

Derrida sottolinea che I'inevitabile logocentrisihel Cogito si mostra attraverso
le deduzioni che portano Descartes, dopo l'intuigidi se stesso come realta pensante,
a ricostruire le certezze che il dubbio iperbolie@eva messo in discussione.
L’intuizione del Cogito, al contrario, sfugge a ogni determinazione stoperché si
pone in un punto di unita precedente al formarsogti opposizione classica della

metafisica:

l'audacia iperbolica del Cogito cartesiano, la auaacia folle, che forse noi non comprendiamo

pilt molto bene come audacia perché diversamenteotiémporaneo di Descartes, siamo troppo

101 3. DerridaCogito et histoire de la foliecit., p. 83 [67].

102 | 'espressione & di Michel Foucault che,Falie et déraison. Histoire de la folie & 'age skique
afferma che la follia & I'assenza dell’'opera, odsiamancanza di senso che costituisce I'elemento
inaugurale del linguaggio. Derrida dedica il suggsaCogito e storia della folliaa un’analisi del testo di
Foucault e, in particolare, all'interpretazione daultiana di Descartes. Nel percorso di Foucault,
Descartes € colui che ha inaugurato I'esclusioria delia dal Cogito e dal pensiero razionale, dan
una teorizzazione filosofica al fenomeno politicel drande imprigionamento della meta del XVII.
Derrida interpreta Descartes come colui che daatm ticonosce I'essenza dilgos di fuggire dal
silenzio della follia attraverso il discorso, daltro porta la follia all'interno ddbgosattraverso il dubbio
iperbolico. (Cfr. M. FoucaultFolie et déraison. Histoire de la folie & 'dge skque Plon, Paris 1961; tr.

it. Storia della follia nell’eta classigaMilano, Rizzoli 2000).
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sicuri, troppo avvezzi al suo schema piu che altaesperienza acuta, la sua audacia folle, consiste
dunque nel tornare verso un punto originario che aggpartiene piu alla coppia di una ragione e di
una insensatezzgeterminate allo loro opposizione o alla loro alternativa.eCio sia folle o no,
Cogito, surt®™.

Derrida distingue in Descartes I'esperienza @egito che rappresenta un eccesso che
spinge a pensare la totalita della realta senzer potivare a dominare tale esperienza,
dallo schema deduttivo che permette a Cartesiandostrare Dio e lintera realta. Se
I'esperienza deCogito € una punta iperbolica che porta con sé il momeostruttivo e
distruttivo prima ancora di una determinazione istordella ragione, lo schema
successivo rappresenta il darsi determinato dpkesnza del pensiero in una
concettualita metafisica che Derrida chiama logtrazai®.

Derrida nellaGrammatologiaintroducendo I'epoca di Rousseau si sofferma
sullo schema logocentrico d€bgito cartesiano, anche se sottolinea costantemente che
I'esperienza delCogito, che inaugura questa epoca della metafisica, momasé un
significato e un’apertura che la trascende. Un'mpare un’eredita che nelle riflessioni
degli autori del XVIII secolo prende il nome di ptema della scrittura. Se Descartes,
nella interpretazione derridiana, inaugura il memé&gocentrico della presenza come
coscienza ripetendo, in modo originale, le tedrldione e Aristotele, € il XVIII secolo
che, partendo da un’impostazione cartesiana, sipacdel problema del segno e della
scrittura. Il XVIII secolo tematizza il problemalldescrittura, ossia, nell'impostazione
derridiana, rappresenta un momento in cui si etapenna breccia nella sicurezza
logocentrica®®. Il Settecento recupera e difende I'eredita s@re, ma allo stesso
tempo si interessa anche di temi legati alla sditailal segno e alla scrittura. Rousseau
rappresenta, secondo Derrida, I'esempio piu sigatifro della propria epoca che, si

rende conto della minaccia e del potere dellatacaite cerca di ridurne I'importanza:

103 3. DerridaCogito et histoire de la foliecit., p. 86 [70].

194 Derrida afferma che & necessario distinguere netit€ cartesiano il momento iperbolico
dell’'esperienza del pensiero che cerca di superprepri limiti rappresentati dal Genio maligno diag
schemi deduttivi che permettono la comunicazionegulista esperienza. Il momento comunicativo &
legato alle regole del linguaggio e al privilegicddterminate concettualita storiche che apparteogtia
storia della metafisica. Derrida sottolinea andhe gli assiomi (per esempio I'assioma della catésahe
permette la dimostrazione di Dio) che permettorideacartes la costruzione delle certezze della negio
non sono sottoposti alla prova del dubbio iperlglima vengono considerati veri in quanto tali: «jue
assiomi, la cui determinazione € dogmatica, sfuggdrdubbio, non sono mai stati neppure sottogabti
esso, non sono fondati che di riflesso come corseggudell’esistenza e della veracita di Dio». (vi92
[75]).

105 3. DerridaDe la grammatologigcit., p. 147 [145].
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prima di Hegel ed in termini espliciti, Rousseaudeadannato la caratteristica universale; non a
causa del fondamento teologico che ne ordinavadaipilita all'intelletto infinito ologosdi Dio,

ma perché sembrava sospendere la voce. ‘Attraveygesta condanna si pud leggere la piu
energica reazione che nel XVIII secolo organizzalifesa del fonologismo e della metafisica

logocentrica®.

L'universalita della scrittura e lidea del segnpasiale mettono in questione il
privilegio della voce e l'idea della soggettivitartesiana. Secondo Derrida, cio che
Rousseau vede di negativo nell'idea di scrittuFambizione di generare un linguaggio
che possa arrivare a una conoscenza pura e sam@ridimenti, Rousseau combatte
nel Saggio sull'origine delle linguauna battaglia, inscritta nell’orizzonte della sua
epoca, per difendere il privilegio della voce comanifestazione della coscienza del
soggetto cartesiano. Una battaglia che come aff&endada produrra nell’hegelismo la
«cicatrice pit bella¥’.

La finalita di questo scritto non consiste, peréllanripresa dell'interpretazione
derridiana di Rousseau per indagare il problemdadstrittura, ma piuttosto nel
sottolineare la posizione metafisica che il filaséfancese assegna al Ginevrino nella
storia del pensiero occidentale. Una posizione eftexlita Iidea di purezza della
coscienza interiore di stampo cartesiano, ma che gdondamento dell’autocoscienza
non nellintuizione razionale, ma nel sentimentobdinta originaria del singolo. La
torsione rousseauiana non € pero priva di signdieacome Derrida ben sottolinea, gli
permette di intuire, in tutta la sua drammaticl&adifficolta di manifestare I'essenza
dell'uomo, ossia di cogliere in modo trasparentsehtimento positivo che fonda la
coscienza. Perché 'uomo non puo mostrare nelk citile la sua origine positiva?
Cosa degenera la sua natura positiva? La socidldniea responsabile di questa
degenerazione? Che funzione assume I'educazioneftspendere a queste domande,
si cerchera di utilizzare la categoria derridianaswapplemento che ci permettera di
interrogare il paradigma ontologico di Rousseaueddliere nel suo progetto educativo
il sottile collegamento tra le opposizioni del spensiero. Prima di fare questo, pud

essere interessante cercare di comprendere pemp@ Hossa essere considerato da

108 | pidem
197 pidem
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Derrida il punto di conclusione di questa faseldgbcentrismo, che e stata inaugurata
da Descartes e che ha trovato nei testi di Rouskkago piu originale di mediazione

e di scontro.

2.3 La chiusura della metafisica: Hegel

Hegel e certamente uno degli autori sui quali Diarsi sofferma maggiormente nelle
sue opere. Non e possibile, pero, in questo pdmgapprofondire tutti i luoghi
dell'interpretazione derridiana del filosofo tede®$& Si analizzera, nello specifico, la
tesi esposta nell&Grammatologia dove il filosofo francese interpreta il pensiero
hegeliano come il compimento di una fase storichadmetafisica. Ma che cosa
significa compimento della metafisica? E perch&istema hegeliano rappresenta |l
punto di sintesi di un percorso che vede in Rouss®dui che, tra i primi, pone |l
problema?

Hegel rappresenta nell'interpretazione derrididupgnsatore che costruisce una
teoria del segno inserendo la semiologia all'intedel suo percorso sistemafith
Partendo da una impostazione metafisica che p&ssete come presenza, il filosofo
tedesco ha interpretato il segno come passaggduganomenti della presenza piena:
«il segno funziona dunque solo come il rinvawovvisorio di una presenza ad
un'altra»*® La struttura di rinvio del segno indica il movine tra una presenza

originale e la sua riappropriazione circolare i gmtesi finale:

1% Derrida si occupa della semiologia hegelianalifozzo e la piramidetesto che riproduce una
relazione letta al Seminario di Jean Hyppolite alléye de France il 16 gennaio del 1968 e poi
pubblicato nella raccoltilargini. Cfr. J. Derridale puits et la pyramide. Introduction a la sémiaéode
Hegel,in Marges — de la philosophi¢es Editions de Minuit, Paris 1972, pp. 79-127jtt Il pozzo e la
piramide. Introduzione alla semiologia di Hegél Margini della filosofig Einaudi, Torino 1997, pp.
105-153. Per altri testi significativi in cui Dettd si occupa di Hegel si veda in particolare: JriDe,
Tympan in Marges — de la philosophieit., pp. I-XXV; tr. it. Timpanq in Margini, cit., pp. 3-27 e id. J.
Derrida,Glas Galilée, Paris 1974; tr. it. di S. FacioBilas. Campana a mort@ompiani, Milano 2006.

199 Derrida ricorda che nefenciclopediadelle scienze filosofichelegel tratta la teoria del segno nella
Filosofia dello spiritoche € la terza parte dell’'opera ed é precedutdaitenza della logica Filosofia
della natura La semiologia € un capitolo della psicologia,i@sdella scienza dello spirito che si
determina in sé in modo immediato come soggetta@attraverso la mediazione della coscienza. {Cfr.
Derrida,Le puits et la pyramidepp. 83-85 [110-112]).

1103, Derridale puits et la pyramidecit., p. 82 [108].
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in questa sequenza finita ma relativamente lunga sshchiama metafisica, il segno € dunque
potuto divenire oggetto di urtaoria, ha potuto essere considerato, riguardato comieagso a
partire da qualcosa, da cid che si da a veder&nbeitione, cioé dall’ente-presente: teoria del
segnoa partire dall'ente-presente ma anche e a un tennpuista dell'ente-presente, in vista di
presenza, dove I'esser-in-vista marca sia una eerarita teorica dello sguardo che listanza di
mira finale, il telos della riappropriazione, I'ordinamento della teodal segno alla luce della
parousia Ordinamento, anche, come logica, all'idealitaisibile di un logos che si intende

parlare, nella massima vicinanza a se stessouni#’ del concetto e della coscielZa

Secondo Derrida, Hegel inserisce la riflessione segno all’interno di un sistema
dominato dalla presenza. lbgos inteso come idealita invisibile, si intende pegla
grazie all'unita della coscienza che é stata ineatguda Descartes attravers@€dgito.
Ma Hegel, pur ripetendo il gesto cartesiano, noneppiu la spazialita e il segno al di
fuori dellares cogitans ma li inserisce all’interno del cammino di riappriazione
della coscienza come momenti superabili. Il segnoostituisce come un sistema di
rinvio a partire dall'ente presente e verso ungpiapriazione della stessa presenza.
Ossia il segno porta al suo interno i due momdrgilo hanno reso pensabile: da un lato
la presenza disponibile a se stessa dell’ente agma il segno come suo momento di
esposizione e dall’altro telosche indica la direzione all'interno della qualesdégno e
gia inscritto e che risulta garantita dal procassitario della coscienza.

Questo schema interpretativo permette a Derridaffdrmare che Hegel porta a
compimento un certo modo di darsi della tradizionetafisica che Descartes ha
inaugurato attraverso @ogitoe la sua idea di coscienza. Il logocentrismo idieatnel
privilegio della voce la modalita di esposiziondlaleoscienza che puo manifestarsi e
comprendersi proprio grazie al suono e alla paio#la voce che indica la prossimita e
la vicinanza delogosalla coscienza derivano, come sue forme diredtpalola e poi la
scrittura fonocentrica che utilizza i segni pestravere i suoni nello spazio. Da questo
schema, che gia indica il privilegio della voce segno in generale, rimangono esclusi
tutti i segni che non hanno indicato un rapportettth con la voce. Hegel, facendo del
segno una teoria, rende sistematica questa eswugiortando cosi a compimento,

secondo Derrida, il percorso inaugurato da Desgarte

i, p. 83 [109].
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si dice spesso che lo hegelismo rappresenta il roemto della metafisica, la sua fine e la sua

realizzazione. Ci si deve attendere che esso djaeata cogenza la forma piu sistematica e piu

potente, condotta di conseguenza fino al suo prdipnite™*2

La forza del pensiero hegeliano risiede nell'avertaggo ad estreme conseguenze la
particolare forma di logocentrismo che identifitdogos con la voce interiore della
coscienza. Nel percorso hegeliano il segno é definome «una certa intuizione
immediata che rappresenta un contenuto affattorgbvda quello che ha per sé: € la
piramide®. Il segno & piramide perché manca un rapportoralat tra il significato
che & intuito e il significante che lo veicbfa Esso & arbitrario e la sua
rappresentazione evidenzia da subito uno scartib tappresentato e il rappresentante.
L’arbitrarieta del segno indica la liberta dellascenza che, nella rappresentazione,
intuisce il contenuto sensibile donandogli sigmfione Bedeutuny attraverso un
processo di memorizzazionér{nnerung.

La produzione di segni, secondo Hegel, € un’openazche appartiene alla
coscienza e alla sua liberta (immaginazione pro@tte consiste nell’animare |l
contenuto spaziale percepito, interiorizzandolo emuwrizzandolo attraverso un
processo di significazione. Questo processo delxienza € undufhebungperché,
affinché ci possa essere la produzione del segnece@ssario che la spazialita di cio che
e percepito sia negata attraverso I'operazioneainarizzazione e significazione della
coscienza. Il senso di questa negazione & datccldasico processo dialettico di
Aufhebungn quanto la spazialita di cido che & percepitcegata e, allo stesso tempo,
conservata nel percorso di interiorizzazione sigaifte della coscienza. La spazialita di
ci0 che é percepito trova il suo superamento, skrda teoria hegeliana, nella
temporalita che, all'interno della coscienza pradlilcconcetto interiore. La forma piu

propria della manifestazione del concetto interimrtamente il suono:

12 1vi, pp. 83-84 [109-110].

13 G.W.F.Hegel Enzyklopadie der Philosophischen WissenschaFelix Meiner, Hamburg 1959; tr. it.
Enciclopedia delle scienze umane in compeniliaoldo Mondadori, Milano 2008, p. 448.

114 Hegel distingue tra segno e simbolo perché tsinibolo e cid che viene simboleggiato si pud ancora
riconoscere una analogia di natura. Per esemdi&nile & simbolo della forza perché I'animale in sé
possiede la qualita che va a simboleggiare. Alreoiat nel segno non é riscontrabile nessuna aralogi
con cio che indica: «lkegnoé diverso dakimbolg da un’intuizione, la cui determinaziopeopria,
secondo la sua essenza e concetto, € pil 0 meaotédnuto, che essa esprime come simbolo; invete, n
segno come tale, il contenuto proprio dell'intuizg e quello di cui essa & segno, sono indiffetemto
all'altro». (Ibidem).
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l'intuizione, che & dapprima immediatamente un gosa di dato e di spaziale, riceve, in quanto &
adoprata come segno, la determinazione essenzied¢sele solo in quanto superata. L'intelligenza
€ questa sua negativita: cosi la forma piu vertirdalizione, quale segno, € I'esistenza nel tempo,

- uno sparire dell'esistenza mentre €, - e, sectmdoa restante determinazione esterna e psichica,
€ una posizione per opera dellintelligenza, nascedalla naturalita propria di questa

(antropologica), il tonoTon): I'estrinsecazione, compiuta dell'interiorita chiemanifestd™.

Il suono rappresenta la forma privilegiata di mestiézione dell'interiorita che modifica
se stessa nel prodursi, generando un rapportd sensibile e l'intellegibile. Derrida
analizza a lungo proprio questo passaggio hegeltheointerpreta come il luogo piu

significativo di manifestazione del logocentrisnegkliano:

qual € la sostanza significante (quella che i glosgtici chiamano la ‘sostanza di espressione’) piu
propria a prodursi come il tempo stesso? $t10nq il suonorilevato nella sua naturalita e legato al
rapporto a sé dello spirito, della psiche come stiggper sé e che s’affetta da se stesso, cioé |l
suonoanimatq il suono fonico, la voceTen). [...] Il linguaggio del suono, la parola, portando
I'interno all’'esterno, non ve lo abbandona tuttagemplicemente, come una scrittura. Custodendo
l'interno in sé proprio nel momento in cui lo emeetll’esterno, essa & per eccellenza cio che
conferisce esistenza, la presenadein) alla rappresentazione interna, essa fa esidteomcetto

(il significato)®.

La parola e l'articolazione del suono e del rumenea la funzione di portare l'idealita
interna all'esterno, provocando una modificaziomdladrappresentazione interna che
produce la presenza del concetto e del significhtmovimento di idealizzazione si
produce nella temporalita attraverso l'udito e dmé&zione. Al contrario la scrittura,
nello schema hegeliano, € una pratica supplement@eaiguarda solo una spazialita
esteriore. La scrittura fonetica € cosi un sistdirieascrizione incompleto della voce e i
sistemi linguistici, che non fanno riferimento dicealla voce, rimangono esterni al
percorso veritativo della coscienza.

Nel sistema hegeliano, secondo Derrida, trova corapio il piu cogente
sviluppo di una logica che rappresenta al meglia torma storica determinata del

logocentrismo, che parte dall'intuizione d&bgito e attraversa I'epoca di Rousseau. La

115 G.W.F. HegelEnciclopedia delle scienze umane in compenaitq p. 449.
116 3. Derridale puits et la pyramidep. 104 [130].

60



logica hegeliana, che produce un’idea di segns@nt®me imitazione parziale della
voce, pone inevitabilmente una chiusura verso @ee di segno che non partono dal
privilegio della voce. Una chiusura che dara avaita grande attenzione che |l
Novecento dedichera al problema del linguaggio E sdgno in generale. Senza
proseguire nell'analisi dell'interpretazione deraiga di Hegel che ci porterebbe verso
temi estranei al nostro progetto, cid che ci irdsaesottolineare € che il sistema
hegeliano da una forma compiuta al percorso ches$&aw ha avviato, individuando il
problema del segno scritto come elemento arbitrahie solo in parte puo essere

ricondotto alla naturalita della voce interiore.

2.4 Levi-Strauss e ld_ezione di scrittura

Prima di affrontare direttamente il tema del suppato, che costituisce la categoria
fondamentale attraverso la quale cercheremo diekeggtemi educativi deEmile, &
opportuno soffermarsi su alcuni effetti ed ereddhe, a partire dal modello
rousseauiano, si sono sviluppate nel Novecentoriddeprende in considerazione in
particolare l'interpretazione di Lévi-Strauss perificare I'esemplarita del paradigma
rousseauiano nel Novecento.

La tesi della Grammatologia € che il modello metafisico logocentrico
esemplificato da Descartes, Rousseau e Hegel peianpascita dell’antropologia e
delle scienze umane moderne in generale. Lo sfiemidiano di collegare Lévi-Strauss
e Rousseau ha I'obiettivo di esplicitare una fibae diretta tra la concezione metafisica
che Rousseau esemplifica e I'impostazione struistimache fonda I'etnografia di Lévi-
Strauss a partire dal tema della scrittura. Lottralismo di Lévi-Strauss si basa,
secondo Derrida, su un’impostazione fonologistahe tende a pensare la scrittura,

nella forma alfabetica, come una trascrizione detlee e, di conseguenza, riduce il

117 évi-Strauss si @ occupato del problema dellatscai in pochi punti della sua immensa produzione.
Derrida si sofferma soprattutto kezioni di scritturain Tristi tropici e sul capitoldroblemi di metodo e
insegnamentan L’antropologia strutturale Cfr. Lévi-StraussTristes tropiquescap. XVIII, Plon, Paris
1955; tr. it. di B. GarufiTristi Tropici, || Saggiatore, Milano, 2004 e idnthropologie structuralePlon,
Paris 1958; tr. it. di P. CarusAntropologia strutturalell Saggiatore, Milano 1966, pp. 401-403.
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ruolo della scrittura a imitazione della parolacancetti classici delle scienze umane
moderne come natura, cultura, segno, parola e n@mprio derivano da
un’impostazione fonocentrica che Lévi-Strauss ¢sedal logocentrismo metafisico
nella forma del XVIII secolo. Il fonologismo che Diela mette sotto esame in Lévi-
Strauss mostra una logica apparentemente paraeiodaalin lato disprezza la scrittura
alfabetica in quanto strumento della voce che samr@apienezza e una purezza che la
scrittura tradisce e dall’'altro nega dignita diitbera a tutti i segni non alfabetici.
Questo schema paradossale € alla base, seconddaDelell'antropologia di Lévi-
Strauss ed evidenzia una matrice rousseauiangliPaoiettivi del nostro progetto, il
legame tra Rousseau e Lévi-Strauss ci permetteiflditare su una filiazione
significativa in ambito novecentesco delle tesiRtiusseau e di iniziare a verificare
come la logica del supplemento derridiana si puftareein opera nell’'interpretazione
di alcuni snodi teorici rousseauiani.

Lévi-Strauss dichiara esplicitamente la sua ereddiaconfronti di Rousseau.
L’etnologo francese non solo si sente in accordo leotesi di Rousseau, ma spesso
dichiara di essere un prosecutore dello spiriteseauiano che ha permesso la nascita

dell’etnologia moderna:

Rousseau non si € limitato a prevedere I'etnolofie fondata. Anzitutto sul piano pratico,
scrivendo queDiscorso sull'origine e i fondamenti dell’ineguaatiza tra gli uominiche pone il
problema dei rapporti fra la natura e la culturache si pud considerare il primo trattato di
etnologia generale; e inoltre, sul piano teoridstimguendo, con una chiarezza e una concisione

meravigliose, 'oggetto proprio dell’etnologo daetjo del moralista e dello storit!.

Il merito che Lévi-Strauss vede in Rousseau € dir a0sto e problematizzato il
passaggio chiave dell'origine dell’etnologia comscgblina moderna: il rapporto tra
natura e cultura. Meglio di altri pensatori Roussesecondo Levi-Strauss, € riuscito a
cogliere i temi che fondano la relazione naturdtral che si pone alla base di ogni
studio antropologico o etnografico. Due sono glhdinche I'autore deDiscorso ha
messo bene in evidenza: la pieta come affezionalafbentale delll'uomo che,

118 ¢, Lévi-Straussjean Jacques Rousseau, fondateur des sciencesodentien AA.VV., Jean-Jacques
Rousseaycit.; tr. it. Jean Jacques Rousseau, fondatore delle scienZaatedi in Razza e storia e altri
studi di antropologiacit., pp. 86-87.
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originariamente, ci lega agli altri e 'essenza aha@tica del linguaggio umano che non
nasce dal bisogno, ma dalle passioni.

La pieta e il sentimento che permette alluomgaksaggio dalla natura alla
cultura. Essa consiste nella capacita di identifax@e con l'altro, sia un altro essere
umano sia il vivente in generale. Questa capaditédehtificazione €& l'esperienza
originaria e contraddittoria del’'umano in quanfipartiene, allo stesso tempo, al piano
naturale e a quello culturale e da origine al salie genera la stessa opposizione di

natura e cultura, sentimento e conoscenza, anaralimanita;

tale facolta, come Rousseau non ha cessato derget la pieta, derivante dall'identificazione a
un altro che non é solo un parente, un vicino,ampatriota, ma un uomo qualsiasi, dal momento
che & uomo, anzi, un essere vivente qualsiasimadahento che & vivente. L'uomo comincia

dunque con il sentirsi identico a tutti i suoi dime non dimentichera mai questa esperienza

primitiva*®.

Se il sentimento di pieta come esperienza origgnatel’'umano e il linguaggio
metaforico, inteso come primo passo del suo cammiassumono il senso dell’eredita
dichiarata da Lévi-Strauss nei confronti di Roussdaerrida si interroga su quanto
'impostazione metafisica logocentrica di Rouss@edluenzi e determini la nascita delle
stesse scienze etnografiche. Senza ripercorremettegli la paziente analisi derridiana
sulle scene dei testi di Lévi-Strauss che evidenwiana riduzione del tema della
scrittura, ci interessa particolarmente soffermardle sue conclusioni e su una certa
idea di alterita che sembra emergere dai librietelblogo francese.

Derrida analizza ld_ezione sulla scritturacontenuta neilristi tropici, dove
Lévi-Strauss descrive i suoi studi sulla vita desabitudini degli indiani Nambikwara,
una popolazione di indigeni nomadi tra le piu ptimé del mondo che abita in una zona
selvaggia del Brasile occidentale. Pur avendo dimityrimitive e poco civilizzate i
Nambikwara, osserva Lévi-Strauss, hanno alcunetteasdiche tipiche delle societa
umane come la proibizione dell'incesto e l'uso adingua. L’aspetto linguistico
analizzato dall’etnologo e cio che attira I'atteom® di Derrida. Lévi-Strauss afferma
che i Nambikwara, pur parlando diversi dialettinnmnoscono la scrittura intesa nel

senso comune del termine. Perd possiedono unatussrulinguistica abbastanza

191vi, p. 90.
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complessa che si manifesta anche nella proibizibokchiarare pubblicamente il nome
proprio degli individui della tribu:

per quanto facili fossero i Nambikwara — indiffetieadla presenza dell’etnografo, al suo taccuino,
alla sua macchina fotografica — il lavoro risultan®lto complicato da ragioni linguistiche.
Anzitutto I'uso dei nomi propri era loro interdettper identificare le persone, bisognava seguire
'uso della gente della linea telegrafica, cioeamire con gli indigeni dei nomi provvisori con i

quali designarff®.

Il problema linguistico che l'etnologo deve affrar¢, immediatamente, nel suo
incontro con gli indigeni e quello della proibizewlei nomi propri. Tra i Nambikwara
vige l'interdizione a dichiarare il ‘nome propriohe individua la singola persona della
tribu. Piu precisamente cio che viene interdetto adanto il nome proprio in quanto
tale, ma «cid cheunziona come nome proprié®. Ossia il nome che indica la
coscienza della propria appartenenza e classifinazin un sistema linguistico e
sociale. Da questo si deduce che gli indigeni &tadlogo sta osservando possiedono,
proprio in quanto e attiva l'interdizione, un sisi di denominazione che rivela una
classificazione all'interno di un dispositivo différenze sociali. Ma la scena che Lévi-
Strauss descrive si complica improvvisamente pettmche, causato in modo indiretto

dall’osservatore, viola l'interdizione dei nomi pra

un giorno che giocavo con un gruppo di bambini, bambina fu battuta da una compagna; essa
venne a rifugiarsi accanto a me, e si mise, con grstero, a mormorarmi qualcosa all’orecchio
che io non compresi, e che fui obbligato a farmetére parecchie volte, tanto che l'avversaria
scopri il maneggio, e, furibonda, arrivd per rivela sua volta cid che sembrava un solenne
segreto; dopo qualche esitazione e domanda, firgtazione dell'incidente non lascido alcun
dubbio. La prima bambina era venuta, per vendattdirmi il nome della sua nemica, e questa
guando se ne accorse, comunico il nome dell'altnarpppresaglia. Da quel momento, fu molto
facile, sebbene poco scrupoloso, eccitare i bamimioi contro I'altro, e sapere cosi tutti i loro
nomi. Dopo di che, creatasi una piccola complicitadiedero senza troppa difficolta i nomi degli
adulti. Quando questi compresero i nostri conailigh bambini furono sgridati, e la fonte delle
mie informazioni si esauff’.

120 ¢ Lévi-StraussTristi tropici, cit., pp. 262-263.
1213, DerridaDe la grammatologigcit., p. 163 [160].
122 C. Lévi-StraussTristi tropici, cit., pp. 262-263.
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Lévi-Strauss descrive il momento in cui l'interdige dei nomi propri viene violata
grazie allintervento, prima involontario, ma pokltherato e ‘poco scrupoloso’
dell'etnologo. Derrida, commentando questo passsema che sono presenti, sulla
scena descritta, diversi momenti di violenza chstitoscono la struttura stessa
dell'interdizione del nome proprio. La tesi debBbfo francese, che vuole criticare una
tendenza implicita nella narrazione di Lévi-Straussstiene che la prima violenza non
arriva nel momento in cui la bambina viola I'inteidne del nome proprio e, quindi,
per rappresaglia nomina il nome dell’avversariadehdo un divieto e un segreto, ma
che vi € una violenza iniziale gia nel dare norhe poi non possono essere pronunciati.
Una violenza che costituisce la struttura sociae Mambikwara e determina i loro
comportamenti all'interno di un sistema di iscrizioe proibizioni che, in senso

allargato, gia possiamo chiamare scrittura:

c’era infatti una prima violenza da nominare. Noan@) dare i nomi che sara eventualmente
proibito pronunciare, questa € la violenza origealel linguaggio che consiste nelliscrivere in
una differenza, nel classificare, nel sospendex®dhtivo assoluto. Pensare I'unico nel sistema,
iscriverlo, questo € il gesto dell’archi-scrittueachi-violenza, perdita del proprio, della prossim
assoluta, della presenza a sé, perdita in reatt®dadihe non ha mai avuto luogo, di una presenza a
sé che non & mai data ma sognata e sempre pitiatigpjpetuta, incapace di apparire altrimenti

che nella propria spariziotfé

La violenza é implicata nella nominazione e netidttsira, non piu intesa comunemente
come trascrizione alfabetica dell’oralita, ma coapparizione del linguaggio che € in
grado di iscrivere e obliterare i nomi propri aitérno di una differenza classificatoria.
Secondo Derrida non si puo pensare e utilizzacatiegoria di ‘popolo senza scrittura’
— come fa Lévi-Strauss — nemmeno per una sociétitipe come i Nambikwarg*
che, certamente, non conoscono la scrittura aifabet fonocentrica della tradizione
occidentale, ma che, nel momento in cui proibiscdingronunciare i nomi, dimostrano
di essere gia inseriti in un sistema classificatdli differenze che si genera a partire

dalla possibilita di un’iscrizione e della sua d&one.

123 3. DerridaDe la grammatologigcit., pp. 164-165 [161].

124 Derrida scrive inDella Grammatologia «ma soprattutto, come rifiutare la pratica delaittura in
generale a una societa capace di obliterare ilrfiropioé a una societa violenta? Poiché la scattu
obliterazione del proprio classificato nel giocdlaelifferenza, € la violenza originaria stessarapu
impossibilita del ‘punto vocativo’, impossibile maza del punto esclamativo». (lvi, p. 162 [158]).
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La tesi che Derrida sostiene é che i Nambikwarsigdono, gia, una pratica di
scrittura generale che si basa sulla possibilitaiteliazione delle tracce e sulla
consapevolezza di questo gesto. Una pratica cltipeda proibizione di nominare un
altro membro della societa e, di conseguenza, dapssizione all'interno del sistema
comunitario. L’intenzione della critica derridian@on vuole colpire solamente la
categoria ‘popoli senza scrittura’ che I'etnologiaa senza problematizzdfla ma
cerca di smascherare un pregiudizio occidentale éclad’opera nelle descrizioni di
Lévi-Strauss e appartiene alla misura del suo debiei confronti dell’eredita
rousseauiana. Il pregiudizio consiste nel pendapmpolo indigeno come un’alterita
pura e innocente che viene contaminata dallo squardialle pratiche delluomo

occidentale:

viene il sospetto — e tutti i testi di Lévi-Stradssconfermano — che la critica dell’etnocentrismo,
tema cosi caro all'autore d@&risti tropici, abbia il pit delle volte solo la funzione di daste
I'altro a modello della bonta originaria e naturadé accusarsi e di umiliare, di esibire il proprio
essere-inaccettabile in uno specchio controetnacenQuesta umilta di chi si sa ‘inaccettabile’,
guesto rimorso che produce I'etnografia, Rousseawébbe insegnati all’etnologo moderno. [...]

| popoli non-europei non vengono studiati solo cdndice di una buona natura nascosta, di un
suolo nativo ricoperto, di un ‘grado zero’ in rapjooal quale si potrebbe disegnare la struttura, il
divenire e soprattutto la degradazione della nost@eta e della nostra cultura. Come sempre,
guesta archeologia € anche una teleologia ed wwtoémyia; sogno di una presenza piena e
immediata che chiude la storia, trasparenza edigidhe di unaparousia soppressione della
contraddizione e della differenza. La missione’delblogia, quale gli sarebbe stata assegnata da

Rousseau, & di lavorare a questo avveniné&hto

Il legame tra Rousseau e Lévi-Strauss, nella ktterridiana, risiede nel tentativo di
riprodurre il paradigma della presenza piena attsv lo studio di quellumanita che

ancora non e stata contaminata dalla degradazimike dtrutture sociali. Una

125 |n realta Lévi-Strauss & consapevole della proatimita della categoria ‘popolo senza scritturaine,
particolare, della tendenza a usare questa coatigitegome discrimine tra natura e civilta: «dopera
eliminato tutti i criteri proposti per distinguel® barbarie dalla civilta, si vorrebbe almeno covaee
questo: popoli con o senza scrittura; gli uni capdicaccumulare le acquisizioni antiche, e che
progrediscono sempre piu rapidamente verso ildheesi sono prefissi; gli altri, impotenti nel nidare il
passato oltre i limiti della memoria individualeglee rimangono prigionieri di una storia fluttugnteva

di origine e della durevole coscienza di una m@tanondimeno, nulla di cio che sappiamo della Bt

e del suo ruolo nell’evoluzione, giustifica unaetabncezione». (C. Lévi-Straudgjsti tropici, cit., pp.
283-284).

126 3. DerridaDe la grammatologigcit., pp. 167-168 [164].
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degradazione che e ben testimoniata dall'invenzedall'utilizzo della scrittura. Essa
rappresenta la differenza che irrompe allimprooviello stato di purezza, identificato
nelle culture primitive e non europee. Il desidenascosto dell’etnologia diventa,
secondo la ricostruzione derridiana, quello di akiun percorso che conduce verso la
riproposizione della purezza originaria che le papioni indigene ben esemplificano.
La concezione della scrittura come irruzione impis& su una purezza ideale & ben
testimoniata, anche, dalla scena descrittaerione di scritturadi cui Derrida propone
una paziente analisi.

Lo ‘straordinario incidente’ che introduce il tenuella lezione di scrittura
riproduce il tema del legame tra violenza e sa@ttuJna violenza che e portata

dall’etnologo all'interno della comunita dei Nambiara:

e dubbio che i Nambikwara sappiano scrivere; nérdizde disegnano ad eccezione di qualche
incisione a zig-zag o punteggiata sulle zucche.gkéalo cid distribuii, come avevo fatto presso i
Caduvei, fogli di carta e matite di cui all'iniziton fecero alcun uso; poi un giorno vidi che tutti
erano intenti a tracciare sulla carta delle linezzontali ondulate. Che cosa volevano fare?
Dovetti arrendermi all’evidenza: essi scrivevanopio esattamente cercavano di fare della loro
matita lo stesso uso che ne facevo io, il sologssr concepibile poiché non avevo ancora provato
a distrarli con i miei disegni. Nella maggior padei casi, lo sforzo si fermo Ii; ma il capo della

banda vedeva piu lontano. Lui solo aveva compigesanzione della scrittuf4'.

La scena della lezione di scrittlfsi inserisce all'interno di un momento di scambio
di doni tra I'etnologo e i Nambikwara prima del omito'?>. E proprio in questo
momento che il capo della banda comprende la fuezitella scrittura e cerca di usarla
a suo vantaggio, pur senza poter capire i segecifit sui fogli che I'etnologo aveva

distribuito precedentemente:

egli non mi comunica verbalmente le informaziore ¢fli chiedo, ma traccia sulla carta delle linee
sinuose e me le presenta, come se io dovessi Edaerisposta. E preso lui stesso dalla sua

commedia; ogni volta che la sua mano completa umen,| la esamina ansiosamente come se

127.C. Lévi-StraussTristi tropici, cit., p. 281.

128 Derrida osserva che il valore di insegnamentoadédzione di scrittura & duplice. Da un lato
'insegnamento che I'etnologo avvia introducendcsdaittura e inducendo gli indigeni a tracciarerseg
sulla carta per imitazione. Dall’'altro la lezionestrittura offre uno spunto di riflessione che mette
all'etnologo di comprendere la funzione della $ard analizzando cid che € accaduto. (J. Derbdala
grammatologiecit., p. 178 [173]).

129 Sul tema del dono si veda la seconda parte digjlssoro.
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dovesse scaturirne un significato, e la delusiomipsnge sul suo volto. Ma non si rassegna; ed &

tacitamente inteso fra noi che il suo manoscrigtath senso segreto che io fingo di decifrire

L’etnologo non riflette immediatamente su quell@ éhsuccesso, ma analizza la scena
la notte successiva, nel’laccampamento, per inganiiasonnia. In realta le pagine di
questa riflessione sulla lezione e sul ruolo deti@tura sono poche, ma — come osserva
giustamente Derrida — manifestano una conceziol& skaittura che si articola su due
punti fondamentali. Il primo tema é I'arrivo impngso e istantaneo della scrittura che
produce uno scarto rispetto alla situazione pretedesia nella storia della
civilizzazione, sia nella scena specifica descirilddi’etnologo. Il secondo argomento
riguarda la funzione originariamente sociologica phe intellettuale della scrittdra

Cio che il capo del gruppo comprende, prima deii flompagni, non €& tanto il
significato astratto e concettuale della scritturgg la funzione, quasi magica dello
scritto, che puo assicurargli un potere e un @grd sociale. Questo aspetto, secondo
I'analisi di Lévi-Strauss, e decisivo nel ruolo cle scrittura ha assunto nella
costruzione dei legami sociali.

Secondo Derrida, e evidente il legame tra queste afgomentazioni sulla
scrittura e 'eredita dellimpostazione metafisicasseauiana che e presente nei testi di
Lévi-Strauss. L'origine della scrittura mostra ura@tura improvvisa nello stato di
natura e il cominciamento del processo di civildeae, grazie alla sua intrinseca
istanza che € piu sociologica che intellettualeéstahza sociale, interna allo sviluppo
della scrittura, agisce in modo violento in quaimgone una differenzazione tra chi
detiene il potere della scrittura e chi ne dipendescrittura non farebbe altro, gia dal
suo apparire nel processo di civilizzazione, chelere e rendere piu evidente la

differenziazione gerarchizzante interna ai processiali:

130 |bidem

131 |évi-Strauss, come fa notare giustamente Dergédepnsapevole di proporre riBiisti tropici una
teoria marxista della scrittura come afferma in uUattera del 1955, pubblicata iAntropologia
strutturale «se [M. Rodison] avesse letto il mio libro, ineedi accontentarsi degli estratti pubblicati
alcuni mesi fa, avrebbe trovato, oltre a un’ipotaarxista sull’'origine della scrittura, due studnsacrati

a tribu brasiliane — Caduveo e Bororo — che sontatiwi di interpretazione delle sovrastruttureigahe
fondata sul materialismo dialettico, e la cui nayitella letteratura etnografica occidentale, raeait
forse piu considerazione e simpatia». (C. Lévii&tsaAntropologia strutturalecit., pp. 376-377).
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eccoci ricondotti a Rousseau. L'ideale che sotténdemofondita questa filosofia della scrittura, €
dunque l'immagine di una comunita immediatamentes@nte a se stessa, senza dif-ferenza,

comunita della parola nella quale tutti i membrisa portata di allocuziof®.

La concezione di Lévi-Strauss sulla scrittura rowee, secondo Derrida,
all'impostazione metafisica implicata in Rousseaneé suo secolo. Un’'impostazione
che vede nella scrittura la minaccia piu graveiddl di purezza originaria della
coscienza interiore e il segno di una decadenzierte nei processi di civilizzazione.
La categoria di scrittura, che Derrida utilizzaastende la pratica dello scrivere e
assume un valore ontologico, in quanto rappredémtazione del negativo che eccede
la natura, permette la formazione della civiltarasforma la stessa idea di origine
iniziale. Per questa ragione, I'etnologo Lévi-Sg=mina I'ambizione di portare i propri
studi su gruppi umani che non sono stati ancorsacainati dall’irruzione del negativo.
Le popolazioni primitive manifestano una purezamea bonta originarie che non sono
ancora state toccate dalle degenerazioni dei pbdesivilizzazione occidentale e, per
questo, rappresentano un oggetto di studio insdsté per I'ethnologo che cerca di
recuperare la pienezza ormai perduta dalla socteteemporanea, come risulta evidente
da questa descrizione dei Nambikwara che compail@isti tropici, poco prima del
capitoloLezione di scrittura

nella oscura savana i fuochi del'accampamentdalodl. Attorno al fuoco, unica protezione contro
il freddo che scende, e dietro il fragile paraveditpalme e di rami frettolosamente piantati dalla
parte del vento o della pioggia; vicino alle ggriene di povere cose che costituiscono tutti i loro
beni, coricati sulla nuda terra e insidiati daealtrande ugualmente ostili e timorose, gli sposi,
strettamente allacciati, si consideravano comeegost I'un l'altro, conforto, unico soccorso

contro le difficolta quotidiane e la trasognata amelonia che, di tanto in tanto invade I'anima
nambikwara. [...] S’indovina in tutti unimmensa gi#e#za, una profonda indifferenza,

un’ingenua e deliziosa soddisfazione animale, dtemédo insieme tutti questi sentimenti diversi,

qualcosa che somiglia all'espressione pitl commavermit vera della tenerezza umana

La lettura lévi-straussiana di Rousseau eccedediedell’autore diEmilio in quanto
tende a identificare lo stato di natura irrealizieab buono delluomo rousseauiano con

lo stato di semi-civilizzazione delle popolazioninpitive e non europee. Per guesta

132 3. DerridaDe la grammatologigcit., p. 197 [191].
133 C. Lévi-StraussTristi tropici, cit., p. 278.
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ragione, l'eredita che I'etnologo coglie nel pepsatginevrino riduce, in parte, la
complessita delle sue t&%i Una complessita, invece, che la logica del suppteo e il
ruolo dell’educazione come tensione verso la sacetvenire, possono mostrare
all'interno delle proposte rousseauiane. Proprigoercorsi educativi deEmilio
divengono, cosi, gli snodi decisivi che permettdhoollegare I'origine metafisica, mai
completamente definibile e identificabile, con lmdnsione dei legami etici e politici.

134 |a posizione di Lévi-Strauss su Rousseau & cert@aborata, perd, in parte sembra riprodurre,
come afferma Derrida, un’'impostazione logocentbesata sulla positivita originaria delle culturenno
europee. In questo modo l'autore Tisti tropici non problematizza e non pone l'accento anche sugli
aspetti pit problematici dei testi di Rousseau skepur iscrivendosi nel XVIII secolo, getta alcponti

per una critica del dominio della presenza. Da muganto di vista, spesso, anche alcune letture
pedagogiche deEmilio hanno ridotto la posizione rousseauiana a un®®ne della bonta originaria
del fanciullo.
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CAPITOLO TERZO

IL SUPPLEMENTO E L’'ORIGINE

3.1 La logica del supplemento

Il valore esemplare che Rousseau assume nell'netexzione derridiana costituisce la
premessa metodologica della seconda parte @Gdanmatologia Una premessa che
pone il nome di Rousseau come uno snodo signiicadell’epoca metafisica che si
colloca tra Descartes e Hegel. Il valore esemptir®ousseau risiede nel cogliere
'importanza della scrittura e, allo stesso tempel, ridurne costantemente il ruolo a
degenerazione della voce. Derrida sottolinea coelkopera dell’autore dEmile sia
sempre presente un andamento duplice e paradas&afgoblematizza la stessa idea di
voce intesa come presenza piena e viva. |l filogddocese vuole dimostrare che il
pensiero di Rousseau si compone di due movimantgpparenza contradditori, che
affermano la necessita della parola come presdena p, allo stesso tempo, mettono in

discussione questa possibilita:

avendo in un certo modo, dicevamo, riconosciutpdenza che, inaugurando la parola, disloca il
soggetto che essa costituisce, gli impedisce direspresente ai suoi segni, lavora dentro |l
linguaggio con tutta una scrittura, Rousseau Hawiat pit fretta di scongiurarla che di assumerne
la necessita. E la ragione per cui, teso versdclastruzione della presenza, egli valorizza e
squalifica ad un tempo la scrittura. Ad un tempi@eccon un movimento diviso ma coerente.
Bisognera cercare di non perderne l'unita. Rousseadanna la scrittura come distruzione della
presenza e malattia della parola. La riabilitaanatisura in cui permette la riappropriazione di cid
di cui la parola si era lasciata spossessare. Mzhdaosa, se non gia da una scrittura piu vecchia

di essa e gia istallata al suo posto?

L’idea di parola piena, intesa come presenza, mdma solo il fine della soggettivita,

ma pone in atto anche un movimento interno al dbggehe lo costituisce e gli

135 ). DerridaDe la grammatologigcit., p. 204 [197-198].
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impedisce di essere sempre presente a se stessegnache produce. La forza della
parola originaria inaugura il movimento stesso alelbggettivita che si costituisce a
partire da questo movimento senza, pero, poteplmdurre nella sua purezza. L'idea
stessa di scrittura che Rousseau intuisce, atsavarcontinua produzione dei segni,
impedisce costitutivamente proprio la presenzaacwstdel soggetto ai segni che egli
produce. L’intento di Rousseau di ricostruire lagenza del soggetto porta il pensatore
ginevrino a valorizzare e squalificare, nello stedsempo, la scrittura. Questo
movimento & cio che, secondo Derrida, carattetiiztaizione feconda di Rousse&

La scrittura in Rousseau assume il ruolo doppidistruzione della parola e di
riappropriazione di cio che la parola ha perduto.sforzo interpretativo che Derrida
compie e volto a mostrare la coerenza e l'unitaechéla base dell'idea rousseauiana di
scrittura. La scrittura per Rousseau € cio chentdlta dalla voce, perché imitandola
produce segni che sono solo copie che perdono rezpai del suono. La voce cosi
rappresenta un legame diretto con la natura dejettige la possibilita di cogliere le
idee pure che appartengono alla coscienza. Se r#ust disperde, in modo
irreversibile, I'idea pura che appartiene alla o®isza, paradossalmente essa diviene
una via di accesso privilegiata al tentativo diomposizione di questa dimensione
interiore.

Il problema centrale, che appare subito chiard’amglisi derridiana, €& la
questione dell’'espropriazione iniziale della par®arché e da che cosa la parola pura
viene espropriata? Perché Rousseau sente il bishgloversi riappropriare di un senso
che la sola parola e la sola presenza del soggetiopud donare? Queste domande
sollevano la questione dell’'origine della preserixarida interpreta il tema dell’origine
attraverso la teoria del supplemento affermandaneatura sempre duplice. Prima di
affrontare direttamente il tema del supplementoppoctuno mostrare come prende
forma, nel testo di Rousseau, il gesto di riappegpone della presenza attraverso la

scrittura. Un gesto che secondo Derrida governgefa sua opera.

138 Non si tratta in questo lavoro di verificare larettezza della tesi derridiana sulla scrittur&raéirno

dei testi di Rousseau, quanto di utilizzare alceategorie e direttrici derridiane sui temi edudativ
rousseauiani. Si & consapevoli dell'impossibilitéaapplicare la decostruzione come una metodologia d
lettura di testi, cosa che lo stesso Derrida rigaadpiu riprese, ma si cerchera piuttosto di veait il
modo in cui la logica del supplemento, che Dertetgge nell'opera di Rousseau, si muova all'interno
dell’Emilio e della visione antropologica che ne deriva.
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Infatti Rousseau, cercando di spiegare come €& tht@nscrittore nelle
Confessioniindividua nella pratica dello scrivere la modalger recuperare un senso
che la parola e la presenza rifiutano di dare. ,Egplo attraverso l'assenza e la
solitudine, puo trovare il senso pieno che la @at@ perduto e non riesce a ritrovare.
Le incomprensioni, i fallimenti come precettore @ne padre, la vita da perseguitato
spingono il Ginevrino a ricercare nello scriveraizzonte per manifestare pienamente
la propria natura. Starobinski ifean-Jacques Rousseau. La trasparenza e |'ostacolo
descrive, in modo mirabile, questa esperienza adamproprio un passo delle

Confessioni

in che modo superera il malinteso che gli impeddcesprimersi secondo il suo vero valore?
Come sfuggire ai rischi della parola improvvisafag@uale tipo di comunicazione ricorrere? Con
quale altro mezzo manifestarsi? Jean-Jacques acelili essere assente e di scrivere.
Paradossalmente si celera per mostrarsi meglicaéfidera alla parola scritta: «amerei la societa
come gli altri, se non fossi sicuro di apparindiy@che in luce sfavorevole, addirittura diverso d
guello che sono. Il partito che ho preso di sceverdi nascondermi € precisamente quello che mi
conveniva. Me presente, non si sarebbe mai sapuaotg valevo». Vale la pena sottolineare
guesta singolare confessione: se Jean-Jacques roogfiealtri, lo fa per presentarsi loro nella
parola scritta. Protetto dalla solitudine voltendveltera le frasi finché lo vorra. All’'assenzardal
significato piu incisivo: la verita & assente dasfa societa, anch’io ne sono assente, dunque io

sono la verita assenté

Prima ancora di ogni formulazione teorica sullazione della scrittura, € la riflessione
sull’esperienza autobiografica della scrittura degondo Derrida e Starobinski, svela il
ruolo non secondario di questa pratica nella ceginge della soggettivita. La parola,
intesa come comunicazione e manifestazione dedipriar interiorita, porta con sé la
possibilita del fraintendimento. Rousseau, infaéime di non essere capito dalla societa
in cui vive se utilizza solamente la parola e &ldgo in presenza. La sua scelta, per
essere meglio compreso, € la scrittura che impansud assenza. La confessione di

Rousseau evidenzia un movimento paradossale: ieghstonde e si allontana dalla

137 3. StarobinskiLa transparence et I'obstagleGallimard, Paris 1971, tr. it. di R. Albertiniean-
Jacques Rousseau. La trasparenza e I'ostadbMulino, Bologna 1982, p. 201. La citazioneigortata
parzialmente anche da Derrida neB@ammatologiache utilizza I'interpretazione di Starobinski per
mostrare come le categorie di assenza e presenpaf@edamentali nell’idea di scrittura che emenge i
Rousseau. (Cfr. J. Derrid@e la grammatologiecit.,, pp. 204-205 [198]). La citazione interna di
Rousseau é interna al@onfessioni (Cfr. J. RousseawGonfessionslibro Ill, in O. C., I, cit., p. 116
[114]).
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societa per mostrarsi, nella sua vera natura,vatsa i segni della propria scrittura.
L’assenza dona la possibilita di una nuova formareisenza attraverso i testi. Una
presenza che gli permette di superare i frainteadtime di recuperare un senso ancora
piu forte dell’essere presente. Infatti la societdmai corrotta e degenerata, non puo
riconoscere il vero valore di Rousseau se nonvaitsa i segni scritti che generano un
eccesso di presenZa

La struttura supplementare del testo scritto coedad unita la separazione
drammatica che il Ginevrino vive nella sua espeaaebiografica. L'atto di scrivere
genera un eccesso di presenza che colma cio dpetienza diretta non puo supplire.
Solo in questo modo, la vera natura interiore dind@dacques si puo manifestare nella
dimensione dell'avvenire, ossia attraverso i lefigiuri che riusciranno a comprenderlo
per cio che e veramente, superando gli sguardisdei contemporanei. Proprio su
questa idea di eccesso di presenza, Derrida insdaspropria interpretazione e innesta
un paradigma metafisico che gli permette di legdereelazione presenza/assenza
attraverso l'idea di supplemento. La scrittura el una categoria metafisica che
permette a Derrida di cercare la strana unita eésiogrousseauiano. Un’unita che spiega
la relazione tra I'esperienza biografica e le esgioni teoriche che prendono forma

sotto il nome di Jean-Jacques Rousseau:

bisogna dunque, partendo da questo schema proldema¢nsare insieme I'esperienza e la teoria
rousseauiane della scrittura, I'accordo e il disado che, sotto il titolo della scrittura, mettoimo
rapporto Jean-Jacques con Rousseau, unendo e rdigidé suo nome proprio. Dal lato
dell’esperienza, un ricorso alla letteratura corappropriazione della presenza, cioe, come
vedremo della natura; dal lato della teoria, urguistoria contro la negativita della lettera nella
quale bisogna leggere la degenerazione della euttilrdisgregarsi della comunita. Se si & disposti
a circondarla di tutta la costellazione di conceltéé fanno sistema con essa, la parola supplemento

sembra qui rendere conto della strana unita ditjdes gest®.

La logica del supplemento e il sistema di conceltie ne consegue costituiscono

I'essenza dell'interpretazione derridiana dell’apdr Rousseau. Un’interpretazione che,

138 Sj tornera su questi temi anche nei capitoli ss&ive per analizzare il rapporto tra autobiografia,
scrittura ed educazione.
1393, DerridaDe la grammatologigcit., p. 207 [200].
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soprattutto nei primi capitoli della seconda patédia Grammatologida®, va ben oltre
'analisi del Saggio sull’origine delle linguee vuole andare al cuore dell'opera di
Rousseau. L’idea di supplemento permette a Dedidmttolineare la strana unitarieta
del pensiero di Rousseau, anche se in modo difeenespetto alle interpretazioni di
Kant e Cassiréf' che tra i primi avevano evidenziato la coerenzdopera del
pensatore ginevrino al di 1a delle apparenti cattizoni.

Infatti, il supplemento derridiano € un princigieneratore che, pur giungendo
dall'esterno, orienta e trasforma la stessa ideaatlira. Esso, inteso come segno e
artificio culturale, si aggiunge a qualcosa cherésgnte per svolgere la funzione di
vicariato di cido che sostituisce. La logica di qoemovimento prevede due aspetti
paradossali che devono coesistere. Da un latgpplemento aggiunge una presenza a
cio che gia e pieno diventando un cumulo e un sccdspienezza. In questo modo la
tecnica, la cultura e ogni forma di segno in Roassdivengono supplementi della
natura accumulando presenza e generando i duakemcettuali del procedere
rousseauiano. Allo stesso tempo, pero, il supplémemon si aggiunge che per
sostituire3*. 1l segno supplementare viene a riempire un vuatogualcosa che era
iscritto nella presenza iniziale e che non potesseee colmato dalla stessa natura. |l
supplemento, in questo modo, prende il posto emidouna presenza a partire da un
vuoto che lo precede. Un vuoto che non si puo risgrga sé e che si puo colmare «per
segno e per procurd$ Entrambe queste funzioni del segno sono pressationdo
Derrida, nei testi di Rousseau e agiscono, in naiifierenti e con diversa intensita,
nella idea stessa di natura rousseauiana. Cioadoerauna le due funzioni € I'esteriorita
del supplemento:

ma la loro funzione comune si riconosce da quesh& si aggiunga o che si sostituisca, il

supplemento e esterno, fuori dalla positivita gllale si aggiunge il sovrappiu, estraneo a cio che,

140 5j veda in particolare il capitolQuesto pericoloso supplementel quale il filosofo francese utilizza
la logica del supplemento per I'analisi del temi'idéanzia nelle Confessione nellEmilio di Rousseau.
(Cfr. ivi, pp. 203-234 [197-225]).

1“1 per un approfondimento dell'interpretazione di KarCassirer dell’opera di Rousseau si veda I'dtim
paragrafo di questo capitoldorigine del male e la teodicea classiddunitarieta che Derrida coglie &
legata all'idea di supplemento che impone un caiatiaccesso e invio dell'idea di presenza. La caaren
di Rousseau, secondo Derrida non risiede nell’aigetto il problema della teodicea o nel primatzet
dell'individuo, ma nell'aver colto il significato el negativo come supplemento che colma la natura
mancante e la eccede permettendone la costituzione.

142 3. DerridaDe la grammatologigcit., p. 208 [201].

%% Ibidem
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per esserne sostituito, deve essere altro da Idifférenza detomplementodicono i dizionari, il

supplemento & un’addiziomsterna*.

Il segno sia come eccesso di presenza sia coméduzimste di un vuoto viene
concepito, nel procedere rousseauiano, come ci@ @sterno e che irrompe, a un certo
punto, pervertendo la natura positiva e buona olveetbbe sempre bastare a se stessa. Il
supplemento si insinua cosi nell'essenza stessk deltura positiva venendo a
contaminare l'origine delluomo e della societa. ,Mmradossalmente, esso diviene
'unica modalita umana per tentare di avvicinarscia che €& naturale e puro sia
attraverso la scrittura per Jean-Jacques che \aifdemare il suo vero valore, sia per
'umanita attraverso I'educazione che cerca di tppina natura che non puo essere

supplita.

3.2 La questione dell’'origine

La lettura derridiana del pensiero di Rousseaistesull'idea di irruzione dall’esterno
del segno. La scrittura diviene cosi la pratica ofwstra il movimento di cio che é
supplente per natura e non pud che vicariare aoncim potrebbe essere sostituito. La
natura paradossale del supplemento che Derridavidiodi nella scrittura, ma che
potrebbe essere espresso in termini rousseauiaheatai significanti cultura, male o
societa, si da all'interno della temporalitd a parda un certo momento. Ossia il
supplemento viene a perturbare qualcosa che prehauwb arrivo poteva avere una
natura trasparente e pura: qualcosa che si pudfidare come origine.

La questione dell’'origine nel pensiero di Rousseaiomplessa e stratificata in
guanto coglie alcuni temi centrali della sua opewsane I'idea di stato di natura e il
formarsi stesso della polarita costitutiva tra mata cultura. Gia neDiscorso sulle

144 | pidem
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scienze e le arff® Rousseau affronta il tema della corruzione chayilese e le azioni
umane portano all'interno dell'ipotetico stato @amigyrio positivo dell’'umanita:

prima che l'arte avesse modellato le nostre margeresegnato alle nostre passioni un linguaggio
controllato, i nostri costumi erano rozzi, ma natijre la diversita dei comportamenti rivelava al
primo sguardo la diversita dei caratteri. La natur@na, in fondo, non era migliore; ma gli uomini
trovavano la base della loro sicurezza nella fgoéeetrazione reciproca; e questo vantaggio, che

non siamo in grado di apprezzare, li salvava daiiviai**°.

E 'uomo stesso che introduce nei suoi costumbplauzione e la negativita. All'interno
del divenire temporale 'umanita continua a svilapp il proprio sapere, la propria
conoscenza e questo eccesso di razionalita agisne supplemento che produce un
miglioramento delle condizioni di vita, ma ancheuymogressiva perdita di un rapporto
diretto e naturale con la propria essenza. Maeesist‘prima”, un antecedente che, gia
all'interno della storia umana, rappresenta, nootan momento utopico in cui 'uomo
vive una condizione di perfetta felicita fuori deimpo, ma cio che maggiormente si
avvicina all’'origine e sembra coincidere con cudtysrimitive e naturalf’. Come
giustamente osserva Starobinski, Rousseau ponesdbrdo della caduta delluomo
all'interno della storia. La natura perfettibile rg 'uomo a compromettere,
progressivamente, la sua natura a causa dellartea@de «aggiungere le sue invenzioni
ai doni della naturds”

[l fatto di aver collocato la caduta dell’'uomo ’ialierno della storia come
responsabilita della stessa umanita, porta Rousae@otizzare l'esistenza di una

societa vicina alla natura originaria e dominatdladélicita e dalla purezza delle

151l Discorso & composto tra l'ottobre 1749 e il marzo 1750 iistar del concorso bandito

dall’Accademia di Digione sul tem&e il rinascimento delle scienze e delle arti abbamtribuito a
migliorare i costumi Lo scritto viene dichiarato vincitore il 10 luglidel 1750 e pubblicato su il
“Mercure de France”. Cfr. J.J. Rousseliscours sur le Sciences et les Arteit., pp. 3-30 [529-553].
161vi, p. 8 [533].

47| lettori di Rousseau si sono interrogati sullasgibile identificazione dello stato di natura cen |
comunita primitive. Per esempio Voltaire accusfildsofo ginevrino di voler riportare I'umanita axa
stato primitivo, mentre Lévi-Strauss vede in Roassé fondatore dell’etnografia moderna proprio per
valore che sembra dare alle culture antiche. Pereaun quadro generale del pensiero di Rousseau a
proposito, € pero utile affiancare anche le affaioid rousseauiane sulla positivita delle societa
classiche (greca e romana) che, spesse volte, nergate come punti di riferimento e come simlolli
un’origine perduta, senza dimenticare il carattpietetico del ragionamento di Rousseau. Sul tema
dell'importanza della societa repubblicane in Reasssi veda il saggio di Viroli. Cfr. M. Virolijean-
Jacques Rousseau e la teoria della societa beneatg] cit.

148 3. StarobinskiJean-Jacques Rousseau. La trasparenza e l'ostaciblpp. 38.
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coscienze. La differenza tra questa societa ipatetiprimitiva e quella moderna non e
di carattere ontologico. Rousseau precisa che metlieeta antiche «la natura umana, in
fondo, non era migliore» e la differenza sostamezialla capacita degli uomini di
comprendersi e conoscersi senza essere in gradssmulare. Cio che 'uomo ha
perduto a causa delle sue invenzioni, di un ecadissapere e di una mentalita legata al
possesso € la trasparenza dello sguardo.

La trasparenza della societa antica non sembraidere con un’epoca fuori
dalla storia, ma con un momento pienamente reatizzaealizzabile dell’'umanita nel
quale lo sguardo del singolo uomo € in grado dieprane l'altro superando la
dissimulazione. Questa condizione non elimina ilepnana rende piu facile il suo

riconoscimento e permette al’'uomo di vivere vicalke divinita:

impossibile riflettere sui costumi senza compiacees ricordare la semplicita dei tempi antichi. E
come una bella sponda ornata solo dalle mani altara, verso cui il nostro sguardo si volge
senza posa e da cui ci sentiamo allontanati copiaimo. Quando gli uomini innocenti e virtuosi
amavano avere gli dei a testimoni delle loro aziatiitavano con loro le stesse capanne; ma
presto, fatti malvagi, si stancarono di queglinoatinspettatori e li relegarono in magnifici templi.
Di dove li cacciarono, infine per mettersi al Igosto; o per lo meno i templi degli dei non si

poterono piu distinguere dalle case dei cittddfini

Rousseau ripropone l'idea di un tempo antico in lausemplicita, I'innocenza e la
trasparenza regnano sui costumi umani. Questo temgia nella storia, ma € molto
vicino al vero momento originario dellumanita. Pquesta ragione 'uomo puo
accettare lo sguardo della divinita e vivere nstlesse abitazioni. Ma il cambiamento
avviene “presto” e il supplemento che agiva, in mtatente, nelluomo irrompe e non
gli permette di vedere la purezza insita in ste§al. momento in cui le azioni e |l
sapere umano impediscono la trasparenza dello dgudiuomo non pud piu
riconoscere la giusta direzione per i propri cortgpoenti. Rimane solo una sorta di
malinconia per la purezza perduta e per I'origihe si sta sempre piu allontanando.
Nel Discorso sulle scienze e le affousseau sembra affermare che cio che

rimane dell’origine perduta € una nostalgia chengpil'uomo a guardare in una

determinata direzione, indirizzando i propri sfquer riacquistare cido che pensa di aver

149 3.J. Rousseaiiscours sur le Sciences et les Atteit., p. 22 [545-546].
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perso. Il punto determinante dellimpostazione diuBseau € la mancanza di una
condanna divina che pone 'uomo in una situazionepdcita e di vizio rispetto alla
purezza originaria. La caduta delluomo avviendanstoria ed é causata dalla natura
perfettibile e dalle sue azioni, quindi, &€ possipdlmeno in linea teorica, riacquistare la
trasparenza perduta. Rousseau nei suoi testi mostrdiverse occasioni, di essere
convinto che 'umanita abbia la possibilita di cattbre contro la propria degradazione
e di ottenere nuovamente la felicita perduta. bpgma che si pone é la modalita
attraverso la quale 'umanita puo avvicinarsi aliato originario della propria storia.

Le direzioni che Rousseau indica alla propria coiperaneita per ritrovare
'essenza naturale sono molteplici in base ai aintéei suoi testi e possono, a volte,
sembrare contraddittorie. Egli sembra proporre uf@ma dell'interiorita e della
coscienza individuale attraverso I'educazione & siesso tempo, esorta a un’azione
pubblica di carattere politico per rinnovare laist& Inoltre la fiducia in un’effettiva
possibilita della societd contemporanea di modificaa propria situazione
compromessa, a volte, si trasforma in un elogioimoahico per una situazione
originaria irrecuperabile per 'umanita. Ma, alldidella fiducia o meno del Ginevrino
nelle possibilita dellumanita e delle diverse dimni che 'umanita puo intraprendere,
cido che caratterizza il nucleo della sua riflessi@ull’origine e il desiderio di ritorno

alla trasparenza, come giustamente sottolineadbireski:

nell’appello appassionato che Rousseau rivolgeoatetnporanei pud non esservi niente piu che
un’esortazione a coltivare la morale della buonkon@ e della coscienza buona e, nello stesso
tempo, vi si pud leggere un’esortazione a trasfoent@msocieta mediante I'azione politica effettiva.
E un’ambiguita imbarazzante. Ma non vi & ambiguiti modo in cui Rousseau ci richiama
anzitutto a volere il ritorno della trasparenza, pa& e nella nostra vita. Su questo desideriaotan

efficace quanto semplice, non & possibile ingaitirs

Starobinski afferma che cido che non € mai ambidliotarno dei testi di Rousseau é

lidentificazione dell'origine come desiderio diasparenz&- Questo desiderio

130 3. StarobinskiJean-Jacques Rousseau. La trasparenza e I'ostacioj@. 40.

151 5j potrebbe utilizzare proprio I'idea derridianiasdpplemento per mostrare che lo stesso desiderio
trasparenza evidenzia al proprio interno un movimelplice. Le direzioni piu significative attragerle
quali, secondo Rousseau, lo sguardo, spinto datetés di trasparenza, si muove sono la ricerca
interiore verso I'anima e la ricerca della sociptémitiva pura. In entrambe queste direzioni lo aglo
cerca lI'immediatezza e la mancanza di ostacoli @hgolta in volta si ripropongono nei veli delle
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appartiene alluomo di ogni societa, anche gquelbongromesso della modernita, e
orienta il suo sguardo verso una direzione interieroriginaria. L'uomo, pero, puo
avere solo un’esperienza mediata dell’origine, cadimn luogo e un tempo passato che
potrebbe diventare la speranza per I'avvenire.ittaone si complica ulteriormente
quando, a partire dal desiderio di trasparenzandnita deve scegliere il proprio
cammino concreto cercando di liberarsi dei veli obeurano il suo sguardo. Lo stesso
Rousseau indica delle direzioni, ma e ben consd@egbe i mezzi per uscire
dall'opacita e dagli inganni delle relazioni socgino difficili da identificare.

Nel Discorso sull’origine della diseguaglianzRousseau sembra mettere in
discussione anche il punto sorgivo del desideriotrdsparenza. Il tempo della
trasparenza, lo stato di natura e realmente e@&ldtidesiderio del’'uomo é generato da
qualcosa che e accaduto nella storia e che l'uoem@drduto per le sue azioni o €
prodotto dall'uomo stesso e dalla sua ragione? g&ausscrive a questo proposito nella

prefazione dello scritto:

non ¢ infatti unimpresa da poco sceverare neltaraaattuale dell’'uomo ciod che é originario da

cio che e artificiale e conoscere bene uno stagoncim esiste piu, che forse non & mai esistito, che
probabilmente non esistera mai, e di cui tuttavs®dmna avere nozioni giuste per giudicare bene
del nostro stato presente. Occorrerebbe piu filasdif quanto non si creda a chi si proponesse di

stabilire esattamente le precauzioni necessariéapesolide osservazioni su questo argoméhto

In questo passo Rousseau mette in dubbio I'esisterade di uno stato di natura come
un momento accaduto nella storia umana. Nelle ppatgne deDiscorso sull’origine
proseguendo la riflessione gia avviata nel prid®scorsq Rousseau afferma il
paradosso del progresso dellumanita che, piu atanenproprie conoscenze, piu Si
allontana dallo stato naturale. Lo stato attualedaminato dalla razionalita e
dall'insieme pericoloso dei supplementi che dispaadla natura e rendono I'uomo

irriconoscibile a se stesso. | veli che il progeessla cultura umana hanno prodotto

costruzioni sociali. Da un lato, quindi, lo sguaréispinto da un desiderio di purezza verso la piena
trasparenza che, pero, porterebbe alla sua disspuin quanto €& attraverso gli ostacoli e i vedllal
tradizione che lo sguardo si appropria di sé @darazl avere memoria e coscienza del proprio desider
purezza.

152 3 J. Rousseaiiscours sur I'origine et le fondements de I'inég@parmi les hommesit. Il Discorso

€ composto tra la fine del 1753 e giugno del 175 Be presentato al premio bandito dall’Accadednia
Digione nel 1754. Lo scritto non viene premiato len@erché risulta troppo lungo a termini di bando.
Verra pubblicato nel 1755 da M.M. Rey.
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rendono impossibile uno sguardo trasparente cheapasgliere la vera essenza
naturale. La degenerazione sociale, infatti, reddfcile stabilire con esattezza la
differenza tra cid che di originario e di artifitdavi &€ nel’'uomd®:. Ma il dubbio che
Rousseau pone in queste poche righe forse ancora pitl radicale e tocca I'idea stessa
di trasparenza e origine.

Rousseau & consapevole dei limiti della propdastruzione della natura umana
perché egli stesso appartiene alla contemporaeeiiae nell’epoca del trionfo della
ragione che oscura la vera essenza. Egli € conslg@panche del paradosso che e insito
nella sua ricerca in quanto, inevitabilmente, dergare la ragione, cominciare con
«qualche ragionamento [...] e qualche congetttseper cogliere i principi naturali che
sono anteriori alla ragione. Nella situazione a#u@rmai compromessa e lontana
dall'origine, sostiene Rousseau, € comunque nedesstlizzare la ragione, che é
responsabile della degenerazione umana, per iaiipercorso che cerca di cogliere la

natura dell’'uomo e i principi interiori su cui saga la costruzione della societa:

mettendo da parte tutti i libri scientifici cheinsegnano solo a vedere gli uomini come sono fatti,

e riflettendo sulle prime pit semplici operaziomllinima umana, io credo di scorgervi due

133 Rousseau sostiene che il cambiamento storico cdimpm’inevitabile degenerazione e un
mascheramento dell’essenza originaria del’'uomaatudall’agire stesso dell’'uomo. Egli spiega quest
concetto proprio ndbiscorso sull’origineattraverso il mito platonico della statua di Glaugsimile alla
statua di Glauco, che il tempo, il mare e le priecavevano sfigurato a tal segno da renderla sipiilea
una bestia feroce che a un Dio, I'anima umanayratiein seno alla societa da mille cause che si
ripresentano senza posa, dall'acquisizione di umantta di conoscenze e di errori, dai mutamenti
sopraggiunti nella costituzione dei corpi e dattucontinuo delle passioni, ha, per cosi dire, mouta
aspetto fino a diventare quasi irriconoscibile».statua di Glauco, deformata e sottoposta all'azidel
tempo, & diventata “quasi” irriconoscibile cosi @banima dell’'uomo all’interno della societa. Aagio
punto il mito pud presentare due soluzioni: laftamazione € irreversibile e 'uomo non potra mai p
impossessarsi della sua essenza perduta per sen@mnodificazioni della storia hanno prodotto solo
veli che potrebbero essere tolti svelando ancol@ima intatta. Su questo tema Rousseau non desiide,
mantiene nella contraddizione e sembra sostenara siersione pessimista sia quella ottimista ded m
dell'origine, come osserva giustamente Starobingkono la versione pessimista e ottimista del mito
dell'origine. In maniera alternata, e talvolta sltanea, Rousseau le sostiene entrambe. Ci dice che
'uomo ha irrimediabilmente distrutto la sua idéthaturale, ma dichiara anche che I'anima origgnar
essendo indistruttibile, resta sempre identica stasgsa nonostante gli apporti esterni che la taoumb.
Proprio questa capacita di mantenere vive, in agjmoe tra loro le soluzioni contraddittorie, rappenta

la forza che Derrida individua in Rousseau e lafsgandita. (J.J. Rousseddiscours sur l'origine et le
fondements de I'inégalité parmi les hommas, p. 122 [656] e J. Starobinskigan-Jacques Rousseau.
La trasparenza e l'ostacolait., p. 40).

13 Queste righe vengono analizzate anche da Stakibltihe afferma Iimportanza di questo passo del
Discorso sull'origine perché Rousseau «palesemente sorveglia il propempsiero» e giunge a
radicalizzare il proprio ragionamento sull'ideastlito naturale. (J. StarobinsBgan-Jacques Rousseau.
La trasparenza e l'ostacolait., p. 41).

135 3.J. Rousseaiscours sur l'origine et le fondements de l'indg@lparmi les hommesit., p. 123
[657].
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principi anteriori alla ragione: di questi, uno &its in noi vivo interesse per il nostro benessere
la nostra conservazione; l'altro ci ispira una gpanza naturale a veder morire o soffrire ogni

essere sensibile e in particolare i nostri sittiili

Il principio di conservazione e quello di pieta s@ri nostri simili costituiscono,
secondo la ricostruzione genealogica di Rousseastrlittura della natura umana e la
base per la costruzione dei legami sociali. L'anathe permette al Ginevrino di
identificare questi due principi avviene a partitalla contemporaneita e utilizza la
ragione, anche se cerca di sospendere I'eccesspeéie che la tradizione, in particolare
qguella moderna, ha sviluppato. Rousseau sembra pssere consapevole della
difficolta di questo movimento concettuale che, dnanto genealogico, non puo
osservare direttamente l'origine, bensi costruisme le proprie categorie un’idea di
genesi che & sempre legata alle categorie del gstpretante”.

L'apertura delDiscorso sull’'origing nel momento in cui Rousseau sorveglia
maggiormente il suo discorso, prima di mostrareenfasi forse eccessiva per le culture
primitive, sottolinea tutta la difficolta e il sigitato dell'idea di origine che non puo
identificarsi con uno stato naturale specificoimaiérno del divenire storico. Si puo
affermare che l'idea di supplemento agisce alliimbedi ogni ricostruzione genealogica
che il pensatore ginevrino puo effettuare e imponecontinuo rinvio che, non nega
'idea di origine, ma impedisce di impossessarsatteaverso gli strumenti della
ragione. Questo movimento, del quale, secondo @eriRousseau € consapevole, si
dispiega all'interno delle opere rousseauiane silancostruzione delle origini dei
legami sociali, sia nella formazione dell'identitidividuale. Per questa ragione, puo
essere interessante analizzare come il tema dgitierperduta e mancante agisce anche
sul percorso autobiografico di Rousseau e sulltitaa®ne formativa della sua identita

di scrittore.

130 |vi, pp. 125-126 [660].

157 Su questo tema si confronti la riflessione di Gaflini che utilizza I'espressione bergsoniana
‘movimento retrogrado del vero’ per mostrare comeriterca genealogica abbia sempre un punto di
partenza nell’osservatore interprete che mettdtonla categorie che appartengono al proprio pemse

al proprio contesto storico. Sini riprende la fofaper indicare il movimento paradossale e genarati
dell'istanza genealogica che caratterizza il precedli ogni atto di pensiero. (Cfr. C. Sitdoli della
conoscenzaMilano, Cortina, 2000, cap. 6, pp. 121-132).
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3.3 L'origine e il ricordo autobiografico

L’idea di origine pura, corrosa dal tempo e deltaria, che Rousseau ripropone
utilizzando 'immagine platonica della statua diaGto, rappresenta un tema centrale
della sua riflessione. La riproposizione di quasito in ambito sociale pone Rousseau
di fronte allinterrogativo, che egli, forse in modintenzionale, non risolve
completamente, della reale esistenza di uno statmatura e, soprattutto, della
possibilita dell'umanita di tornare nella situazoche si € perduta. La direzione della
ricerca sociale sara approfondita, radicalizzandeensiero di Rousse&i da Lévi-
Strauss attraverso le sue indagine etnograficherialtrca della purezza originaria nelle
popolazioni primitive. La direzione piu intimistegvece, € quella che porta a pensare
I'infanzia come il luogo in cui il singolo individué piu vicino alla sua essenza e alla
sua purezza. Entrambe le interpretazioni hannamiltd di non cogliere l'aspetto
progettuale dello sforzo educativo rousseauiane, identifica nella formazione la
tensione etica dellumanita verso I'avvenire. Uaasione verso il futuro che, pero, puo
concretizzarsi solo a partire dalla possibilita ogai individuo riesca a cogliere, nella
propria coscienza, la natura positiva che gli ajpgr@e. Un percorso di approfondimento
autobiografico che lo stesso Rousseau mette in@toando di comprendere le ragioni
che lo hanno portato a nascondere la propria essenz

Nelle Confessioniinfatti, &€ possibile trovare diverse citazionileejuali I'autore

sottolinea la propria tendenza alla degenerazione:

le passioni piu vili, la pit ignobile furfanteria sostituirono ai miei pit piacevoli divertimenti,

senza lasciarmene la piu vaga idea. Nonostanted&mione piu onesta, dovevo disporre di una

%8 Sy questo tema e sulla priorita della ricercariote come unica direzione per comprendere I'essenz
del’'uomo Cassirer, nel suo saggio su Rousseau,oBonmetto e sottolinea: «la vera conoscenza
del'uomo non si puo ricavare dall’etnografia el@shologia. Esiste soltanto una fonte viva di qoes
sapere: lo studio e la conoscenza di sé. Ad essamente s’e richiamato Rousseau, e da essa \angé tr
tutte le prove per sostenere i suoi principi fondatali. Per distinguere I'"homme naturel” dall*hone
artificiel”, non abbiamo bisogno di retrocederectid da lungo tempo passate e scomparse, né dobbiamo
compiere il viaggio intorno al mondo. Ognuno pdrtasé la vera immagine originaria dell'uomo; ma
certamente a nessuno € stato concesso scopridal@dlla luce togliendola agli involucri artifedi e a
tutte le aggiunte arbitrarie e convenzionali». (&ssirer]l problema Gian Giacomo Roussedu it. di

M. Albanese, La Nuova ltalia, Firenze 1938, p. 2b%aggio pubblicato nel 1932 ¢é la rielaboraziaine
una conferenza che Cassirer ha tenuto il 27 feblir@82 a Parigi dal titol@'unité dans I'oeuvre de J.J.
Rousseau
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grande tendenza a degenerare, perché la cosaestdecla massima rapidita, senza la minima

difficolta, e mai cosi rapidamente un Cesare coeiqre precipitd in un Laridow.

Rousseau sottolinea il cambiamento che é avverentralin sé. Egli ricorda i primi
fallimenti da apprendista sia come cancelliere gweblasseron, sia come incisore
presso Ducommuf’. L’'ambiente di Ginevra e le prime esperienze am@mlavorative
negative rendono la degenerazione del giovane Rausmolto rapida. Ma come e
avvenuto questo cambiamento? Cosa ha portato Nage Jean-Jacques a non
riconoscere la propria natura positiva? In questssp significativo dell€onfessioni
Rousseau sembra ammettere una tendenza alla dagjener che si manifesta con
grande violenza, al di la delle esperienze negathe vive e dei cattivi maestri che
incontra a Ginevra. Il cambiamento che l'autorets@nforte e segna una separazione
netta rispetto agli anni di Boss&y dove Rousseau ha vissuto in armonia e in
tranquillita i primi anni della sua giovinezza. tendenza alla degenerazione, interna
alla natura delluomo, sembra essere consideratanamento inevitabile nel suo
percorso biografico, nonostante I'educazione itezgositiva e naturale che ricorda di
aver ricevuto. La societa e gli errori dello zioed maestri possono solo accelerare cio
che e gia presente nell’animo umano. Ma come pudss&au conciliare la naturale
purezza delluomo con la sua tendenza alla degeioeie? Per comprendere come
irrompe nella vita di Jean-Jacques la negativita chnduce alla degenerazione, e
necessario ritornare proprio agli anni felici paispaesso la famiglia Lambercier a
Bossey. Infatti, 'episodio che genera la frattuspetto alla felicita della fanciullezza
risale proprio al periodo di Bossey, accade in mioglarovviso e senza che nessuno ne

abbia responsabilita:

19 3.J. RousseauGonfessionsl, cit., pp. 30-31 [29]. Il riferimento a CesagelLaridon & ai due cani
protagonisti di una favola di La Fontaine: Cesané @ne da corsa che rappresenta la parte buona e
sensibile di Rousseau, mentre Laridon € il canestaria che mostra il lato negativo. Il ricorsceall
Confessioni € significativo non tanto per ricerchreveridicita degli episodi che I'autore ricordalld
propria educazione quanto per mostrare I'impostaziorica e I'idea di origine che egli va a cescar
nella propria interiorita e nella propria infanzia.

180 Rousseau si trova a Ginevra presso lo zio cheasesmprendere le sue inclinazioni, lo manda come
apprendista prima presso il cancelliere della @ttpoi presso un incisore. Il pensatore ricorddue
esperienza educative come estremamente negatiygesithé quelle occupazioni sembrano al giovane
Rousseau noiose e insopportabili sia per I'incapacinsegnare dei maestri. (Cfr., ivi, p. 31 ).

181 Dopo l'allontanamento del padre da Ginevra, Roaisséene affidato alla tutela dello zio Bernard il
quale manda il giovane Jean-Jacques insieme & figlla stessa eta a Bossey, in pensione, présso i
pastore del paese Lambercier. Qui il protagonistie €onfessionpassa due anni della sua giovinezza
che ricorda come un periodo felice e positivo.
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un giorno, me ne stavo solo a studiare la mia fezitella camera attigua alla cucina. La domestica
aveva messo ad asciugare i pettini della signdrarabercier sul frontone del camino. Quando
torno a riprenderli, ne trovo uno con tutta una fili denti spezzata. Di chi € la colpa di quel
danno? Nessuno, fuorché io, era entrato nella ataMi interrogano: nego di aver toccato il
pettine. Il signore e la signora Lambercier si pwdtinsieme, mi esortano, insistono, minacciano;
i0 persisto ostinato; ma I'evidenza era troppo g®le I'ebbe vinta su ogni mia protesta, benché
fosse la prima volta che mi trovassero tanta aadael mentire. La cosa venne presa sul serio e
meritava di esserlo. La malvagita, la menzognatif@zione parvero ugualmente degne di castigo.
[...] Non ero ancora abbastanza ragionevole per ceng@re come le apparenze fossero contro di
me, e per mettermi nei panni degli altri. Mi attemel mio giudizio, e sentivo solo il rigore di uno

spaventoso castigo per un delitto non comni&sso

Proprio nel luogo dove Rousseau ricorda la suaimadglicita da fanciullo, avviene la
rottura che apre tutte le degenerazioni succesSglevive, per la prima volta, il trauma
della contraddizione di essere innocente ma dirveanisiderato colpevole. Un episodio
che accade, nella ricostruzione del Ginevrino, genalpa da parte di nessuno:
Rousseau non ha rotto il pettine, ma le appareame tutte contro di lui e i signori
Lambercier non possono fare altro che crederlo ugidbdo. Ma il giovane Jean-
Jacques non puo rendersi conto della situaziotie, algparenze che lo ingannano e non
riesce a comprendere la posizione degli adultii §iddisce pienamente l'ingiustizia e il
trauma della punizione non meritata. Questo ricoath@ dopo cinquant’anni Rousseau
scrivendo leConfessioniha ancora ben presente, genera una serie di cmTsay

negative che segnano immediatamente la rotturageilibrio naturale:

fini allora la serenita della mia vita di fanciullda quel momento cessai di gioire di una felicita
piena, e anche oggi sento che la si arresta itdacdegli incanti della mia fanciullezza. Restammo
a Bossey ancora qualche mese. Ci restammo comenib puomo che € ancora nel paradiso
terrestre, ma ha cessato di gioirne. In apparemzitdazione era immutata, ma in realta era tutta
un‘altra maniera di essere. L'attaccamento, 'ii@mil rispetto, la confidenza, non legavano piu
gli alunni alle loro guide; non li guardavamo pianwe dei, capaci di leggere nei nostri cuori;
eravamo vergognosi di agire male, e timorosi deessccusati, cominciavamo a nasconderci, a

ribellarci, a mentiré:.

162 3 J. RousseaGonfessionscit., pp. 18-20 [17-18].
183 1vi, p. 20 [19].

85



L’indagine genealogica di Rousseau trova nellarseanoria un momento preciso che
coincide con la rottura dell’'armonia e la perdiddla felicita. Il Ginevrino confessa, a se
stesso e al mondo, di aver perso il contatto coratara a causa di un fraintendimento e
di circostanze sfavorevoli che hanno generato tetf@umatici nella costruzione della
sua identita. Non a caso l'autore dellenfessioniutilizza, in queste righe, un lessico
teologicd®* paragonando il periodo di Bossey, precedentegldo fraintendimento, al
paradiso e alla massima realizzazione della faljpgrsonale. Al contrario, tutto cio che
avviene successivamente viene identificato coretgederazione del’'uomo e la perdita
dell'innocenza paradisiaca.

Ma questo momento cosi significativo e negativarisponde completamente
alla cacciata dal paradiso? In realta ci sono &alifierenze significative. Rousseau sta
parlando di un avvenimento, accaduto nella suaiastodividuale, che trova una
collocazione ben precisa nella temporalita e médlastruzione della sua infanzia e non
di un momento metastorico che presuppone l'avveniressivo del tempo umano.
Inoltre, non & possibile attribuire una respongabprecisa dell’irruzione del negativo.
Nell'incidente del pettine nessuno puo essere ifiestb come colpevole secondo la
ricostruzione dell’autore: il giovane Jean-Jacqunes ha commesso cio di cui viene
accusato e risulta essere accusato ingiustamemtaglinstessi Lamberci&f, che lo
puniscono, sono vittime delle circostanze e vengmuannati dall’apparenza. Non
esiste, quindi, un reale colpevole. Il male viengcanvolgere la situazione di felicita
dell'infanzia attraverso una forma impersonale pbee la separazione tra le persone,
impedisce agli sguardi di comprendere I'essenzé# dig e genera, in questo modo, la
possibilita della vergogna e dell'inganno. Il gioeaRousseau si sente calunniato dagli

altri e comprende di essere incapace di dimosteaggopria innocenza e la purezza

184 Starobinski a questo proposito osserva «ci ocoupigui di categorie teologiche che per Rousseau
rappresentano I'equivalente delle categorie teolmgidella perdizione e della salvezza. Rousseau non
crede all'inferno, ma, in cambio, crede che la fiaerdella rassomiglianza sia una sventura essenzial
mentre il restare simili a stessi € un modo pevasal la propria vita, 0, almeno una promessa di
salvezza». Le categorie di Rousseau, nella rietefimme dei propri ricordi, hanno un costante nifesito

al tema dell’'origine perduta e al tentativo umangater ottenere la salvezza. Cid che vuole difemde
uno strato, per quanto nascosto e invisibile, atvenpne nell’'uomo e che non pud essere contaminato
garantendo cosi il proprio statuto ontologico.Sthrobinski,Jean-Jacques Rousseau. La trasparenza e
I'ostacolg, cit., p. 44).

185 Rousseau descrive in modo positivo i Lambercie, gyur essendo persone ragionevoli e dolci,
vengono ingannati dalle apparenze e si trovanaettish punirlo: «il signor Lambercier era un uonio
gran buon senso, che, senza trascurare la noBuaiane, non ci soffocava di doveri eccessivi»J.(J
RousseauConfessiongl, cit., p. 10 [12]).
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della propria interioritd. Questa impossibilita gemuna ferita nella sua coscienza che
provoca un allontanamento e la ribellione nei comir degli altri esseri umafif.

Starobinski osserva, commentando I'episodio di Bgss

Jean-Jacques scopre che gli altri non raggiunggdsaa verita, la sua innocenza, la sua buona fede
ed é soltanto dopo tale scoperta che la campaguizesiebra e si vela. Prima di sentire se stesso
distante dal mondo, I'io ha subito I'esperienzdaldistanza in rapporto agli altri. Prima di altera
'immagine del mondo, il maleficio dell'apparenza tolpisce nella sua stessa esistenza. [...]
L'episodio di Bossey termina con la distruzionelalétasparenza del cuore e, simultaneamente,
con un addio allo splendore della natura. La pdiailguasi divina di “leggere nei cuori” non

esiste pill, la campagna si vela e la luce del mendtienebrs’.

Starobinski mette bene in evidenza che I'allontagraia dal contesto positivo di Bossey
e successivo alla percezione del venir meno dédlacia nei confronti degli altri
uomini. In effetti, non vi & una reale fuga o cataida Bossey perche, come Rousseau
ricorda, egli rimane li per altri mesi, ma in untuazione totalmente diversa: «in
apparenza la situazione era immutata, ma in realéa tutta un’altra maniera di
esser®®. La realti esterna & uguale a prima e ancherseme che accompagnano il
soggiorno del giovane Jean-Jacques sono le stess& avvenuto un cambiamento
irreversibile che riguarda la sua interiorita: elgh fatto esperienza della possibilita
dellinganno e della menzogna. Cio che e cambiatajodo irreversibile, e la capacita
di guardare la natura e gli altri. Il mondo esteento stesso, ma nell’interiorita della
coscienza si & inserita una traccia, un supplemeetizolosd®® che non deriva dalla
stessa coscienza, ma che riesce a modificarla wbarka, impedendo lo sguardo

trasparente che permette di leggere I'essenza alégli

1% 10 schema dell'io calunniato e incompreso dal nmndmane un tema sempre presente
nell’autoriflessione di Rousseau come se questagygeparazione, in qualche modo, non potesse essere
saturata completamente e portasse Jean-Jacquesr@ esndannato ingiustamente e non riconosciuto pe
il suo vero valore. Si veda su questo tema, olttesdi di Starobinski, il saggio di Pierre BurgelCfr. P.
Burgelin,La philosophie de I'existence de J.J. Rouss@&iF, Paris 1952.

167 3. StarobinskiJean-Jacques Rousseau. La trasparenza e l'ostacinlpp. 35.

188 3 J. RousseaGonfessiongl, cit., pp. 18-20 [17-18].

189 | 'episodio del pettine coincide, nella ricostruzmo genealogica di Rousseau, con l'irruzione del
negativo all'interno della propria coscienza indivale. Esso consiste nell’irruzione di un suppleimen

di una traccia che genera un’auto-percezione delfxienza attraverso il ricordo e permette all'io d
costruirsi. Il supplemento giunge dall’esterno, eosuggerisce Derrida nelrammatologia non dalla
natura positiva e buona, ma dalla relazione caw a&lie genera la possibilita dell’inganno. Il négat
rousseauiano giunge dall’esterno senza colpa da gdalla natura e delluomo e assume la forma della
relazione che, a causa del suo divenire, generahmeese veli che impediscono lo sguardo trasparente
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La perdita della possibilita dello sguardo traspég assume un significato
rilevante nel percorso biografico dellautore dell@onfessioni L'effetto piu
significativo € la fine dell’infanzia come periodb felicita e, allo stesso tempo, la
creazione di un’idea di infanzia come momento depma e trasparenza che assume un
significato simbolico, che testimonia I'esistenzancreta di un’etd pura vicina
all'origine e all’essenza delluomo. L’idea di im@a cosi intesa costituisce anche un
ricordo, sempre disponibile alla coscienza, chenette a Rousseau di pensarsi come
colui che, innocente, viene ingannato dalle appaaendalle convenzioni sociali. Non a
caso, lo sguardo genealogico di Rousseau adult@a tnel ricordo dell'incidente del
pettine di Bossey il momento di separazione traatie € vicino alla felicita ed é
antecedente all'episodio, e ci0 che e successivpoda all'irruzione e alla
degenerazione dellio. E come se, forzando lassilene rousseauiana attraverso la
categoria derridiana di supplemento, il momentagionario fosse proprio il ricordo
dell'incidente del pettine che genera le polaritapparenza ed essenza o di cultura e
natura, attraverso le quali si costituisce la aasza del giovane Rousseau e la sua intera
produzione letteraria. Naturalmente, la logica sigdplemento non riduce I'importanza
delle categorie di natura e cultura all'internol'dpera di Rousseau, ma sottolinea
'importanza del momento di irruzione del suppletoee del negativo per la loro
costituzione.

Il tema del negativo e del male costituisce ceeati@ un punto centrale della
riflessione rousseauiana, come hanno messo in read&ant e successivamente
Cassirer affermando che il Ginevrino ha dato unavausoluzione al problema
dell'origine del male. Per questa ragione, puo resseteressante approfondire
brevemente le loro interpretazioni che sottolinediagpetto etico del pensiero di
rousseauiano e l'esistenza di un’essenza metafiidando nella sua formulazione

dell’irruzione del negativo.

3.4 L'origine del male e la teodicea classica
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Ernst Cassirer nel suo famoso sadgjaroblema Jean Jacques Rouss€auprende ed
elabora la tesi kantiana che afferma il primatecetiel pensiero del Ginevrino. Le
argomentazioni di Cassirer possono essere congdenaclassico nell’interpretazione
di Rousseau e hanno avuto, dal punto di vistaagaafico, il merito di combattere una
certa interpretazione negativa degli scritti di Bsrau che, gia testimoniata dalle parole
di Voltaire'™*, & ancora presente all'inizio del Novecéfito

Cassirer, seguendo le osservazioni di Kant, swstiBunita e I'organicita
dell'opera di Rousseau e dimostra I'esistenza @ continuita teorica tra le tesi del
Discorso sull’originee delContratto socialeL’idea di fondo & che I'essenza naturale
dell'uomo e l'idea di stato di natura non si bassw una fantasia visionaria, su un
pensiero utopistico 0 su un vagheggiato ritornd’wdahnita a una vita primitiva, ma
siano concetti “critici” che rappresentano I'idealigco dell’'uomo per il futuro. Questa
concezione permette a Kant di avvicinare Roussedlewaton e di affermare che il
pensatore francese ha risolto meglio di altri digema della teodicea classica:

Newton vide per primo I'ordine e la regolarita @ati con grande semplicita, dove prima di lui
era stato disordine e scomposta diversita e daaall comete seguirono orbite geometriche.
Rousseau scopri per primo sotto la diversita dellme umane assunte la natura profondamente

nascosta delluomo e la legge celata, secondo #eda provvidenza € giustificata dalle sue

79 sj veda anche lo scrittBousseau, Kant, Goethpibblicato per la prima volta postumo negli Stati
Uniti nel 1945. E. CassireRousseau, Kant, Goethie. di J. Gutman, P.O. Kristeller e J.H. Randall
Princenton University Press, New Jersey 1945t.ta. ¢ura di G. RaidRousseau, Kant, Goethigonzelli,
Roma 1999.

"1 y/oltaire in numerose occasioni critica I'idea thte naturale di Rousseau e sostiene che egliasogli
portare 'umanita verso una regressione allo statmitivo e irrazionale. In una lettera destinata a
Rousseau dopo la pubblicazione Bécorso sull’'origing Voltaire scrive: «ho ricevuto, Signore, e ve ne
ringrazio il vostro libro contro il genere umandagerete agli uomini a cui dite delle verita, man o
correggerete. Dipingete proprio dal vero gli oridella societa umana da cui I'ignoranza e la detzalei
ripromettono tante dolcezze. Mai si € spiegataatamtelligenza nel volerci ridurre a bestie. Legi@n
vien voglia di camminare a quattro zampe». Voltairella prosecuzione della lettera, dimostra dirave
letto in modo approfondito Discorsodi Rousseau e, pur ammettendo che le critichdteialla societa
dal Ginevrino colgono un punto fondamentale, ireajzcome sua consuetudine, sull'idea di uomo
naturale e sulle soluzioni proposte nel testo nagdo una serie di malintesi e di invettive ch@itahno
gran parte della produzione rousseauiana. (Voltaettera a J.J. Rousseali755, in C.C., cit., vol. lll, n.
317, pp. 156-157).

12 1n un saggio del 1911 su Rousseau, Babbit cossmime: «lo stato di natura di Rousseau & solo la
proiezione del suo temperamento sfrenato e deidminanti istinti verso il vuoto. Il suo programrsia
riduce in pratica all’arrendevolezza rispetto afitnito e indeterminato desiderio, al vagabondameza
meta delle passioni, con I'immaginazione come laiatante e complice». (I. BabbiRousseau and
Romanticismcit., p. 79).
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osservazioni. Prima di Newton e Rousseau l'obiezidnre Alfonso e dei Manichei era ancora

valida. Dopo Newton e Rousseau Dio & giustificatoreai la tesi di Pope & véfa

Questa citazione rappresenta lo snodo principaléadmmentazione kantiana e
afferma che Rousseau ha contribuito a risolveqgrablema sull’origine del male in
Dio. Cassirer si rende subito conto che queste $asGinevrino sono estremamente
significative, ma anche «strane e difficili da metaré’®. La difficolta e la stranezza
delle proposizioni kantiane, per un interprete acdme Cassirer, sono causate da due
ordini di questioni: quali principi innovativi suema della teodicea ha aggiunto un
autore come Rousseau, che non si € occupato in sisigmnatico di questo problema,
rispetto alle classiche formulazioni di Leibniz op@? E perché le argomentazioni del
Ginevrino sfuggono alle obiezioni di dogmatismo thetesso Kant formula in alcuni
saggi sul’argomentd® Kant non si occupa in modo specifico del pensigro
Rousseau e si limita a riconoscere il proprio aeb#i confronti del pensatore francese
a lui contemporaneo. Per questa ragione, Cassitlisea i punti in cui il filosofo
tedesco ammette la propria ammirazione per lo stil forza vivificante del pensiero
rousseauiano e, in particolare, mette in eviderinduenza che ha avuto la lettura
del’Emile'’® e delContratto socialesu Kant. Ma il cuore del problema “metafisico”
rousseauiano rimane e non puo essere spiegataadie all'influenza che i testi di
Rousseau hanno avuto su Kant.

Cassirer sostiene che il merito dell'opera rousiseaué di aver colto I'essenza
della natura umana al di la di ogni sistema filggnfL'essenza umana mostra la sua
innocenza e purezza in quanto & creatura di Didrdse che apreEmile «tutte le cose

sono create buone da Dio, tutte degenerano trate del’'uomos’’ testimonia il senso

73|, Kant, Fragmente [Bemerkungen in den "Beobachtungen (leer @efilhl des Schénen und

Erhabenen™, VIIl, in Kant's gesammelte SchrifteAkademie der Wissenschaften, Berlin 1900, XX, pp.
58-59; tr. it Annotazioni alle osservazioni sul bello e sul subkliGuida, Napoli 2002, p. 80.

17 g Cassirerll problema Gian Giacomo Rousseaiit., p. 54.

175 Sj veda su questo tema |. Kaldber das Misslingen aller philosophischen Versuichder Theodizee

in Samtliche WerkeVI, Verlag von Felix Meiner, Leipzig 1922, pp.3-354; tr. it. Sull'insuccesso di
ogni saggio filosofico di teodicean id., Scritti di filosofia della religionea cura di G. Riconda, Mursia,
Milano 1989, pp. 51-64.

178 Cassirer riporta questo aneddoto biografico petinmniare 'ammirazione di Kant perEnilio:
«Kant, che era un modello di puntualita e che dituato a regolare con l'orologio I'ordine quotid@
della vita, solo una volta non fu fedele a taleimed quando apparveHmile di Rousseau, rinuncio alla
passeggiata quotidiana, perché non riusciva ad naloibare lo studio dellopera nel quale si era
immersox». (E. CassirdRousseau, Kant, Goethgt., p. 3).

77 3.J. Rousseatmile ou de I'éducatiarrit., p. 247 [7].
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dellimpostazione teorica di Rousseau. La soluzialee caratterizza I'originale

impostazione rousseauiana risiede, dunque, nelapenssieme le due proposizioni
senza identificare 'uomo come il responsabile delle. Una prima lettura della
massima rousseauiana sembra, infatti, sostengneréazza di Dio e indicare nel’'uomo
il responsabile del male e del negativo. Ma las$ione del Ginevrino vuole difendere
a ogni costo l'innocenza dell’'essenza del singadona come creatura divina e, Iin
questa operazione, si distacca dalla tradizionalgostazione teologit® Se Dio e

'uomo nella sua essenza singolare non originanmadle, dove € possibile cogliere

I'irruzione del negativo? Cassirer cosi risponde:

in Rousseau la soluzione di questo problema cangista nell’aver spinta la responsabilita in un
punto, dove mai prima d’allora era stata ricercateell'aver in certo qual modo creato un nuovo
soggetto della responsabilita, dell'imputabilitauedto soggetto non € 'uomo singolo, ma la
societa umana. L'uomo singolo come tale, quale dsfle mani della Natura, sta ancora al di la
del contrasto di bene e male. Esso si abbandosacahaturale istinto di conservazione; viene
guidato dall*amour de sdi ma questo amore di sé non degenera mai in amaprip @mour

prope, che si compiace dell’'oppressione degli altrol gli essa si appaga. L'amore proprio, che
racchiude in sé 'origine di ogni corruzione pogie, che coltiva nel’'uomo la brama di potenza e

vanita, & colpa esclusivamente della sotféta

L’interpretazione di Cassirer permette di idendfie nella societa il soggetto
responsabile dell’irruzione del negativo. La conssga piu immediata e lo
spostamento dello sguardo dell’'osservatore e gélidioso dell’opera di Rousseau, che
coglie nell’orizzonte etico-politico il campo di plrazione principale delle teorie del
Ginevrino. La soluzione del problema metafisicessieo sull’origine del male non puo
essere trovata all’interno di una dimensione m&tad| ma, e questo € il grande

contributo di Rousseau, all'interno di una prospattetica e politica. Se e stata la
societa ad aver originato il male e il negativomehdo, «essa & anche la sola che puo e

178 Cassirer osserva giustamente che la posizione@a$eau sul male e sulla bonta originaria dell’'uomo
€ in contrasto con la teoria classica cristianapéekato originale. Un contrasto che porta alladeona
dell’Emilio e delContratto sociale «il Mandementcon il quale Cristoforo di Beaumont, arcivescalo
Parigi, condannaEmilio, pone sopra ogni altra cosa in risalto la confota rousseauiana alla dottrina
del peccato originale. Egli dichiara infatti chprimi moti della natura umana sono sempre innocenti
buoni, in aspro contrasto con tutto quanto la S&mdttura e la Chiesa insegnano intorno all'esaenz
dell'uomo». (E. Cassirefl problema J.J. Rousseadait., p. 57). Si veda su questo tema C. De Beagmo
Mandement de Monseigneur I'Archevéque de Paristapbrcondamnation d’un livre qui a pour titre
Emile in Buvres cit., p. 262 e succ.

19 g Cassirerll problema J.J. Rousseauait., p. 58.
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deve guarire queste feritd% Questa lettura ha giustificato I'attenzione desglidiosi

sul pensiero politico rousseauiano, a partire dedlerie del Contratto socialecon
I'obiettivo di cogliere la modernita del pensataymevrino nelle sue riflessioni sui
legami sociali e civili. Se questa operazione pwseee certamente giustificata
all'interno dei testi rousseauiani, & pero, alkssb tempo, necessario non dimenticare il
movimento “metafisico” che ha permesso di iderdifecnella dimensione etico-politica
gli sforzi di Rousseau. La creazione di un nuovagetio della responsabilita
dell'origine del male che conseguenze porta s@#idtessa di male? E I'aver spostato
I'idea di origine del male nelle relazioni umaneeamodificazioni produce per l'idea
stessa di uomo naturale?

Senza voler rispondere in maniera dettagliata qliestioni perché rimarranno
comunque interrogativi impliciti ed espliciti ancllei capitoli successivi, pud essere
opportuno soffermarsi sul momento in cui irrompenggativo nelluomo, ossia,
seguendo il suggerimento di Cassirer sul momentauifuomo entra in relazione con
gl altri. Il singolo individuo che nasce dall’'attdel Creatore €, secondo Rousseau,
ancora puro e privo delle categorie di bene e mdiemo naturale, che puo essere
associato all'infante o a un individuo non ancooataminato dalla societa, € guidato
dalllamore di sé che gli permette di conservarsopravvivere. Cassirer giustamente
osserva che I'amore di sé non condurrebbe da 8@mb al vizio e alla decadenza in
quanto e espressione della naturalita dellessamm@na. Cio che permette la
degenerazione dell’essere umanoagniour propeche porta l'individuo a opprimere gli
altri e si manifesta nelle abitudini sociali.

L'idea di societa che Rousseau propone non faménto a un’organizzazione
precisa e nemmeno a una comunita con determingtg. IQui il termine societa si
contrappone a natura e rappresenta una categaoidogioa che coglie il divenire
dell’'uomo nel tempo attraverso la relazionaliténtérpretazione di Cassirer sottolinea
che in Rousseau la responsabilita del male, che puinessere prodotto da Dio e
nemmeno dal singolo uomo naturale, ricade sul digedellumanita e sui suoi
rapporti. Questo snodo concettuale porta a sepditebmo in due parti: da un lato
'essenza pura che permane innocente e incontaanenalall’altra le relazioni con gli

altri che avvengono nella storia e portano alleetiegazione. Starobinski afferma:

180 | hidem
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il male viene prodotto attraverso la storia e laieid, senza alterare I'essenza dell'individuo. La
colpa della societa non e colpa delluomo nellaesgenza, ma nei suoi rapporti. Ora, posto che si
dissocino I'essenza dell'uomo dai suoi rapporte &h separino socievolezza e natura umana, al
male e alla degradazione storica & possibile attebuna posiziongeriferica nei confronti della

natura originaria, che permane centf#le

Starobinski®? soffermandosi proprio sulla questione del malRausseau, sottolinea il
duplice movimento che e implicito nel suo gesto.l&eesponsabilita del male non e
divina ma storica, € proprio nella costruzione depporti sociali che bisogna
individuare la causa della degradazione umana.tQ@epossibile solo se si concede la
separazione tra I'essenza interiore e pura dellu@ma sua relazionalita che produce
divenire, storia e negativita, ma non riesce adoue I'essenza pura. Concessa questa

separazione — e non & una concessione da poceaedpeffett®®

— e possibile porre la
degradazione storica come una conseguenza dedie apiciali del’'uomo e identificare
nei valori che le varie societa producono nel ter@perversione della vera umanita.
L’esteriorita, 'apparenza e I'eccessivo intelletiamo dei filosofi diventano i sintomi
del degrado dell'uomo e cio che deve essere comdlankla la vera essenza dell’'uomo
e il male come divenire sociale non hanno lo stetsmito ontologico. Il male é causato
dalle relazioni, diviene esteriorita e assume upaizione marginale che non puo
toccare la vera natura delluomo. Dal punto di avisintologico questo movimento
teorico permette di salvare I'essenza di ogni uchmpuo essere sempre ritrovata sotto
i veli e le maschere della societa attraverso leasdp interiore. In questo modo, e
giustificata la visione ottimista del mito dell’gme che afferma la permanenza

dell’essenza interiore dell'uomo:

181 3. StarobinskiJean-Jacques Rousseau. La trasparenza e l'ostaciolppp. 50-51.

182 Starobinski mostra anche il presupposto metafisice & alla base della soluzione della teodicea
rousseauiana secondo Cassirer: bisogna separaseriza dell'uomo dai suoi rapporti, la natura dalla
socievolezza. Su questa separazione teorica silli#ssa interpretazione di Cassirer. Una sepanagi
che in Rousseau e presente, ma che non é cosieliredelineata come sembra sostenere Cassirer in
quanto I'elemento relazionale assume, in deterinmamenti come quello educativo, una posizione di
assoluta preminenza e positivita nell’'opera di Reas.

18 Tra le conseguenze piu problematiche della sejmarazra purezza ontologica e relazionalita sociale
dell'uomo vi € la tentazione, non presente in Gass® Kant, di escludere la dimensione ontologiaa d
quella etico-politica. Se la societa € causa ddemall’'uomo, é la stessa societa che dovra portare
'uomo alla salvezza cercando di superare i problene ha generato senza molto interessarsi alla
questione metafisica. Da questo forse un’accerdnazdegli studi politici sui testi di Rousseau che
tendono a considerare @ontratto socialecome una soluzione politica che pud essere sepdedle
riflessioni del Ginevrino sull'essenza naturald’demo.
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ma le cose sono molto cambiate [...] appena le nsigrdzie sono cominciate. Ho vissuto da allora
con una nuova generazione di uomini che non soavigliaffatto alla precedente, e i miei
sentimenti per gli altri hanno sofferto a causaa@anbiamenti che ho trovato nei loro. Le stesse
persone che ho visto successivamente in questgeherazioni cosi diverse si sono, per cosi dire,
assimilate prima a una poi all'altfa

[...] lo, lo stesso uomo che ero, lo stesso che smwora®.

In questi passi delldPasseggiateche vengono analizzati anche da Starobinski, Il
Ginevrino ribadisce la purezza e la permanenza gedpria essenza. Rousseau sembra
sostenere, a questo punto della sua riflessinéa versione ottimista del mito
dell'origine affermando con forza la possibilitaatcedere a un’essenza interiore che
rimane sempre uguale a se stessa. Nonostantegtigtio che puo essergli accaduto e
nonostante i misconoscimenti, gli inganni e le usgjizie che ha dovuto patire, vi
gualcosa che in lui rimane puro e immodificabilepermette la costruzione della
coscienza personale. La purezza interiore rappt@sewalore identitario di ciascun
individuo che nessuna societa e relazione puo eegacontaminare. Un valore che
garantisce la possibilita di salvezza per I'indivade indica un percorso che puo essere
seguito.

La conseguenza piu evidente della centralita idadfiorita individuale é la
marginalizzazione dell’esteriorita rispetto allargeza del singolo. Tutto cio che e
supplemento esterno della purezza originaria, clarsocieta, la cultura, il sapere, le
relazioni, porta alla degradazione e al maschertom@lla vera natura dell'individuo e,
per gquesta ragione, deve assumere una posizioiferjgere inferiore. Seguendo questo

184 3.J. Rousseallesréveries du promeneur solitairey O.C., |, cit., p. 1054; tr. it. di A. Canobbibe
fantasticherie del passeggiatore solitgrio Scritti autobiograficj Einaudi, Torino 1997, p. 711.

185 1vi, p. 996 [654]

18 £ facile trovare nei testi di Rousseau citazidm sembrano contraddire la fiducia nellimmutailit
dell’origine individuale e, quindi, una riproposisie molto meno positiva del mito dell'origine: «puo
darsi che, senza accorgermene, anch’io sia campiatdi quanto avrei dovuto, ma quale temperamento
d'uomo resisterebbe senza alterarsi, in una sitbnazsimile alla mia». Nello stesso testo il Ginewori
sembra non essere pil sicuro della permanenza melfaia natura pura e trasparente a causa dedla su
situazione particolare di perseguitato. Egli sidamta di essere “forse” cambiato troppo a causa dell
disavventure e delle ingiustizie subite. L'osciltare e la contraddizione, che pud risultare evigent
accostando queste due citazione, caratterizza gaete del procedere rousseauiano e ne costituésce |
forza speculativa del ricercatore che interrogasdostesso non trova sempre una risposta unitaria e
pacificata. In questo caso particolare cido che Rears mette in dubbio non é tanto I'origine indialiu
guanto la possibilita di accedere a questa origina il proprio sguardo di osservatore dopo i
cambiamenti che la vita gli ha imposto. (Ivi, p55(J711]).
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schema interpretativo si pud sostenere, come @assihe Rousseau ha risolto il
problema della teodicea portando la questione spiamo etico-politico. L’origine del
male risiede nella relazionalita, in cio che é mstalla natura e che produce la storia e
la societa, mentre l'interiorita rimane immutalalse stessa e puo essere colta non dalla
razionalita, ma da un’intuizione etica. Ma questhesna teorico, che sicuramente
agisce nei testi di Rousseau e che Kant e Cassilgono in profondita, non é privo di
oscillazioni e dubbi. E possibile uno sguardo pthie colga la propria essenza se colui
che guarda appartiene al proprio contesto storaitaesocieta in cui vive? E soprattutto
e possibile, come si chiede Starobinski, concetiereeparazione tra I'essenza pura
dell’'uomo e la sua relazionalit®? Lo stesso Rousseau sembra essere consapevole delle
difficolta di applicare uno schema teorico rigidmme testimoniano le oscillazioni,
presenti nei suoi testi, sul tema dell’origine érdale.

Per tentare di rispondere a queste questioni erapyo ritornare a Derrida e alla
sua logica del supplemento. L'impostazione demdjecome abbiamo visto, denuncia
lo schema che porta alla separazione tra intetiext esteriorita, tra essenza individuale
e relazioni sociali perché porta a presentificasskenza interiore irrigidendola in forme
dogmatiche o astratte e non riconosce il signiicgnerativo della differenza, ossia |l
valore originario della relazionalita. Ma la leducche Derrida opera dei testi di
Rousseau vuole andare oltre I'accusa di logocentris di reiterazione della coscienza
pura e trasparente di stampo cartesiano. Rousseaondo il filosofo francese, vede
qualcosa che il suo secolo non aveva colto complatée: comprende I'importanza del
segno, del supplemento, della scrittura e, potrerdimecon termini rousseauiani, della
cultura. Egli vede la forza del supplemento e cgreed di scongiurarla rendendola
periferica rispetto alla purezza dell'interiorita identificandola come responsabile
dellirruzione del male metafisico. Ma il supplen@ragisce sui testi del Ginevrino e
genera sintomi e oscillazioni che lo stesso autoom riesce a padroneggiare
completamente come la separazione tra essenzeiaterrelazionalita o la possibilita

di accedere alla purezza dello stato di naturdleskeenza interiore.

187 |a separazione tra essenza ontologica e relaitéodle la direzione della lettura cassirerianatsam
sostenere non considera, per esempio, il ruolcadakta e dellamore di sé che si mostrano, nella
riflessione rousseauiana, gia come elementi relakioossia costitutivi di un rapporto con l'altérie,
quindi, con la societa, all'interno dell'intericiitpura del singolo individuo rendendo difficile la
separazione tra le due dimensioni.
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E opportuno, a questo punto della ricerca, avviara paziente indagine sugli
snodi pedagogici presenti nella proposta educa@Emile per cercare di cogliere la
funzione delle diverse forme di supplemento chesamio nella costituzione della

soggettivita rousseauiana.
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CAPITOLO QUARTO

L'ESPERIENZA E IL LINGUAGGIO NELL' EMILE

4.1 Esperienza pura e linguaggio

Rousseau nel 1762, data di pubblicazione Heille e del Contrat socia] & un
intellettuale gia affermato dopo l'uscita dei dDéscours e dellaNouvelle Héloise
L’ Emile rappresenta un progetto di ampio respiro nel gsalatrecciano la visione
antropologica dell’autore e I'insieme complessastinze che portano alla formazione
delle classiche opposizioni del pensiero rousseauiaatura e cultura, voce e scrittura,
origine pura e degenerazione. L'educazione si matafcome una via privilegiata per
tentare di ricomporre le fratture e i paradossiadebtura umana. Una via che e sia
pubblica sia privata e, in qualche modo, cerca ahntenere unite le due direzioni che il
Ginevrino ha indicato ai propri contemporanei peestare la corruzione della societa:
il contratto sociale e la ricerca interiore. Atteaso i principi dell’educazione naturale é
possibile, almeno nelle speranze iniziali dell'aatgorodurre sia il buon cittadino sia
I'individuo felice e con il cuore puro.

L’educazione naturale, che deve garantire la dimess pubblica e quella
privata, parte dall'esperien?4 che risulta il punto generativo della prassi pedgea.
L’idea di esperienza fonda I'educazione, ma genps, opposizione, una serie di
mediazioni tra cui la razionalita, i libri e I'ecx#d di sapere che impediscono al
fanciullo I'esperienza diretta e pura. L’analisiligea di esperienza rousseauiana puo

essere utile per comprendere meglio l'idea di erioog naturale e il suo sviluppo

188 || termine esperienza etimologicamente derivala@ho ex-periéntiae dal grecqeirao (tentare). La
parola &€ composta dalle due particefi§da) eper (attraverso) e manifesta un duplice movimentorite
all'esperienza a partire da qualcosa e attraveustcgsa. In questo senso colui che esperisceositatia
da un oggetto e, allo stesso tempo, lo attravernskeeziando il duplice movimento della conoscenze, ¢
con un movimento duplice, si allontana dalla reaithanendovi immersa. Si vedano G. Bertagna,
Dall’educazione alla pedagogia. Avvio al lessicalpgogico e alle teoria dell’educazionEditrice La
scuola, Brescia, 2010, pp. 78-80 e M. SeigatuesBourin, Paris 1987, pp. 89-94.
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allinterno del progetto educativo défimile Nel primo libro Rousseau cosi si esprime

sul legame tra educazione ed esperienza:

il vero oggetto del nostro studio €& la condiziomeana. Il meglio educato tra noi €, a parer mio,
colui che meglio sa sopportare i beni e i mali désta vita; ne consegue che la vera educazione

non & fatta di precetti, ma di esertiZi

La citazione mette in evidenza l'orizzonte univésaello scritto che si vuole
distinguere sia da un trattato sull’educazionedsilfe preoccupazioni contingenti della
Mémoire L'obiettivo dichiarato del testo &€ mostrare I'essa delluomo e, al di la di
ogni possibile scopo accidentale, insegnare I'alitevivere*®. L'educazione ha il
compito di insegnare a vivere e di rendere I'uompit felice possibile. L'ideale di
felicita possibile prende, nella riflessione di Rseau, la forma stoitd della
sopportazione dei mali e dei beni dell'esistenza.cbhnclusione non é pero astratta e
volta alla ricerca della saggezza filosofica, bawrstica: la capacita di sopportare le
difficolta dell’esistenza e, di conseguenza, lasgmke felicita umana si possono
ottenere attraverso un’educazione basata su eserswia sull’esperienza. Rousseau
distingue la sua idea di esperienza naturale ddlidine, che risulta gia un
comportamento indotto dalle consuetudini socialdale mode e non permette lo
sviluppo dell’essenza individuale. L’esperienzangpie qui la forma della relazione pura
che il fanciullo, buono per essenza, si trova at@wei confronti della natura Nella
relazione con gli oggetti e con le persone, il falhc fa esperienze che I'educatore ha il
compito di guidare. In una realta ipotetica e raltyril processo educativo e le prassi

189 3 J. Rousseaimile ou de I'éducatiarrit., 252 [15].

190 1vi, p. 251 [14]. Sul tema dell’educare a vivereme massima finalitd della relazione umana si
sofferma anche Derrida. Si veda a tale proposifedrida,Spectres de ManGalilée, Paris 1993; tr. it.
di G. ChiurazziSpettri di Marx Raffaello Cortina, Milano 1994 e l'intervistaaiiciata poco prima della
morte. Id., Apprendre a vivre enfin. Entretien avec Jean BiurbaGalilée, Paris 2005.

%1 sulle influenze dello stoicismo ndfimilio si veda il testo di Starobinski. Cfr. J. Starokingean-
Jacques Rousseau. La trasparenza e 'ostaailg pp. 57-59.

192 | 'idea di esperienza pura rimanda al concetto dpgime naturale e alle sue due possibili
interpretazioni: ottimista e pessimista. L'uomog®buono e incontaminato e solo nella relazioneakoc
inizia il suo allontanamento dall’'origine pura. Nartaso il principio dell’'origine pura dell’essamnmano

€ espresso proprio nelle righe iniziali detilio. Il compito dell’educazione risiede nel conserydrpiu
possibile, l'origine pura dell'individuo guidande Isue esperienze. Prende cosi forma il concetto di
esperienza pura, ossia quella forma di relaziolzerablta che permette al bambino di esprimerauéa s
vera natura mantenendosi il piu possibile vicindoagine da cui deriva. Da questo schema
interpretativo, é facile dedurre la vicinanza defiinzia all’'origine pura e I'importanza che Roussela

a questa fase della vita.
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del bambino si possono sviluppare senza mediaeiomimodo armonico. | problemi si
creano a causa dei pregiudizi e dei condizionanuf@igia operano nella societa nella
quale stiamo vivendo. Per questa ragione, I'edueaii Emilio € costretto ad
allontanare, almeno inizialmente, il giovane dalteieta cercando di impedire che la
sua formazione e il loro rapporto esclusivo sianogualche modo, turbati da fattori
esterni.

L’educatore ideale, che non si rivolge a un bamkparticolare ma all'intera
umanita, ha il compito di mantenere la purezzaiatezdel fanciullo guidando le sue
esperienze ed evitando che si trasformino in almtucbndizionate, non dalle sue
inclinazioni, ma dal contesto esterno. Gia propdieda teoria dei tre maestri, Rousseau
utilizza la parola esperienza per indicare il rappdormativo dei bambini nella

relazione con le cose:

I'educazione ci viene impartita o dalla natura @ldaomini o dalle cose. Quella della natura
consiste nello sviluppo interno delle nostre faxodt dei nostri organi; quella degli uomini
c'insegna a fare un certo uso di facolta e orgamsi sviluppati; I'acquisto di una personale

esperienza mediante gli oggetti da cui riceviamnlgressioni & 'educazione delle cb%e

Rousseau individua tre maestri che costituisconbalg di una buona educazione e
dovrebbero essere in armonia tra loro. La naturgapailo sviluppo di organi e facolta
del bambino e sfugge completamente al nostro démtrda parola “natura”
corrisponde, in questo caso, allo sviluppo psis@di dell'individuo e non puo essere
separata dalle altre due componenti formative: nomicose. La relazione con gli
uomini permette al fanciullo di imparare a usarsue facolta in modo tale da iniziare a
conoscere la realta. L’educazione, nella sua caeg#a, consiste nel fare esperienza
del mondo per poter sviluppare le capacita e lénazioni personali e per scoprire
anche i propri limiti. Ma non tutte le esperieno&a naturali e permettono lo sviluppo
armonico dell'individuo.

Cio che nega l'esperienza pura e naturale e il postamento sociale
determinato dall’abitudine, dalle mode e dalle @mioni che negano le inclinazioni e

I'originaria purezza del bambino. Per questa ragjididea di educazione naturale di

193 3.J. Rousseatmile ou de I'éducatiarrit., p. 247 [9].
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Rousseau, intesa come sviluppo progressivo detignazioni naturali e sforzo di

preservare un’origine pura, assume la forma deltedione negativa:

che cosa dobbiamo fare per formare quest'uomo r&tofo, indubbiamente: vegliare perché
nulla sia fatto. Quando occorre navigare contraajesi bordeggia; ma se il mare € violento e si
vuole stare fermi, bisogna gettare I'ancora. Ste@rao, o giovane pilota, a non lasciar filare la
gomena, bada che I'ancora non slitti sul fondo e kehtua imbarcazione non vada alla deriva

prima che tu te ne accorga

I compito dell'educatore diviene quello di vigitarsulle pratiche del fanciullo,
intervenendo il meno possibile e assecondandodénslinazioni. Ma questo compito é
estremamente difficle e pieno di rischi. Rousseatilizza limmagine
dell'imbarcazione e del pilota che deve saper atare le insidie del mare e che deve,
anche, essere in grado di fermare la nave e ctarteolquando il pericolo diventa
troppo grande. Il pilota-educatore, che applicaringdpi rousseauiani, possiede la
capacita di comprendere le difficolta che il fatioista affondando. Egli € in grado di
verificare le buone esperienze e di allontanarellguehe si trasformano in
condizionamenti e abitudini. Il compito piu diffieie, insomma, quello di preservare e
di vegliare mentre tutto si agita e si deformacawitesto sociale all’interno del quale il
fanciullo vive. Ma in cosa consiste l'idea stessagperienza pura? E come si sviluppa
nel corso della crescita di Emilio?

Per rispondere a queste domande si cerchera litizara lo sviluppo dell’idea
di esperienza e il sorgere delle sue opposizioei gtenderanno diverse forme, nel
percorso educativo di Emilio, partendo dall’abinglisociale, attraverso il linguaggio e
la razionalita, fino all'idea di eccesso di cultufuesta indagine all'interno del testo
permette di indagare la funzione dell'esperienzéariermazione del giovane Emilio e
di verificare come la genesi delle opposizioni @iha@li avviene all'interno della stessa
idea di esperienza pura e assume la forma del esmgyplto. Il movimento dell’esperire
del fanciullo genera ed é generato da una mancanz#urale che deve essere supplita
attraverso I'abitudine e I'eccesso deformante delle sociaf®. Questo movimento

19 1vi, p. 251 [14].

19 Derrida afferma che l'auto-affezione & la strugtuniversale dell’esperienza. Ogni vivente pudeagir
su se stesso generando al contempo patimento.&x@slizione dell'esperire in generale non € puna,
ammette il mondo e la spazialith come un elemeritche ne testimonia la possibilita. In questsse
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diviene paradigmatico nel linguaggio che, da lingnaversale dei bambini, si trasforma

in pericoloso supplemento da condannare.

4.2 La lingua universale del bambino

Il concetto di esperienza educativa nella riflessicousseauiana subisce continui
slittamenti in quanto il termine si modifica nekaia struttura in base all’eta e allo
sviluppo del bambino. Cio che risulta evidente ecdatralita dell'idea di esperienza
naturale prima ancora che il bambino sviluppi ueaave propria consapevolezza e

autonomia personale:

I'educazione dell'uomo, ripeto, comincia con la suescita; prima di parlare, prima ancora di
udire, gia impara. L'esperienza precorre le lezimuriche; nel momento in cui conosce la sua

nutrice, il bambino ha gia molto imparatd

Il bambino appena nato impara gia attraverso I'espea, in modo naturale, perché la
sua vera maestra € la relazione con la realta @$tguisce il suo mondo. Il bambino é
spinto dai bisogni che lo portano a fare esperielzad che lo circonda e di se stesso.
Questo tipo di contatto con il mondo € il piu viwiall'origine perché & guidato dalle
esigenze naturali. Nella prima fase pulsionaldigtigle, la natura fisiologica guida lo
sviluppo del fanciullo e il compito dell’educatogedi non impedire il rapporto diretto
tra il lattante e il mondo esterno. Per questeoragyisi pud comprendere la forza con cui
il Ginevrino accusa la moda del suo tempo di allevébambini nelle fasce. Il neonato
ha bisogno di muovere il proprio corpo e di senlibero per poter fare esperienza delle
proprie capacita. Le fasce impediscono il movimentti conseguenza la possibilita di

conoscere il mondo. Esse sono il frutto di unaiaatinoda sociale che porta le nutrici,

I'esperienza sensibile pura di cui parla Roussean €oncetto derivato da un’idea di esperienza come
auto-affezione che porta con sé lo spazio, il segrlosupplemento come elementi costitutivi. Dearid
scrive: «l'auto-affezione & una struttura univezsaéll’esperienza. Ogni vivente € in potenza caphce
auto-affezione. E solo un essere capace di singaohz cioé di rendersi affetto pud lasciarsi reader
affetto dall’altro in generale. L'auto-affezionel& condizione di un’esperienza in generale». (Gfr.
Derrida,De la grammatologigcit., p. 236 [228]).

19 3.J. Rousseatmile ou de I'éducatiarrit., p. 281 [45-46].
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dopo aver sostituito le madri nel loro dovere diatthmento, a«schivare ogni
molestid®’» impedendo i movimenti dei bambini con la scusprdieggerli dai pericoli
del movimento.

Ecco il primo esempio di educazione contro natlinaovimento e I'esperienza
sensibile, che permettono al bambino di apprendalia natura prima ancora che dalle
teorie e dalluomo, vengono impediti per una corrvene che deriva dalla pigrizia e
dalla catena di sostituzioni che la societa ha messatto. Le madri si lasciano
sostituire nella loro funzione insostituibile diesdare il neonato e di nutrirlo con |l
latte'*® Questa sostituzione rompe il vincolo natural€osdo Rousseau, e porta alla
degenerazione dell’educazione sociale, di cui $edssono un classico esempio. Si puo
osservare che la sostituzione, che porta la madr@aumciare ai doveri di cura e
nutrimento nei confronti del bambino, non e necesseente nella riflessione
rousseauiana il primo elemento della degenerazsmoele. A volte le stesse madri,
anche se allattano o vorrebbero farlo, non sorgrado di educare correttamente i figli
ed é opportuno che vengano sostituite da nutrgoraise. Lo stesso progetto educativo
dell’Emileinizia con un atto di sostituzione che porta I'ealore Rousseau a supplire le
figure genitoriali per impostare la propria prookirmativa.

Si ripropone a questo punto, volendo cercare zitnidella catena dei
supplementi sociali nella struttura educativa éetilio, lo stesso problema dell’origine
dell'uomo. Come Rousseau, nellonfessionivedeva in se stesso una tendenza alla
degenerazione che non gli impediva di proclamarprégria bonta originaria, cosi il
processo educativo nasce a partire da una mancangturale delluomo, che non é
autonomo e ha bisogno di cure da parte dei gemuesrpoter sopravvivere e manifestare
la propria natura buona. Infatti Rousseau cosvecdopo aver dichiarato il principio

della bonta originaria dell'uomo:

la nostra specie non ammette di essere formatata ire situazione € ormai tale che un uomo,
abbandonato a se stesso fin dalla nascita in nm&izzaoi simili, sarebbe il piu deforme di tutti. |
pregiudizi, l'autorita, la necessita, I'esempioftéule istituzioni sociali in cui ci troviamo
sommersi, soffocherebbero la natura senza null@wds. In un uomo siffatto essa avrebbe vita

stentata, quasi arboscello cresciuto per caso #zong una strada e che i passanti fanno ben presto

197 1vi, p. 255 [18].
198 Sylla funzione della madre nell’educazione e s rmuolo di supplemento insostituibile si veda il
terzo capitolo della seconda parte del presentgdav
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perire urtandolo da ogni parte, piegandolo in oggmso. A te mi rivolgo, madre amorosa e
previdente, a te che hai saputo discostarti datkda battuta da tutti e proteggere I'arboscello

nascente dall’urto delle opinioni umaf@!

La madre, a cui si rivolge Rousseau, rappresergapiplemento forse piu significativo
nella catena dei rimandi, in quanto irrompe pemprnella cura del neonato vicariando
la natura stessa. Il neonato, abbandonato nellatapé destinato a degenerare sia per i
pregiudizi delle istituzioni, che non sono in graticsostituire la natura buona, sia per
I'essenza stessa dell’'uofidche non & in grado di accudirsi senza linterveditain
supplemento che, pur naturale e materno, deve emdsostituire cido che nella natura é
mancant®’. Se la figura materna rappresenta il primo supptem che permette di
unire, in un movimento unitario e discontinuo, Eura originaria e I'educazione, la
catena dei supplementi, successivamente, si despadgnterno dell'intero processo
educativo. In particolare, dopo il primo libro d&lnile lirruzione del supplemento
assume sempre piu il ruolo del negativo e dellaagtia sociale, che perverte un ordine
naturale puro che avrebbe potuto manifestarsi@pssto. Se I'esperienza é cio che, nel
bambino, deve essere preservata attraverso I'eshmeaperché permette di mostrare

'essenza originaria e buona, il linguaggio e, atiptto, I'eccesso di ragionamento

1993 J. Rousseaimile ou de I'éducatiarcit., p. 245 [7-8].

200 gyl tema del prolungamento dell'infanzia (neotpniall’'uomo e sulle ripercussioni dal punto di @ist
educativo di questa caratteristica antropologicajeda la riflessione di Bertagna. La neotenia uman
comporta che il giovane uomo non solo, come gli aliccioli di animale, non pud sopravvivere selaza
madre e il padre o qualcuno che lo accudisca neii preriodi della propria vita, ma che non ha igtin
predeterminati molto sviluppati che lo portano Buppare comportamenti specifici. [l bambino, quijrel
caratterizzato da un’inettitudine specifica chalifferenzia dagli altri animali e lo conduce a neardre
alcuni elementi infantili anche nella vita da adulta neotenia evidenzia il bisogno strutturald’'neino

di educazione che si prolunga fino in eta aduliarire da una mancanza che deve essere costaéeme
saturata e che costituisce, anche, la grande fpeeifica dell’'essere umano. Bertagna scrive: tiihd
elemento che viene a contraddistinguere gli appeni al generélomorispetto agli altri animali [...] si
riferisce al progressivo aumento della durata ud#lhzia. Mentre, infatti, tutti i nuovi nati degdiltri
animali nel giro di qualche mese o al massimo dilche anno diventano indipendenti e maturi e
abbandonano la famiglia di origine per farne unapga, per i nuovi nati umani il cammino verso la
maturita non solo si mostra molto pit lungo, meattt infantili della non maturita permangono andéhe
eta adulta». (G. Bertagn®all’educazione alla pedagogia. Avvio al lessicadagogico e alle teoria
dell'educazionecit., p. 39).

21 Derrida, commentando proprio un passo &aiiilio sulla natura mancante del bambino, scrive:
«l'infanzia & la prima manifestazione della defi@a che, nella natura, richiede supplenza. La peglag
chiarisce forse piu crudamente i paradossi del lsupgnto. Come € possibile una debolezza naturale?
Come la natura puo chiedere forze che essa noiséefhCome € possibile un bambino in generale?». A
partire da queste questioni sulla paradossalitia seltura come mancante e generatrice si inseilisce
ruolo dell’educazione che, in quanto sistema dp&upenti, cerca di saturare cio che per definiziooe
puo esserlo. Secondo Derrida I'educazione natwalegativa di Rousseau si costruisce sull'idea di
natura mancante e sul tentativo impossibile di pieentale mancanza. (J. Derrid2e la grammatologie
cit., p. 210 [203]).
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costituiscono l'opposizione negativa che porta atlagenerazione dell’'essenza
individuale. Questo é il supplemento pericoloso aesume, nel percorso educativo, la
forma di opposizione, sempre piu netta, alla nagualla sua possibile manifestazione.
Rousseau introduce il tema del linguaggio nellduppo del bambino a partire
dal primo libro dellEmile parlando di lingua naturale e universale. Nel iiaia il
linguaggio appare, in modo del tutto naturale, camamnifestazione di un disagio. Il
bisogno provoca nel neonato sensazioni piacevddipiacevoli in relazione al suo
concreto appagamento. Se il bisogno viene satusatmndo Rousseau, il bambino ne
gode in silenzio, in caso contrario il disagio mo&a una serie di reazioni che si
manifestano nei gesti o nel pianto. Ecco come Rzausslescrive il linguaggio naturale

dei bambini:

tutte le lingue sono artificiali. Per molto temp@scercato di scoprire se ve ne fosse una natarale
comune a tutti gli uomini; senza dubbio una ve gigglla che i bambini parlano prima di sapere.
Questa lingua non & articolata, ma ricca di intamvdzsonora, intellegibile. L’'uso delle nostre ce
I'ha fatta trascurare al punto di dimenticarla dafto. Studiamo i bambini piccoli, e presto
torneremo ad impararla accanto a loro. Le nutmciosmaestre in questa lingua; comprendono
tutto cido che dicono i lattanti, rispondono, harsun essi lunghe e coerenti conversazioni; e le
parole, che pur pronunciano, sono perfettamentélijnperché non il loro senso afferra il
bambino, ma l'intonazione a cui si accompagnandinjuaggio della voce si aggiunge quello dei

gesti, non meno energi®d

292 3.J. RoussealEmile ou de I'éducatigneit., 285 [50]. Nella versione originale francd$eizio di
questa citazione €Troutes nos langues sont ouvrages del'dttraduttore italiano Paolo Massimi rende

il francese buvrages de I'art’con “creazioni artificiali” discostandosi dalle pezlenti traduzioni italiane

di Roggerone e De Anna che avevano tradotto in npadgidetterale “opere d'arte”. Massimi giustifica i
nota la sua scelta affermando che «consideratcenkas corrente dell'espressione “opera d'arte”.
Preferiamo tradurre “creazioni artificiali’, per gi® rendere I'antitesi qui posta dal Rousseau leon
lingua naturale, che & quella dei bambini». Sermtarventrare nelle questioni tecniche e stilistidedia
traduzione, € interessante sottolineare un punteige della costruzione dell’'opposizione roussaaai

tra naturale e artificiale. La parola artificial®rfa con sé gia un senso negativo, una sfumatwa ch
inserisce le lingue nel processo di deformaziorka decieta. Ma vi & una lingua che non é talpiahto

e i gesti dei bambini. In questa forma di comurnimae si trova tutta la paradossalita generativagdsto

di Rousseau. La lingua dei bambini & un’opera d;arssia € comunque una forma di comunicazione, ma
allo stesso tempo, non essendo ancora caricaet@glssi razionali, € naturale. Essa produce gesie

ma sembra essere un tutt'uno con l'esperienza igaderdirettamente dal bisogno naturale. Dovrebbe
essere facile da capire, eppure solo lo sguardorecthio esperto delle nutrici hanno il privilegid
poterla decifrare. Qui sembra nascere quella ceshegorta la costruzione dei veli e della separezi
nella relazione dell'io con il mondo. Una separaeiche genera il dualismo esperienza e razionalita.
(Cfr. P. Massimi, irEmilio, cit., nota g, libro I, p. 66).
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La lingua dei bambini presenta alcune carattehstipeculiari che la rendono l'unica
forma di comunicazione naturale. Il bambino é ilerite piu vicino all’'origine pura,
secondo il pensiero di Rousseau, e per questan@gicuo linguaggio si avvicina ai
caratteri di universalita e purezza. Ma quali sdmccaratteristiche di questa lingua
naturale e universale? Rousseau ne ha un’ideaaci@aemplice ma ricca di intonazioni
e comprensibile, almeno dalle nutrici. La lingud dambino e la sua voce che si
manifesta nel pianto e in altri suoni che derivaticettamente dai bisogni che il
fanciullo vuole comunicare. Questa lingua, che Bseguenza delle esigenze e delle
emozioni che il fanciullo cerca di manifestare, norseparabile dall’esperienza. Le
parole, infatti, sono senza senso perché le idéatt®s non possono ancora essere
comprese e veicolate dal fanciullo. Ma I'intonazdos, soprattutto, i gesti rendono la
sua lingua un’utile forma di comunicazione, che girmette di relazionarsi con la
nutrice o i genitori.

Si puod osservare che, nel neonato, non vi &€ anoc@aontrapposizione marcata
tra il linguaggio “artificiale” e la natura espanigale. La lingua dei bambini permette
una comunicazione diretta e non € ancora complatataeli della ragione. Il fanciullo
puod esprimere la sua essenza e le sue emoziomodo trasparente, a partire dai
bisogni primari che lo legano al mondo circostarEppure la lingua naturale che
Rousseau sta descrivendo e che dovrebbe esseredeaillanpuro di comunicazione é
gia un artificio che, in qualche modo, mette in onoba serie di rimandi che anticipano
l'irruzione della razionalita e la dispersione delingue tradizionali. Per esempio, in
guanto lingua, anche la comunicazione dei bambagiessita di un’interpretazione da
parte dei genitori o della nutrice. Rousseau aféenon sicurezza che l@autrici sono
maestre in questa lingua; comprendono tutto cio diveno i lattant, ma, pur
comprendendo tutto, sono gia interpreti che porienproprie categorie concettuali e
diventano elementi di mediazione e di alteritd c@nfronti del fanciullo. Inoltre, la
lingua naturale dei bambini € generata dalla mareasirutturale che impedisce al
fanciullo di soddisfare i propri bisogni e lo castre a cercare nell’altro un elemento di
supporto e di cura per poterli appagare. Anchstuh dei bambini, se pur universale e
antecedente alla comprensione vera e propria, gone a partire da una mancanza

interna alla stessa natura del fanciullo e produtesupplemento attraverso il quale
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veicola un bisogn@®. Se si utilizza la categoria di supplemento dérid, si pud
affermare che l'idea di lingua naturale rousseai@videnzia gia il movimento
generativo che, a partire dal bisogno, conducerdativi di saturazione della mancanza,
attraverso la mediazione dellalterita che puo asge la forma della nutrice o dei
genitorf®*

La lingua universale dei bambini é forse il moneemtel percorso rousseauiano,
in cui si manifesta un supplemento che non ha anleoforza dilacerante della ragione
e dell’eccesso di cultura. Esso é I'elemento odgm in cui il linguaggio e l'alterita
mantengono ancora una prossimita con l'esperieanarale, pur evidenziando gia il
movimento che portera alla separazione tra esperienrazionalitd. La crescita di
Emilio porta con sé un’accelerazione di questa egpane, che caratterizzera tutto il

percorso educativo del giovane.

4.3 L’ambiguita del segno: I'esempio delle carte ggrafiche

203 Derrida riflette in diverse occasioni sulla natswpplementare della lingua. Des tours de Babel
analizzando il mito biblico, il filosofo francesesofferma sulla traduzione come possibilita/implotita
interna del linguaggio a partire da una sua inzi@mlancanza: «grazie alla traduzione, e cioé a @uest
supplementarita linguistica con cui una lingua ala quel che le manca, e glielo da armonicateen
I'incrociarsi delle lingue garantisce la crescitlle lingue». Si veda anche sul tema dell'imposisibdi
possedere una lingua materna nella sua purkzmanolinguismo dell’altro (J. Derrida,Des tours de
Babel,in Psyché. Inventions de l'autrBaris, Galilée, 1987, p. 233; tr. es tours de Babein Psyché.
Invenzioni dell’altrg Jaca Book, Milano 2008, p. 261 e ide monolinguisme de l'autyéalilée, Paris
1996; tr. it.I monolinguismo dell’altro Cortina editore, Milano 2004).

204 Rousseau, sulla funzione del pianto come primadodi manifestazione linguistica, afferma: «poiché
la prima condizione dell'uomo €& di miseria e di dielzza, le sue prime voci sono il lamento e il af
bambino sente i suoi bisogni, non puo soddisfarjridando invoca l'aiuto altrui: se ha fame o sete,
piange; se ha troppo caldo o troppo freddo piasgeha bisogno di muoversi e lo si tiene immobile,
piange; se vuol dormire e lo si agita, piange. [Dg queste crisi di pianto, che potremmo crederé cos
poco degne di attenzione, nasce il primo rappoetbudmo con tutto cid che lo circonda: in tal mosio
foggia il primo anello della lunga catena di cudbémato I'ordine sociale». Il pianto e la linguatunaale
nascono dall'imperfezione degli organi del bambai@ gli impedisce di soddisfare i propri bisogni in
modo autonomo. Infatti, il pianto e i gesti cosstwono la genesi della relazione del bambino coaltl,

di cui ha bisogno per saturare i propri bisogni.gmesto movimento, a partire da una mancanza
strutturale, si genera la catena dei rimandi cher@fne alla societa. Rousseau sembra, in quextsq)
non negare il ruolo costitutivo della societa e m@amo ricondurlo a supplemento negativo da superare,
come fara in altre occasioni, ma sembra ipotizParigine sociale nel movimento generativo dellaura
umana. (J.J. Roussedimile ou de I'éducatiarit., p. 286 [50-51]).
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Il primo libro del’Emile & dedicato ai cinque anni iniziali di vita dellialo. Nelle
pagini finali si trova un paragrafo dedicato propsllo sviluppo del linguaggio, in
quanto il pensatore ginevrino individua nella dtmd linguistica del neonato un
importante elemento per distinguere cio che e akuta cio che é artificiale. | bambini
cosi piccoli non sanno mentire e manifestano, idanmasparente, la propria natiira
L’educatore pud comprendere, quindi, attravers@ttenta osservazione dei segni che
il bambino comunica, i suoi desideri naturali preaadoli dalle abitudini sociali. |
segni attraverso i quali il fanciullo si esprimbegossono prendere la forma del pianto,
dei gesti o delle prime parole, assumono subito fumaione duplice: da un lato
rivelano i bisogni naturali del bambino e dall’altmostrano i primi legami con gli altri
esseri umani, costituendo le prime relazioni sacial

La funzione duplice del segno, nella lingua ndeurdei bambini, si esprime
attraverso il gesto unitario dell'esperienza seasarPer esempio a partire dal bisogno
della fame che provoca una sensazione di disagreanato manifesta la sensazione
negativa attraverso un gesto o la voce, che riegeldnisogno e la richiesta di attenzione
da parte del genitore. Nella lingua del bambinspg&rienza racchiude il segno che, pur
manifestando gia la propria dualita, rimanda daregnte al bisogno da cui dipende e
non manifesta ancora la propria natura autonoma&fermdante. Questo permette a
Rousseau di affermare che la lingua del bambinaréch universale e permette una
comunicazione trasparente da parte del fanciulio.c8e si € cercato di dimostrare nel
paragrafo precedente, attraverso le riflessiorstdrobinski e Derrida sulla trasparenza
e sul supplemento, € che, gia nel pianto e nei gestbambino, il segno scardina e
disarticola l'idea di trasparenza e di origine &awusseau vuole preservare. Il segno si
manifesta cosi gia come supplemento e costitucscee osserva lo stesso Rousse#u,
primo anello della lunga catena di cui & formatodine sociale’®®. Questo movimento,
che Starobinski e Derrida mettono in evidenza @l rousseauiani, non ha I'obiettivo
di negare ogni riferimento all'idea di origine chestituisce I'elemento di tensione

positiva della pedagogia del Ginevrino, ma si prapdi evidenziare come si generano

295 Rousseau cosi scrive: «bisogna studiare con dulera linguaggio e i loro segni, onde poter
distinguere, in un’eta in cui non sanno ancora imigkre, cid che nei loro desideri deriva
immediatamente dalla natura e cio che deriva dahione». (lvi, cit., p. 290 [55]). Come sottolinea
Starobinski l'infanzia diviene il luogo che si agiwia maggiormente all'ideale di purezza perduta e
originaria. L’educazione & cosi la pratica che mdtenuna sintesi di riconciliazione tra natura Hura.

(J. Starobinskila trasparenza e I'ostacolit., pp. 66-69).

208 3.J. Rousseatmile ou de I'éducatigrit., p. 286 [51].
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le polarita concettuali tipiche del procedere deitore diEmilio. Inoltre I'idea di segno
come supplemento, che agisce gia allinterno delcetio di natura rousseauiana,
permette di osservare una dinamica duale tra @rigitontaminazione che, forse, puo
essere pensata nella sua relazionalita senza scargjitroppo in fretta uno dei due
elementi. E opportuno, a questo punto, analizzameg secondo Rousseau, nello
sviluppo del bambino la lingua universale dei pramni si trasformi in un linguaggio
adulto razionale che genera separazione e incoatihia.

Nel secondo libro deEEmilio, dopo aver introdotto il tema del linguaggio
naturale e dello sviluppo spirituale del bambinouBseau affronta I'argomento della
razionalita nel processo di crescita del fancidlmilio, superati i primi cinque anni di
eta, inizia a parlare, in modo compiuto, ed elalsagionamenti articolati a partire dalle
esperienze. La preoccupazione di Rousseau dal pdintesta educativo e che |l
linguaggio si sviluppi nel giovane allievo in modamonico e conforme all’esperienza.
Affinché questo possa accadere, I'educatore nor dfvettare le fasi di apprendimento

della lingua:

ma un abuso di ben altra importanza e non mendefacprevenire € I'eccessiva fretta di farli
parlare, quasi per timore che non imparino a fadontaneamente. [...] Riducete dunque quanto
pill potete il vocabolario del bambino. E un incameate gravissimo che egli abbia piu parole che

idee e che sappia dire piti cose di quante possaped!”.

| suggerimenti educativi che Rousseau propone sttemti allo sviluppo delle tappe
evolutive del bambino. Un’attenzione, innovativar pe riflessioni pedagogiche
del’epocd®® che si sofferma a pensare le strategie educatsagte alle diverse eta ed
esigenze dello sviluppo fisico e psichico dellao. Seguendo la pedagogia negativa
che sostiene l'importanza di osservare e preseteasgiluppo naturale del fanciullo,
I'educatore deve saper pazientare e non aver fetaticipare argomenti e riflessioni

che non sono ancora adatti per l'allievo. La cadaei introduce, anche, il tema

27 |vi, pp. 294-297 [59-63].

208 || Settecento si presenta come un secolo piermouiraddizioni per quanto riguarda I'attenzione ai
temi educativi. Da un lato sono largamente diffygatiche pedagogiche che dimostrano un certo
disinteresse da parte dei genitori, anche di famigénestanti, che tendevano a non occuparsi rdeito
propri discendenti e ad affidarli a balie e premetb chiuderli in collegi e conventi. Dall'altr@tfo si
moltiplica la pubblicazione di trattati sul’edudame che criticano i costumi e le mode del tempo. S
guesto tema si veda l'introduzione BEifhilio di Francois e Pierre Richard. (Cfr. F. e P. Ridhar
Introduzione cit., pp. XI-XV).
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dell’eccesso di parole che costituiscono una miaacel percorso di crescita di Emilio.
Le parole si distaccano dall’esperienza e divents@gni pericolosi e ambigui che
testimoniano l'inizio dello sviluppo razionale diriio e il rischio di separazione dalla
naturd®. Si potrebbe concludere che la negativita risiedia razionalita o nel suo
eccesso e che lo sviluppo delle capacita di congpzea porta all’allontanamento dalla
vera natura interiore. Ma questa conclusione inétgp Rousseau, in modo
semplicistico, come il pensatore che critica lagaalita a favore del sentimento, risulta
fuorviante e non prende in considerazione i divsignificati che il termine razionalita
assume nell'opera del pensatore ginevrino.

Rousseau afferma che i bambini non sanno ragioearallo tempo stesso,
sostiene che i fanciulli posseggono una formagiorsamento dimostrando di utilizzare

il termine “razionalita” in due accezioni apparanante contraddittorie. Infatti sostiene:

io dico dunque che i fanciulli, in quanto incapdicgiudicare, sono del tutto privi di vera memoria.
Ritengono suoni, figure, sensazioni, raramente, ipgeraramente ancora i loro rapporti. Chi mi
obietta che i fanciulli imparano alcuni elementll@geometria, crede di addurre prove contro di
me; e invece esse giuocano a favore della mia pesché dimostrano chdungi dal sapere

ragionare per proprio conteessi non sanno neppure ricordare i ragionaménuia’.
Poco oltre Rousseau osserva:

sono tuttavia ben lontano dal pensare che i faihchbdn posseggano alcuna specie di
ragionamento. Vedo al contrario che ragionano Benis di tutto cid che conoscono e che si
riferisce al loro interesse immediato e tangilifia € sulle loro conoscenze che si cade in inganno,

con lattribuire loro quelle che non hanno e cotlifaagionare su cid che non possono

29 Tra i diversi passi del testo in cui Rousseau saniblentificare nella ragione la causa della
degenerazione del fanciullo, I'episodio della papea il tuono pud essere significativo: «ho notele
raramente i bambini hanno paura del tuono, a méeogli scoppi siano di eccezionale violenza e non
feriscano realmente I'organo dell'udito; in caswedso, questa paura li prende solo quando hanno
appreso che il fulmine puo talora ferire od ucaideXllorché la ragione comincia a spaventarli, fiate
modo che I'abitudine li rassicuri. Con una gradaalénta e ben studiata si rendono 'uomo e il bamb
intrepidi a ogni prova». Questo episodio contragp@m modo paradigmatico I'esperienza naturale
dell'ascolto del tuono con la razionalita che, podo con sé una serie di consapevolezze, a vaitii in
ed eccessive, produce la paura. La razionaliticagsll’esperienza diretta del bambino generando un
serie di informazioni che, se non si armonizzano lesperienza, grazie all’abitudine — termine cina
Rousseau utilizza positivamente mentre poche pagim@a aveva impiegato come sinonimo di
consuetudine sociale — producono negativita e t@imno dalla natura. Non la razionalita in quaate t
viene criticata dal Ginevrino, ma la possibilitaitdrazione all'infinito dei significati che la ragne porta
con sé e che allontana 'uomo dall’esperienza. Rbdissealkmile ou de I'éducatiorcit., p. 284 [48]).

210 \vi, pp. 344-345 [117-118].
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comprendere. Ed un altro errore si commette, pdetetio di renderli sensibili a considerazioni
che li lasciano del tutto indifferenti, come quedial loro futuro, della loro felicita di adulti, e
stima che godranno quando saranno grandi; tuttodss che, tenuti ad essere sprovvisti di ogni

capacita di previsione, non hanno alcun signifigaplord™.

Rousseau € consapevole dell'apparente contraddizibe emerge dal confronto tra le
due proposizione sul tema del ragionamento dei bartdnto che cerca di giustificarsi
in una not&™. Egli sostiene che la contraddizione & dovuténgtildella lingua che non
possiede tutti i significanti necessari per potsaugire la complessita e le continue
modificazioni delle idee umane. Quindi I'ambiguit puramente linguistica ed
espressiva, mentre l'idea di fondo continua a essmrerente. La riflessione sul
linguaggio risulta particolarmente interessantelp@mostra come Rousseau distingua
la lingua scritta e orale dalle idee che apparteogal’individuo e sono piu vicine a
rappresentare il suo vero pensiero. Ancora unayBlbusseau mette in atto il proprio
schema concettuale e sostiene che la dimensiomesss@ € in grado di modificare il
vero pensiero dell’autore. Egli afferma, pero otsiticamente, la possibilita eriuscir
chiari, pur nella poverta della nostra lingua quanto, se lo scrittore non vela troppo il
proprio pensiero, l'interprete puo riuscire a remagpe, grazie ai differenti contesti
espressivi, il vero pensiero dell’autore.

Nel caso specifico del ragionamento dei bambimy$®eau sembra affermare
che essi siano privi di memoria, di giudizio e a@gionamento autonomo e, allo stesso
tempo, sostiene che sono assolutamente capaayidnese su cio che riguarda il loro
«nteresse immediato e tangibileRousseau sta parlando di bambini tra i cinque e i
dieci anni che hanno sviluppato un linguaggio aomoo e che, tradizionalmente,
iniziano a leggere e scrivere. Il punto fondamentaler cercare di chiarire l'idea di

fondo che Rousseau vuole trasmettere e che perdietteavedere una coerenza tra le

2 \vi, pp. 345-346 [118-119].

212 Rousseau scrive nella nota: «ho riflettuto cemtibey scrivendo, come sia impossibile, in un’opaira
vasto respiro, dare sempre lo stesso senso alidepd&ton v'eé lingua abbastanza ricca da poter ferni
tanti termini, espressioni e frasi quante possassemre le modificazioni delle nostre idee. Il metatio
definire tutti i termini e di sostituire ogni volta definizione al termine definito & bello, matioabile:
come evitare, infatti, il circolo vizioso? Le deafiioni potrebbero essere buone, se non occorressieeo
parole per formularle. Nonostante cio, sono comvictie sia possibile riuscir chiari, pur nella po&er
della nostra lingua, non gia usando sempre ne#lssataccezione le parole, ma facendo in modo che
I'accezione data di volta in volta a ciascuna dieegsulti sufficientemente determinata dal cowtesthe
ogni periodo in cui la parola compare valga, pesi cib dire da definizione. Una volta dico che idali
sono incapaci di ragionare, un’altra li faccio magire con sufficiente finezza. Non credo di cordiadi
nelle idee, ma non posso negare di contraddirne esjpressioni»lifidem).
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due proposizioni, € comprendere il significato 'dsfpressionecagionare su cio che
riguarda il proprio interessell ragionamento dei bambini deve essere propnatm
all'eta e, di conseguenza, deve essere armonictedoro esperienze e interessi. Emilio
cosi sara in grado di fare connessioni, imparamsihcomprendere i limiti delle proprie
azioni, utilizzare la lingua, ossia sara in gradcadionare, ma solo nei limiti e a partire
dall’'esperienza. L'interesse immediato e tangiliastituisce il bisogno degli infanti e
diviene una forma piu elaborata di relazione al dwrEmilio cresce e sviluppa i propri
interessi con la realta, le proprie relazioni cdinoggetti e con gli adulti, ma non é
ancora in grado di elaborare riflessioni astrattedee che non hanno un rapporto con
I'esperienza diretta.

Nella fase di crescita che Rousseau sta descuyenkhguaggio € gia formato
nell’allievo e il pericolo diventa I'eccessiva impanza che esso puo assumere nella sua
educazione. Il linguaggio non €& piu universale spressione diretta del bisogno, ma
diviene un luogo per elaborare i collegamenti #aidee e anche una palestra di
apprendimento attraverso i libri e, addiritturas¢aittura. Secondo Rousseau, proprio in
questa funzione del linguaggio risiede il massineoiqonlo per I'educazione naturale
perché i segni che formano i libri e le varie diticie scolastiche diventano strumenti di
sostituzione dell’esperienza. Rousseau intuispetére rinviante e dispersivo del segno
e propone un’educazione che ne limiti al massimpdgenzialita. Questa operazione
comporta la genesi del dualismo tra esperienzgmose linguaggio. Un dualismo — e in
questo riposa il senso della riflessione derridianahe produce due polarita in
contrapposizione polemica e assiologica e che tendeninuire il secondo termine
dell’opposizione riducendone la sua funzione.

Per quanto riguarda I'educazione di Emilio, un#favoiconosciuta la negativita
del ragionamento astratto e libresco, Rousseaedica a dimostrare nella pratica come
I'eccesso di segni e libri allontani da una veracazione dell'individuo. Pud essere
interessante soffermarsi sull'esempio dello studalla geografia, che testimonia
concretamente come si puo applicare I'educaziorerala allo studio disciplinare e
come l'opposizione tra esperienza e linguaggiongéadesplosa in tutta la sua dinamica

dirompente. Rousseau introduce I'argomento degmamento della geografia in un
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paragrafo del secondo libro dal titolongue, geografia, storia e favélé per poi
approfondirlo insieme all’'apprendimento dell’astoama nel terzo libro. Egli critica la

modalita classica di insegnare la geografia chieppb legata ai manuali:

Ricordo di aver visto da qualche parte un manuagedgrafia che cominciava con queste parole:
Che cos’@ il mondo? E un globo di cartone. Tal@guato la geografia dei fanciulli. Sono pronto
a scommettere che, dopo due anni di astronomiacesthografia, non v’'é fanciullo di dieci anni

capace, facendo uso delle regole imparate, disedarParigi a Saint-Deri$.

Il pericolo e inscritto in tutte le discipline chegparate dall’esperienza diretta, sono
incapaci di sviluppare l'interesse del ragazzo.paliferazioni dei segni produce un
distacco dalla realta rendendo la geografia, naril gapere della dimensione spaziale e
dei rapporti con il mondo esterno, ma un insieméedrie astratte che si trovano sui
manuali e sulla carta. Inoltre un insegnamentoiziadale, incapace di suscitare la
curiosita dell'allievo, e del tutto inutile perch@scolaro non riesce, in nessun modo, ad
applicare le nozioni imparate e non € in gradcadgiungere la citta vicina perché non
ha mai fatto esperienza della possibilita di w#ie I'astronomia nella vita vissuta. Per
queste ragioni, I'educazione naturale di Emiliotéea di evitare ogni forma di
astrattezza partendo dall’esperiefiza

All'inizio del terzo libro, quando Emilio & giuntall’eta di dodici o tredici anni,
prima dell'adolescenza vera e propria, Rousseau rofpplisce il tema
dellinsegnamento della geografia e dell'astrononf@uesta eta della crescita del
fanciullo ha come caratteristica un aumento dalled e delle capacita di Emilio, che
riesce a soddisfare senza troppi problemi i susmdni piu immediati. Dato che le forze
perturbanti dell’adolescenza non sono ancora pateein Emilio, questo é il periodo
migliore, secondo Rousseau, per lavorare, istreitudiare. Ma lo studio deve basarsi

sui principi naturali che hanno sempre accompagtiattucazione di Emilio. Ecco

213 gj approfondira il tema dell'insegnamento delieglie e delle favole nel capitolo successivo. La
suddivisione in paragrafi non appartiene all’orade) ma é ripresa, nella traduzione italiana, edifione
tedesca dell’Esterhues.

2143 J. Rousseattmile ou de I'éducatiareit., p. 347 [121].

215 a polemica sull'astrattezza dell'insegnamentaé&ama fondamentale ddfimilio che consegnera il
testo tra i grandi volumi della pedagogia modemf@uénzando molti educatori, filosofi e pensatori.
Ovviamente non solo la geografia come disciplinaedessere insegnata a partire dall’esperienza.
Rousseau nel testo si sofferma su molti insegnantentcui le lingue, la storia, il latino e altrea
caratteristica peculiare dell'insegnamento dellagyafia risiede nella contrapposizione netta chergm

tra I'esperienza spaziale e le carte geograficles atiraverso i segni, riproducono quella spaaialit
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perché [l'esperienza, [Iutilita e [linteresse del ndallo devono guidarlo
nell’apprendimento della geografia e delle altrscigiline. Rousseau cosi descrive la

pratica di insegnamento della geografia e dellaocasafia:

dopo aver ben contemplato con lui il sole nascetdpp avergli fatto notare, dalla stessa parte del
sole, le montagne e altri punti di riferimento pigini, dopo averlo fatto parlare a suo agio di, cid
restate alcuni istanti in silenzio, come in attavdiditare, poi gli direte: «sto pensando che leri i
sole é tramontato laggiu e stamane € spuntatoadiCom’e possibile?». Non aggiungete nulla: se
fa domande, non rispondete, parlate d’'altro. Lashkiaa se stesso e state certi che riflettera. [...]
Sara questa la sua prima lezione di cosmografig.Abbiamo visto il sole sorgere il giorno di
San Giovanni; lo vedremo ancora sorgere a Nataleatira bella mattina d'inverno, poiché non é
nostro costume indulgere alla pigrizia e sfidiainfsraddo senza paura. Avro cura di procedere a
questa seconda osservazione nello stesso luogbpietha e di predisporre le cose con un po’ di
accortezza, perché I'uno o l'altro di noi abbia agione di esclamare «Oh! Oh! Questa si che é
bella! 1l sole non sorge piu dallo stesso puntabstri vecchi segni di riconoscimento si trovano
qui e adesso il sole & spuntato laggiu... vi &€ dunqueriente d’estate e un altro d’'inverno...».
Cosi, giovani maestri, siete gia sulla buona str@eesti esempi debbono bastarvi per insegnare

con molta chiarezza I'astronomia senza ricorrdeeclrte, ma osservando direttamente il sole e la

terrg*®.

L’'insegnamento che Rousseau propone si basa intatansull’osservazione e sulla
contemplazione diretta della natura. L’educatordahfanzione di guidare le esperienze
del fanciullo cercando di intervenire il meno pbdsi e di lasciare a lui I'elaborazione
delle idee e dei collegamenti. Rousseau vuole lpncora una volta, I'astrattezza e la
pedanteria di parte dei principi educativi settéeschi che imponevano ai ragazzi
sforzi di memorizzazione e lo studio puramente iteordelle discipline. Questa
citazione puO essere considerata un esempio di gpgda naturale, basata
sull’esperienza diretta del fanciullo e volta adere attivo 'allievo e a far emergere le
sue capacita. | critici di Rousseau hanno ossergatigstamente, che alcune esperienze
che Rousseau propone a Emilio, sono tutt’altrordterali in quanto I'educatore deve
predisporre il contesto educativo e tenerlo sototrollo. Anche in questo caso,
Rousseau parla di «predisporre le cose con un poacdortezza» evidenziando
'importanza che I'esperienza sia guidata con @ugestita dal maestro, in modo tale

216 3.J. Rousseatmile ou de I'éducatigrit., p. 433 [214-215].
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che il fine educativo voluta priori possa essere raggiufito Si tratta di un intreccio

tra naturale e artificiale all'interno dell’ideaessa di esperienza che, per poter essere

educativa, deve farsi attraversare dalla volontgres e finalizzata dell’educatore.
L’'insegnamento della geografia €, pero, esempalache per la contrapposizione

tra osservazione diretta del sole e della terra stlidio delle carte geografiche. Le

osservazioni generali di Rousseau sulla metodolatijiazata possono esserne la prova:

trasformiamo pure le nostre sensazioni in idee norasaltiamo di colpo dagli oggetti sensibili a
quelli puramente mentali. E mediante i primi chélsiamo raggiungere i secondi. Nelle sue prime
operazioni, la mente sia sempre guidata dai seasiabbia altro libro che il mondo, ne altra fonte
d’istruzione che i fatti. Il fanciullo che legge m@ensa: si limita a leggere; e non s'’istruisce, ma
impara parole. [...] Di regola non sostituite maségno alla cosa, tranne se vi sia impossibile
mostrarla, poiché il segno assorbe l'attenzione faelciullo e gli fa dimenticare la cosa

rappresentafa®.

L’apprendimento deve procedere per gradi, in moggnessivo e senza anticipazioni
che lo renderebbero non armonico. L'esperienzasdasi deve produrre nell’allievo
idee e relazioni tra idee senza pero generarezastrache non possono ancora essere
comprese dal fanciullo. E ancora troppo prestoprsée Rousseau, per le idee morali e
anche per quelle religiose in quanto il ragazzo m@sce a padroneggiarle. La
conoscenza deve essere legata ai sensi e allespardiretta degli oggetti. Per questa
ragione, Rousseau arriva ad affermare che i lilmi sono utili al’educazione di Emilio

e possono condurlo solo a imparare parole senzgremberne il significato. La
polemica del Ginevrino non €& solo contro la pedéggupdante del suo tempo, ma
rivela, come osserva Derrida, un'impostazione fifac® che, criticando I'astrattismo

degli llluministi, propone un concezione particelael segno.

2" F. e P. Richard sottolineano nell'introduzione eospesso Rousseau, pur affermando il principio di
un’educazione nei limiti della natura, sia costredt preparare e modificare il contesto nel quakede
avvenire una determinata esperienza per poteruagegie lo scopo che si era prefisso. Vi sono infatt
molti esempi nell’educazione di Emilio in cui il mi@sto pedagogico deve essere preparato con grande
attenzione e, si potrebbe dire in modo artificiaduttavia, poiché la natura non fornisce materia
sufficiente alla formazione del fanciullo in libartil precettore sara indotto a organizzare espegiedi

cui i critici di Emilio non hanno mancato di sottolineare il caratterdicanoso». (F. e P. Richard,
Introduzione in J.J. Rousseafmilio, cit., nota 26, p. XVII).

218 3 J. Rousseatmile ou de I'éducatigrrit., pp. 430-434 [211-215].
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La parola e, in particolare, il segno scritto gostcono l'oggetto reale e
assorbono I'attenzione del ragaZZoallontanandolo dalla comprensione naturale. |l
segno scritto prende la forma del pericoloso supetdo, che causa la degenerazione
della societa che il pedagogista vede intorno absd rappresentata dal vuoto
astrattismo dei filosofi illuministi. Rousseau campde pienamente la potenza
assorbente del segno e la sua ambiguita come dieroke, saturando una mancanza
generatrice, diviene struttura deformante. Nel @sso educativo, Emilio deve essere
allontanato dai libri e dal potere affascinantelalstrittura che lo distoglierebbe dal
mondo naturale, imponendogli continue sostituziéiorzando un po’ le conclusioni e
portando la questione sul piano autobiograficoadstirittore, sembra che Rousseau
pedagogista cerchi di evitare che Emilio sia akibtglda quella fascinazione che ha
portato il giovane Jean-Jacques, amante dei lériiventare scrittore. La scrittura
permette a Rousseau di superare i suoi limiti ecgttore e di padre e assume un potere
quasi catartico che, pero, non porta a una compglizezza. Infatti Rousseau, come
scrittore, puo solo indicare la giusta via in agsepuo mostrare sulle pagine il suo vero
valore e cio che avrebbe potuto essere, ma homoalificare le proprie esperienze che
ricorda come fallimentari.

Il giovane Emilio deve leggere il meno possibileakcontrario dello scrittore-
maestro, deve vivere pienamente la propria espExi@aturale. La lettura di un solo
libro, come ilRobinson Crusd&®, puod essere sufficiente per la formazione delzaga
Anche per linsegnamento della geografia, la meimgla rousseauiana impone
I'eliminazione delle carte a favore dell'osservamdo diretta perché le mappe
geografiche sono segni che, autonomi rispetto gdkfto e alla mente, assorbono
I'attenzione dell’'allievo. Ma nemmeno nellinsegnambio naturale della geografia
previsto da Rousseau e possibile sfuggire allatsteu del segno. Emilio, infatti, a
riprova di quanto ha imparato dall’osservazionesemostrare la sua capacita creativa
dovra costruire «da sé la carta geografica di qupstzione di terl@>. Una carta

21911 segno ha un potere assorbente, afferma Roussssia ha una forza che lo rende autonomo rispetto
alla relazione tra oggetto e soggetto. Il potesodmente del segno € valido in generale non salal pe
fanciullo e, nella societa, si trasforma nel pofeoético che, se non regolato da un contratto ldaato,
tende a degenerare nelle consuetudini negativa detlieta. La riflessione di Rousseau sul segndl@ s
sua mediazione non neutrale € il punto sorgivoadedlazione tra natura e cultura in quanto il segno
come il contratto, produce la cultura a partirdadalancanza naturale che impone la sua costruzione.
2203 J. Rousseatmile ou de I'éducatiorcit., pp. 454-457 [236-238].

22L\vi, p. 434 [2186].
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molto semplice tra la sua abitazione e la campagoastante che potra essergli molto
utile e che non é frutto di astrazioni concettuaig pur sempre costituita da segni
scritti. Insomma, Emilio deve fare i conti con igee e con la scrittura di carte

geografiche per poter apprendere la geografia @qer esercitare la propria memoria.
Il segno scritto, che Rousseau vuole escluderéedattazione naturale e che giudica
pericoloso se distaccato dall’esperienza, si matafeome momento di verifica di tale
esperienza e appare con tutta la sua pericolagusér di rinvii che non puo piu essere
eliminata.

Puo essere interessante verificare il ruolo dghsee del linguaggio attraverso
altre forme di apprendimento sulle quali Rousseaofferma. Per esempio un intreccio
analogo, ma non completamente sovrapponibile, sifesa nella critica di Rousseau
alle favole per linsegnamento dei ragazzi. Le fayacome le carte geografiche,
manifestano I'ambiguita del segno che da un lateesde necessario per saturare
mancanze e bisogni del soggetto da educare e Ittalljaroduce strutture e forme
autonome che eccedono e trasformano il soggetguastione. Un’ambiguita di cui
Rousseau sembra essere consapevole e che terdardk attraverso la costruzione di

polarita concettuali.
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CAPITOLO QUINTO

IL RUOLO DELLA FAVOLA. L'INVENZIONE NARRATIVA

5.1 1l ruolo della favola nellEmile

Rousseau si occupa del ruolo delle favole nell'adione di Emilio nel secondo libro
del suo scritto, quando il giovane allievo ha cirdeci anni. Egli analizza, in
particolare, le favole di La Fontaine che eranotmatilizzate dai precettori dell'epoca
come strumento educativo per i ragazzi. Dopo awéicato lo studio manualistico e
ripetitivo della geografia e della storia, il Gimgo condanna la pratica pedagogica di
leggere le favole e, addirittura di imporre il Igtudio a memoria, in quanto il rischio &
di produrre un pericoloso slittamento dal mondder@aquello dei segni. La geografia,
studiata sui manuali e sui mappamondi, porta itifdlo a pensare che il mondo € un
«globo di cartong®?® e rende il ragazzo incapace di utilizzare, neta reale, le nozioni
che ha imparato sui libri. Lo studio della storiai $ibri diviene, per Rousseau,
un’inutile ripetizione di fatti che i fanciulli nopossono comprendéfé Allo stesso
modo, la lettura delle favole non riesce a stinoldragazzo e, al contrario, produce
una serie molto pericolosa di incomprensioni eisia@awenti.

La critica dell’autore dEmile ha come bersaglio I'abitudine di far imparare a
memoria storie di personaggi antichi, narraziooege e le favole. Questa pedagogia,
ritenuta pedante, genera il disinteresse da pastgi @llievi che non capiscono la
motivazione di tali sforzi mnemonici. | punti fondantali del ragionamento

rousseauiano, come si e gia evidenziato nel cappotcedente, si articolano su due

2223 J. Rousseaimile ou de I'éducatigrit., p. 347 [121].

22 gullo studio della storia, Rousseau scrive: «eracora pil ridicolo & far loro studiare la stosia
immagina che questa disciplina sia a loro portfagsché non sarebbe che una raccolta di fatti. Ma ch
s’intende con questa parola “fatti"? Si crede focke i rapporti da cui i fatti storici sono detenati
siano facili a cogliersi, e che i fanciulli possas®nza sforzo concepirne l'idea? Se nelle azioglide
uomini vedete solo i movimenti esteriori e purameefisici, che cos’é che insegnate nella storia?
Assolutamente niente; e questo studio, spogliontlirésse, non da piacere né cultura. Se poi volete
valutare quelle azioni secondo i loro rapporti niprovatevi a far capire tali rapporti ai vostilievi e
vedrete allora se la storia &€ pane per i loro de(itii, p. 348 [121]).
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snodi fondamentali della sua pedagogia: lintereskdl’allievo e lo sviluppo
progressivo dell’insegnamento in base all'eta a@elciullo. Ogni studio disciplinare
deve avere relazione con I'esperienza direttaakédivo e, di conseguenza, deve essere
in grado di suscitare il suo interesse e risultgife per la sua vita presente. Le categorie
di interesse e utilita sono i punti di riferimerger valutare la validita dell’educazione
impartita. Per queste ragioni le lezioni di geograhsegnate a un ragazzo di dieci anni,
saranno legate alla sua esperienza diretta, afeazione dell’alba e del tramonto e gli
serviranno per muoversi e orientarsi nelle passeggion I'educatore. Ma l'interesse
del fanciullo e I'utilita dell'insegnamento si mdidano in base all’'eta e ai cambiamenti
strutturali che, in modo naturale, modificano i@lo. Rousseau introduce il concetto di
educazione progressiva che permette al maestnondirgzzare le esperienze e gli studi
del ragazzo in base alla sua eta. Per esempigegimmento della religione verra
intrapreso dopo i diciotto anni, in eta ben piu unat perché per il momento in Emilio,
secondo Rousseau, non si € ancora sviluppato dosemorale e la capacita di
comprendere le relazioni astratte tra le azioni.

L’idea di educazione progressiva e armonica, chadsitta allo sviluppo del
ragazzo, € certamente uno dei principi piu innevatel sistema rousseauiano e verra
ripresa, in modi differenti, dalle diverse correpéidagogiche dei secoli successivi. Ma
I'idea di modificare l'insegnamento in base all’giarta con sé numerose difficolta
teoriche, in quanto e necessario identificare & ¢k crescita del fanciullo, decidere
cosa far studiare nei vari periodi di sviluppo daimbino, e dichiarare i principi che
portano a insegnare una disciplina in un modo gsttche in un altfé*

Il principio che, nel sistema rousseauiano, petenditriconoscere le diverse fasi

di crescita del fanciullo si basa sull'idea compgesli sviluppo del ragionamento e del

224 Sull'educazione progressiva F. e P. Richard sodvexman mano che il fanciullo cambia, I'educatore
deve cambiare I'oggetto della sua attivita: findue anni sviluppera il corpo; da tre a dodici, nseda
tredici a sedici, l'intelletto; da diciassette aidhnove, il ragionamento e la sensibilita; a veemti, il
senso morale. In corrispondenza dell’oggetto carataeche il metodo: in antitesi con I'uso correrite,
maestro non fara appello alla ragione, poiché n@ma@ra nata, né alla prudenza, che presuppone la
ragione, né al dovere, nozione ancora inaccessibéeall’emulazione, fonte di odio e vanita. Egli
sfruttera quelle motivazioni che la natura di vailtavolta fa nascere: sottomissione alla forza, poi
all'interesse immediato; solo in seguito, la previda, I'ardore intellettuale e I'attrattiva del ben
L'educazione progressiva ha il grande merito, irativo per la pedagogia settecentesca, di pensare il
fanciullo come un essere in formazione e non comepigcolo adulto. Perd propone anche delle
classificazioni tra i diversi momenti di crescithe sembrano irrigidire I'intero processo educativo
limitando la funzione del maestro e l'interaziormma te componenti morali, intellettuali, pratiche e
sensibili dell’allievo. (F. e P. Richarthtroduzioneg in J.J. RousseaEmilio, cit., p. XVIII).
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linguaggio. Nei primi anni di vita, il bambino étdto di una razionalita sensibile che lo
porta a manifestare un linguaggio universale erabgle a vivere le proprie esperienze
in modo diretto. Successivamente, intorno ai daexii, I'articolazione del linguaggio e

del ragionamento lo portano a essere pronto peeagpre e studiare anche discipline
come la storia, la geografia o le favole. Ma, pr@r questo punto, subentra il rischio
della lettura e dei segni che potrebbero allonatiatlievo dall’esperienza sensibile e
diretta della natura che &, secondo Rousseau,cHuguida per manifestare la vera
interiorita. Per questa ragione, I'educatore dewetdre lo studio di queste discipline,

anche perché l'allievo non & ancora autonomo, assieha sviluppato la capacita di
generare e comprendere idee astratte e morali. SRausafferma a proposito delle

discipline che dovrebbero essere insegnate in a@tat

sento dire che conviene impegnare i fanciulli iegjustudi per i quali basta servirsi degli ocahi;
cio potrebbe essere vero, qualora esistessero dtuduesto genere, ma i0 non ne conosco

alcund®.

Il ragazzo e in grado di leggere e di scrivere @ ipypegnarsi in studi che, pero, devono
essere naturali e legati all'esperienza, in mode ti impedire ai segni scritti di
manifestare la propria forza deformante. Ma quatiocsquesti studi? Rousseau sembra,
in queste poche righe, affermare che non ne esistn questa fase di sviluppo,
I'esperienza sensibile e I'osservazione devonoredgeuniche guide. Ma forse e gia
troppo tardi e il pericoloso supplemento, rappréendai segni, si € gia inserito nel
percorso educativo del giovane. La riflessione seasiana sul ruolo delle favole si
inserisce proprio in questo punto, dopo aver nedjatgportanza dello studio della
geografia e della storia e prima di escludere tuda dei libri fino a dodici anni.
Soffermarsi sulle pagine dedicate alle favole di E@ntaine, pud essere utile per
mostrare all’opera la forza ambigua del segno ericpli che, secondo Rousseau, ne
possono derivare nella pratica educativa.

Le favole erano abitualmente utilizzate, nel Seto, come strumento di
educazione per bambini e spesso si imponeva aginaldi impararle a memoria. i

pedagogista ginevrino afferma, in modo categotecsua opposizione a questa pratica:

2% 3.J. Rousseatmile ou de I'éducatigrit., p. 348 [121].
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Emilio non imparera mai nulla a memoria, neppuréimle, neppure quelle del La Fontaine, per
guanto semplici e incantevoli possano essere, peetparole delle favole non sono le favole,
come le parole della storia non sono la storigpui mai esser ciechi a tal punto da chiamar le
favole la morale dei fanciulli, senza pensare &eologo, dilettandoli, li trae in inganno, cheiess
affascinati dalla finzione, si lasciano sfuggirevierita e che ogni espediente usato per rendere
piacevole I'insegnamento impedisce loro di trarnafifio? Le favole possono istruire gli uomini,
ma ai fanciulli occorre dire la nuda verita: seodal si copre d’un velo, non si danno piu la pena d

sollevarld?®.

hY

La prima argomentazione di Rousseau e contro Idissta memoria che tende a
generare solo vuote ripetizioni di parole nellaaedei ragazzi, senza suscitare il loro
interesse e la loro attivita. Le favole, la stagitutte le discipline di insegnamento non
coincidono con le parole attraverso le quali vemgaomunicate. La parola e,
soprattutto, lo scritto sono segni che allontanatadla realta naturale. Rousseau
ripropone lo schema concettuale che afferma laplesita del segno che, muovendosi
con una logica autonoma rispetto alla verita, dmsdattenzione del ragazzo durante
I'apprendimento. Se possibile il pericolo delle des € ancora maggiore rispetto a
quello delle carte geografiche perché, attraveramle semplici e incantevoli, esse
pretendono di insegnare regole e comportamentilmoeomprensibili per i fanciulli.
L’'oggetto che l'apologo nasconde non € qualcoseudsi puo fare esperienza,
ma un’idea astratta che assume la forma della mata¢ I'autore vuole comunicare.
Nel caso delle narrazioni di La Fontaine, il lingga semplice e accessibile vuole
trasmettere massime e regole di comportamentouéstg operazione, Rousseau vede
un inganno che porta gli alunni, «affascinati dditione», a lasciarsi «sfuggire la
verita». La verita coincide con una regola morale colo gli adulti possono
comprendere. La finzione e costruita dalla strattoarrativa che introduce maschere e
complicazioni, per esempio facendo parlare conuliggio umano gli animali e dando
loro atteggiamenti e comportamenti del’'uomo. Laaasione di Rousseau € perentoria
e si allontana anche dalle riflessioni delfeemoire nella quale aveva concesso alle

favole un certa utilitd educati¥d Le favole possono essere utilizzate solo per

228 |yj, cit., pp. 351-352 [125].

227 || giovane Rousseau nelllémoire afferma: «questi elementi preparatori sono penfie¢inte alla
portata della sua eta e della sua mente, perchéssino solo su argomenti curiosi e interessanti che
riguardano le relazioni della vita civile, le agtii mestieri, ed i vari modi in cui la provvidenka reso
tutti gli uomini reciprocamente utili. Qualche stoiscelta con discernimento, alcune favole da tui s
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insegnare agli adulti, che hanno la capacita dindscere i veli che, generati da segni e
astrazioni, coprono la verf&. Nei bambini la narrazione fittizia produce un Lice
inganno: un eccesso di parole che allontanano daggiktti naturali e dall’esperienza e
una serie di astrazioni fantasiose che assorbomefde del ragazzo.

Per verificare le proprie teorie, Rousseau analizx modo dettagliato, la favola
Il corvo e la volpadi La Fontainé®®. Pud essere interessante soffermarsi su alcudi sno
di questa riflessione che opera una sorta di decoshe del testo, e mostra, le
astrazioni, le complicazioni e le difficolta che favola pu0 generare in ambito

educativo:

«ll signor corvo, sopra un albero appollaiato,»

Signore! Che significa questa parola in sé e perGe significa dinanzi a un nome proprio? Che
senso ha in questo caso? Che cos’é un corvo? Ghe ‘am albero appollaiato”™ Non si dice
“sopra un albero appollaiato”, ma “appollaiato sopm albero”. Bisogna percio parlare delle
inversioni usate in poesia, bisogna distinguerd trarso e la prosa.

[...] «Gli tenne press’a poco questo linguaggio:»

“Questo linguaggio!” Dunque le volpi parlano? E lpap la stessa lingua dei corvi? Saggio
precettore, sta bene attento: pesa accuratametua tegsposta, prima di darla; € pit importante di

quanto tu credd’.

sottrarra la morale perché si eserciti a trovaalaalo: tutti questi argomenti, che costituiscoraiena di
conversazione anche durante le passeggiate pilstckdéo in piena regola, presentano altri vantaggi
ancora, il cui effetto mi sembra infallibile». Qtesighe dimostrano gia alcuni elementi dell'edicae
progressiva e I'attenzione alle diverse esigenkalievo in base alle differenti eta, pero, evitgano
anche un atteggiamento piu prudente sul ruolo deildio e delle favole. L'importante € rendere |l
bambino attivo e curioso, per questa ragione laléapud essere utile, ma la morale finale non dovra
essere letta, ma ricavata attraverso il dialogd!’ Emilio I'atteggiamento polemico di Rousseau, nei
confronti della lettura di libri e favole, & piurfe ed & causato, probabilmente, sia dall’acceidnaz
della critica nei confronti della cultura in genletasia da una maggiore consapevolezza delle
caratteristiche delle eta di sviluppo del bambihe,@ dieci-dodici anni, non viene consideratoradg

di affrontare i concetti morali. (J.J. Rousselslgémoire présente a Mr De M[ably] sur I'éducation Mg

son Fils in O.C., IV, cit., pp. 9-10 [32]).

% || momento giusto, secondo Rousseau, per far teglgefavole a Emilio & l'adolescenza, ossia il
periodo in cui e in grado di comprendere i princirali e di capire cid che giusto e sbagliato. $seau
afferma: «il tempo degli errori € quello piu adattila favole. Censurando il colpevole sotto mentite
spoglie, listruiscono senza offenderlo. Egli coemie che I'apologo non € menzognero, perché ne
applica a se stesso la verita. Il fanciullo che @@tato mai abbindolato con le lodi non capisdamiella
favola del corvo e della volpe, che ho esaminatova, ma lo sventato ch’é vittima recente di un
adulatore capisce a meraviglia che il corvo erdasth uno sciocco». (J.J. RousseBmile ou de
I'éducation cit., pp. 540-541 [333]).

229 | e favole vengono pubblicate, in una raccolta da@i a Dauphin, da La Fontaine nel 1668. Il volume
diventa in poco tempo un classico nel genere imdiaa Cfr. La Fontainef-ables Librairie Générale
Francaise, Paris 2002, p. 64, trHavole Edizioni Larus, Bergamo 1992.

230 3.J. Rousseatmile ou de I'éducatigreit., pp. 353-354 [126-127].
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Le osservazioni di Rousseau mettono in evidenzandaunto di vista pedagogico, una
serie di punti critici allinterno della favola. leffetti, il linguaggio della narrazione, se
pur semplice, utilizza alcune formulazioni che nsono usuali e comuni, come
l'inversione, per mantenere la musicalita e loesfioetico dello scritto. La parola
“signore”, applicata a un nome comune di animateplica una serie di livelli di
complicazione che sono spiegabili solo nella fineimarrativa. Rousseau sottolinea che
la semplificazione delle immagini evocate dalladiave solo apparente e nasconde una
serie di processi mentali che un adulto puo intinmmediatamente, mentre un bambino
potrebbe faticare a percepire. Infatti, il precettsi potrebbe trovare a rispondere a
domande complesse, come: perché gli animali pa?laRousseau, sforzandosi di
mettersi nella posizione del bambino, mostra cdnpeocesso di umanizzazione degli
animali e la finzione letteraria possono generatecpnfusione che vantaggi nei suoi
processi di apprendimento.

Rousseau coglie, inoltre, un ulteriore problembenfavole di La Fontaine che

riguarda l'introduzione della morale finale. Eceocbnclusione della sua analisi:

«Apre un largo becco, lascia cadere la preda»

E un verso mirabile, la sola armonia suggerisaartiagine. Vedo un grosso becco spalancato;
sento il formaggio cadere tra i rami: ma bellezzeu#sto genere vanno perdute per i fanciulli.

«La volpe se ne impadronisce e dice: Mio buon sigyso

Ecco dunque che la bonta fa gia tutt'uno con labdabggine. Non c’é che dire: non si perde
tempo nellammaestrare i fanciulli.

«Sappiate che ogni adulatore»

Massima generale: siamo fuori strada.

«Vive a spese di colui che I'ascolta.»

Nessun fanciullo di dieci anni ha mai capito questso.

«Questa lezione val bene un formaggio, senza dubbio

Questo si capisce ed € pensiero ottimo. Tuttavisav@nno ancora una volta pochi fanciulli che
sappiano porre a raffronto una lezione e un fornmaggche non preferiscano il formaggio alla
lezione. Bisogna dunque far loro comprendere chestgudiscorso € una canzonatura. Quante

finezze per dei bambirfft*

Secondo Rousseau la favola é portatrice di duasior@ che la rendono estremamente

complicata per un ragazzo di dieci anni. La primianguistica e riguarda un uso non

21 vi, p. 355 [129].
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abituale dei significanti e dei concetti, a partidalla finzione di attribuire
comportamenti umani agli animali. La seconda, cten@ora piu pericolosa, riguarda
I'introduzione di concetti morali. Rousseau ossethia il personaggio del corvo, che
viene ingannato dalla volpe, induce il fanciulloidentificare la bonta non con la
semplicitd dei comportamenti, ma non la “dabbenagjge la stupidita. Affrontare i
temi della morale, attraverso le parole e le sefinpfiioni delle favole, in un’eta ancora
troppo giovane, rischia di ottenere I'effetto opjeoa quello desiderato. Dopo aver
ascoltato le favole, gli allievi, secondo Roussemvece di badare al difetto da cui si
vuole preservarli o guarirli, inclinano ad amargidio con cui si trae profitto dai difetti
degli altri>*2

Il rischio di utilizzare le favole nellinsegnamten assume la forma del
paradosso. Il fanciullo capisce poco di quello gheviene comunicato, ma quel poco
che comprende &, probabilmente, il contrario dillquehe gli si voleva trasmetteré.
Ancora una volta la parola e il testo scritto promho danni e complicano il lavoro
dell’educatore. Il fanciullo si trova cosi a simpaare per la volpe, non per il corvo, e si
identifica in tutti i personaggi brillanti dellevfale che non subiscono gli avvenimenti,

ma sono in grado di dominarli:

nella favola che abbiamo ricordato, i fanciullitgirlano del corvo e simpatizzano tutti con la
volpe; nella favola successiva, voi pensate di W&o ad esempio la cicala; nient’affatto:
sceglieranno la formica. A nessuno piace umiliarpercio preferiranno sempre fare la parte piu
brillante; & la scelta dettata dall’amor proprid, & scelta quanto mai naturale. Ma che orribile
lezione si impartisce all’infanzia! Il piu odiosa tutti i mostri sarebbe un fanciullo avaro e
inflessibile, che sapesse che cosa gli si chiedieeecosa egli rifiuta. L'’esempio della formica fa

ancora di piu. Gli insegna ad aggiungere lo schatmifiuto®*,

232 |vi, p. 356 [130].

23 Rousseau cosi si esprime sull'eccessiva comptinazilelle favole: «eccoci entrati in una folla di
particolari, non tanti pero quanti ne occorrereblyggr analizzare tutte le idee contenute in questala

e ridurle alle idee semplici ed elementari di dascuna & composta. Ma chi mai crede di aver bzagn
questa analisi per farsi capire dai giovani? Nesglinnoi € abbastanza filosofo da sapersi mettere n
panni di un fanciullo». Questa citazione evidenkiaflusso dei principi pedagogici di influenza
cartesiana che Rousseau eredita dalla tradizioneatda del suo tempo. Un compito fondamentale
dell'insegnamento € ridurre le idee complesse gbeimin modo tale che i fanciulli possano accedar
esse senza difficolta. Rousseau ha dimostrato affi@vbla di La Fontaine nasconde una fitta trama di
idee complesse dietro un linguaggio solo in appareemplice.lbidem)

2% |bidem
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La morale delle favole, conclude Rousseau, pogdlappare I'amore proprfd”, ossia

la tendenza a avvantaggiarsi sugli altri e ad irspssarsi dei loro beni. La tendenza
naturale del bambino € quella di subire il fasaieb vizio e del comportamento che lo
porta a vincere sull’altro e a ottenere il proapo. Quindi la favola dé corvo e la
volpeinsegnera la furbizia e la capacita di sopraffagidella volpe, lasciando I'allievo
indifferente alle pene del corvo. Probabilmentesda tendenza a primeggiare lo portera
a imitare piu facilmente la volpe che il corvo,altando completamente il messaggio
educativo che la favola vuole proporre.

Rousseau sembra anche sottolineare che la maghegta da La Fontaine e
troppo prudente e sofisticata per un fanciullo.i gétende che l'allievo divenga un
conoscitore dell’animo umano e dei pericoli chesnao connessi. Rousseau si chiede
se € necessario insegnare a un bambino di diedi @mn gli uomini ricorrono
all'adulazione e alla menzogna per interesse. &egnamenti di La Fontaine sono
difensivi, tendono a proteggere linfanzia dai peli del mondo e cosi, pero,
descrivendo i vizi, eccitano la mente del bambiros¥iluppano in lui. Il desiderio di
La Fontaine di preservare il fanciulli dalle negaé del mondo esterno, porta con sé |l
pericolo maggiore di spalancare la porta ai vigenni e allamore proprio. Si potrebbe
obiettare che il giovane Emilio, alunno ideale, rfanbisogno di una protezione dai
pericoli esterni e dalle relazioni perché non hapaati con il mondo, se non con il suo
maestro. La decisione di Rousseau di limitare poajp del giovane a quello con il suo
educatore possiede il vantaggio di potersi occupsselusivamente dei pericoli
dell'interiorita. Ma, al di la della situazione @milio, le osservazioni di Rousseau
colgono diverse difficolta educative presenti né#leole di La Fontaine e, soprattutto,
mostrano all’'opera I'idea di purezza naturale reasgna.

Le favole, ma anche la storia e le altre discglimtroducono temi che il
fanciullo non pud comprendere completamente e actaldntanano anche dai principi
naturali. A dieci anni l'allievo inizia a capire teorie astratte che derivano dalla sua

esperienza diretta nei confronti degli oggetti @los nelladolescenza, potra

235 Rousseau distingue teanour de soeamour propreall'inizio del quarto libro parlando dello svilupp
delle passioni in Emilio che, ormai, ha raggiuntquindici anni. Lamour de sog la forza positiva,
conforme all'ordine sociale, da cui nascono tutétepassione buone dell’uomo.drhour propreé un
sentimento negativo, se pur naturale, che si syéduppartire dalle relazioni con gli altri: «I'amuoprio,
che implica il confronto, non € mai contento nér@lbe esserlo, perché questo sentimento, portaadoci
preferire noi stessi agli altri, esige anche chelgli ci preferiscano a loro, e questo & impoigsib (lvi,

p. 493 [281)).
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comprendere le categorie morali. Inoltre, il banoblra una natura positiva e buona,
secondo la tesi fondamentale di Rousseau, pesedieducatore € in grado di tenerlo
lontano dal vizio e dalle negativita, la sua natpositiva riesce a manifestarsi senza
sforzo. Per questa ragione, il bambino prudentee sh riconoscere che cos’e
'adulazione e la menzogna e agisce di conseguatizventa, nella prospettiva
rousseauiana, «il piu odioso di tutti i mostri, [ur] fanciullo avaro e inflessibile, che sa
che cosa gli si chiede e che cosa egli rifiutafamiciullo che evita I'adulazione e la
menzogna, sa cosa vuol dire mentire e adulare @rdieguenza, ha gia perduto la sua
innocenza e la sua bonta originaria. Questo eritple sommo, secondo il pedagogista
ginevrino. Un pericolo che agisce nei discorsi, éri, nelle favole e negli
insegnamenti e dai cui, per il maggior tempo pakssile necessario che I'educatore
allontani il suo allievo. Un pericolo, pero, chensanifesta a partire da un’inclinazione
naturale del bambino all’'amore proprio che eccettavalica I'amore di sé.

L’'analisi dettagliata del ruolo educativo delledée di La Fontaine si conclude
con la loro esclusione dalla formazione Emilio, eha fino a quando il giovane non
sara in grado di comprenderle pienamé&fite_’esclusione della favola dal percorso
educativo di Emilio fino all’adolescenza non havatore accidentale e non riguarda
solo la complessita di una particolare forma diitera, ma assume un valore
esemplare. La finzione narrativa, I'umanizzazioeepfotagonisti animali, il linguaggio
poetico e i fraintendimenti sul messaggio moraleosie cause che Rousseau individua
come responsabili dell'eccessiva complicazioneedigVole. Infatti, sono testi adatti a
persone mature e non ai fanciulli. Le conclusioeieptorie del Ginevrino sul ruolo
educativo delle favole introducono le riflessionila funzione della scrittura e della

lettura nella prassi pedagogica:

eliminando cosi tutti i doveri dei fanciulli, elimd insieme gli strumenti che maggiormente i
rendono infelici: i libri. La lettura € il flagelldell'infanzia e quasi la sola occupazione che si &

capaci di assegnarle. Soltanto a dodici anni Ersgijpra che cosa sia un libro. Ma é pur necessario,

236 Cosi Rousseau conclude la sua analisi sul rualagmmgico delle favole di La Fontaine: «facciamo un
patto, signor La Fontaine. lo prometto, da parte, i leggervi con piacere, di amarvi, di lasciarmi
ammaestrare dalle vostre favole, poiché spero wimgannarmi intorno al loro significato; ma, quaat
mio allievo, permettete che non gliene lasci sttedi@ppure una, finché non mi abbiate provato ¢he g
riesce utile imparare cose di cui non comprenddalggarta parte, che quelle che potra comprenumre
gli accadra mai di interpretarle alla rovescia e,dhvece di emendarsi con I'esempio dello sciocom,
scegliera a suo modello il briccone». (lvi, p. 3531-132]).
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si dira, che sappia leggere. Ne convengo: sarassane quando la lettura gli sara utile; fino alor

non pud che annoiafd.

Anche i libri nella loro totalita devono essere lescdall’educazione, almeno fino a
dodici anni. Rousseau non si perde, in questo ¢asgrandi analisi come aveva fatto
sulle favole e afferma che i libri sono strumentindelicita per i bambini. L’obiettivo
della polemica e sempre I'eccessiva pedanteriaatianeducazione settecentesca e le
mode di memorizzazione e di ripetizione di condetomprensibili per i ragazzi. Ma
I'articolazione del ragionamento rousseauiano, lgespitetica, mostra diversi passaggi
interessanti sul tema del segno in generale. Rausdestingue subito i libri dalla
pratica di leggere e scrivere che, come arte dirlaq@a con persone lontane e di
comprendere le loro parole, arte di comunicarestéadza, senza intermediari, i nostri
sentimenfi*®, si mostra un’attivita utile e piacevole. La fitéa delle accuse di
Rousseau non sono le azioni di scrittura e didattquanto 'abitudine pedagogica di
obbligare gli allievi a imparare queste pratichaydbitudine che ha come primo
obiettivo insegnare a leggere e scrivere senzaddaneconsiderazione l'interesse e la
felicita degli studenti. In questo modo la lettdigiene il «flagello dell'infanzia» e non

puo che annoiare il fanciullo:

per qual prodigio quest’arte, non solo utile mahenpiacevole, & divenuta tormento per l'infanzia?
E presto detto: si costringe il fanciullo a dedigsirsuo malgrado e a servirsene per scopi che non
comprende. Nulla di strano, percid, se egli si mogbco propenso a perfezionare lo strumento
della sua tortura; ma fate che questo strumentegpssrvigli in cid che gli piace e subito vi si

dedichera, anche se non vorféte

La scrittura e la lettura sono arti importanti eqavoli se si riesce a far capire ai
fanciulli la loro utilita. Da questa riflessionenskra che le cattive abitudini pedagogiche
siano le sole responsabili per aver reso i libursenti di tortura per i fanciulli. Infatti

Rousseau espone, brevemente, anche un espediemsggnare ai fanciulli a leggere

suscitando il loro interes¥8 Non & necessario affrettare i tempi di insegnameln

237 | bidem

238 | bidem

239 |vi, pp. 357-358 [132].

240 Rousseau propone di insegnare a leggere attrabietsoesse immediato che deve sorgere in lui per
questa pratica. Per questa ragione & opportundtagpehe l'interesse per la lettura sorga nel zzga
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qgueste pratiche, € opportuno, invece, aspettareilcfanciullo senta il bisogno di
utilizzarle nella sua vita quotidiana. Per esempimjlio imparera a leggere e scrivere
qguando sentira la necessita di comunicare con pelsotane. Rousseau si sta riferendo
alla scrittura di lettere come forma di comunicaeiadi informazioni e sentimenti a
destinatari, ben precisi, che non sono raggiungihilaltro modo. I libri, invece,
rappresentano un eccesso di comunicazione, neilguakediazione dei segni é troppo

evidente e distorcente. Rousseau scrive:

Odio i libri: insegnano solo a parlare di quelleadlon si sa. Si narra che Ermete scolpi su alcune
colonne gli elementi delle scienze, per mettersuke scoperte al riparo da un cataclisma. Se avesse
provveduto ad imprimerle con cura nelle menti daghmini, vi si sarebbero conservate per
tradizione. Cervelli ben preparati sono i monumenticui piu durabilmente si scolpiscono le
conoscenze umafie.

Una tale forza polemica contro la scrittura e rilipermette di comprendere che la
critica di Rousseau non ha come obiettivo, solocattivo uso dei testi nella pratica
educativa, ma vuole sottolineare un problema straitt. | libri sono un eccesso di segni
e di informazioni che costituiscono la nostra a@tuma dato che non sono impressi
nella nostra mente, ma fissati su un supporto mstenanifestano una natura instabile e
incerta che genera errori e fraintendimenti. Quedtzione mostra l'idea di segno che
appartiene alla logica rousseauiana. | libri soaoessari perché su di essi si fonda la

nostra tradizione, ma sono conoscenze instabiloe pienamente padroneggiabili,

senza affrettare i tempi. Questo €& I'espediente mioeoca l'interesse immediato di Emilio: «Emilio
riceve qualche volta dal padre, dalla madre, deemtg dagli amici biglietti d’'invito a un pranza, una
passeggiata, a una gita in barca, ad assistera aubblica festa. Sono brevi letterine, chiarecige
scritte bene. Bisogna trovare qualcuno che gleggé, ma costui non sempre € reperibile propriodpa
piu urge la sua opera [...] Cosi I'occasione, il matoeprezioso trascorre. Infine gli si legge il legfo,

ma ormai € troppo tardi. Ah, se avesse saputo tegde se! E ne arrivano altri: cosi brevi! Coniniet
cosi interessanti! Emilio vorrebbe tentare di datiife a volte trova aiuto, a volte no. Allora sgegna
come puo e infine riesce a interpretare meta higlie..] Quanti sforzi fa Emilio per leggere il rest
Non credo che abbia bisogno di sussidi didattidoriSe il caso che io passi ora a parlare di scé® No,

ho vergogna di gingillarmi con inezie del generaiimtrattato sull’educazione». L’interesse immemliat

il grande maestro che spinge I'allievo a imparaaesdlo e in modo naturale a leggere, e di conseguen
secondo Rousseau, a scrivere. Qui emerge l'idesseawiana di lettura e scrittura come strumenti di
comunicazione con destinatari distanti. Quindirdgole interne e autonome di queste pratiche devono
essere ridotte al minimo, per poterle conservamecstrumenti neutrali di comunicazione di idee e
sentimenti. (lvi, p. 358 [132-133]).

241 \vi, p. 454 [236-237].
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perché basate su una struttura autonoma e defaroamte il segno. Per questa ragione
«per lungo tempd%, Robinson Crusosara I'unico libro della sua biblioteca di Emilio.

5.2 Il Robinson Crusoe I'invenzione narrativa

Il percorso che porta Rousseau a escludere id#éliieducazione di Emilio & lungo e

complesso. Il giovane allievo ha circa dodici aliceanni e si trova in una fase molto
delicata della sua crescita, nella quale ha laipiits di apprendere senza grossi
turbamenti, prima degli inevitabili cambiamenti ddivalle passioni adolescenziali. In

guesto periodo della sua vitt progresso delle forze oltrepassa quello deidniss* e

il fanciullo si trova a essere abbastanza forteeparato per studiare e lavorare. Emilio
inizia a imparare le diverse discipline dalla gedigy; alla fisica e poi cerca un lavoro.

L’interesse immediato, l'utilita e la funzione prat dell’attivita che sta svolgendo

guidano lo studio del giovane. Per questa ragibniro, che assorbe la mente del
fanciullo, lo allontana dall’esperienza generand@ wealta di finzioni autonome. Ma

I'esclusione dei testi dall’educazione non puo essessoluta perché, come afferma lo

stesso Rousseau, abbiamo assolutamente bisogha:di |

dal momento che abbiamo assolutamente bisognduili lino ne esiste che costituisce, a parer
mio, il piu felice trattato di educazione natura@uesto libro sara il primo che Emilio leggera; per

lungo tempo formera da solo tutta la sua bibliosampre vi occupera un posto di rilievo. Sara il
testo per il quale tutte le nostre conversaziorliesscienze naturali non serviranno che di

commento. Sara la pietra di paragone, durantetrinmegressi, per misurare il livello della nostra

capacita di giudizio; e finché il nostro gusto namra deformato, la sua lettura ci piacera sempre.
Qual & dunque questo libro meraviglioso? E Arigé®teE Plinio? E Buffon? No: &obinson

Crusoé*.

Questa citazione ¢ il punto centrale dell’argomzaptee rousseauiana e, per le diverse

stratificazioni concettuali che vi agiscono, mediaessere analizzata con cura. Perché

242 |bidem
23 |vi, p. 426 [209].
24 \vi, pp. 454-455 [237].
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Rousseau afferma il bisogno assoluto dei libri? Mopossibile eliminarli totalmente
dalla formazione di Emilio? Il bisogno assolutolitiri € un’esigenza naturale? Per
tentare di risponde a queste domande, e opportafierrmarsi sulle caratteristiche
dell’'unico libro che Emilio puo legger&obinson Cruso@ un romanzo di avventura
pubblicato nel 1719 da Daniel Defoe. Rousseauratiezhe il libro «sbarazzato di ogni
parte superflua, racchiuso tra il naufragio di Rebn presso la sua isola e l'arrivo del
vascello liberatore, sara per Emilio materia diuisibne e insieme di svagd> Il
significato e il valore pedagogico del testo risied nei principi di educazione naturale
che fornisce. Emilio, secondo Rousseau, si pud desienare in Robinson che,
naufrago su un’isola deserta, riesce a sopravvivereadatta alle regole naturali
dell'isola nella quale € giunto e supera le diveli$gcolta che incontra.

Il Robinson Crusgesecondo il Ginevrino, sintetizza le lezioni eswpere
dell'intera tradizione e, piu di qualunque trattatofilosofia o scienze naturali € in
grado di spiegare al fanciullo come soddisfareopgrbisogni. La campagna nella quale
vive il giovane allievo si trasforma nell'isola @et& e il maestro puo utilizzare i
principi di sopravvivenza, indicati nel testo, comeéda per la formazione del ragazzo.
Il ruolo che il libro assume nell’educazione di Eiminon €& di poco conto. Esso diviene
lo specchio e il modello, attraverso il quale aerale i progressi educativi dell’allievo
e, allo stesso tempo, verificarne I'efficacia. Cotngjia accaduto per le mappe nello
studio della geografia, i segni scritti che Roussearca di sminuire assumono
comunqgue un ruolo, almeno di verifica e di contrptiella sua pedagogia. Si potrebbe
anche aggiungere che il romanzo sembra suppliséekso educatore, in quanto stimola
la fantasia e accende I'entusiasmo del giovananimodo che il maestro non riesce a
fare.

Il linguaggio di Rousseau, in queste poche padeuaicate aRobinson Crusqe

sembra assegnare al testo di Defoe una funzioreagda molto significativa:

guesto romanzo [...] sara per Emilio materia d’iswoe e insieme di svago per tutta I'epoca di cui
ci stiamo occupando. E voglio che ne sia conquistafffascinato, al punto da occuparsi
continuamente del suo castello, delle sue captie, sige piantagioni. Voglio che impari nei minuti

particolari, e non dai libri ma dalle cose stess@,che bisogna fare in simili circostanze. Pensi d

essere egli stesso Robinson e si veda vestitdlgiqua un gran berretto in testa, uno sciabolahe

245 |vi, p. 455 [238].
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fianco e tutto il grottesco equipaggiamento deltggonista, a parte il parasole, di cui non avra
bisogno. [...] Quale risorsa offre quest'ingenuo si@smo ad un uomo abile che abbia saputo
destarlo solo per trarne profitto! Il fanciullo,dmnoso di accumulare provviste per la sua isola avr

piu fretta di apprendere che il maestro di insegffiar

Rousseau afferma che il fanciullo deve essere d¢staqo, affascinato e assorbito da
una lettura che diventera la sua guida educativarli che egli utilizza testimoniano il
ruolo positivo dell’esperienza di lettura. Emilioeme conquistato dall’avventura e,
quindi, aumenta la sua voglia di imparare. Ma Bessassorbito dalle vicende di
Robinson porta con sé, per il fanciullo, anche rmilgoericoli, in quanto l'ingenuo
entusiasmo che si manifesta potrebbe essere atdizanche per fini non positivi.
Rousseau ribadisce la necessita di imparare «nonlilita ma dalle cose». Ma
I'affermazione risulta paradossale perché, in questso, il libro e le sue finzioni
avventurose regolano e misurano I'esperienza. Brimipara leggendo le narrazioni di
Robinson, le sue avventure e i suoi metodi di sofivanza e, solo successivamente,
puo cercare di verificarli e trasportarli nella ltaaguotidiana. Gli oggetti di cui fare
un’esperienza sensibile sono mischiati alla faatasi alle finzioni narrative che
generano entusiasmo e voglia di apprendere. Iblibri suoi segni, necessari e
pericolosi, si sono introdotti nell’educazione dniio.

La ragione dell’assoluta necessita dei libri, Blueisseau dichiara insieme al suo
odio, pu0 essere spiegata in un modo duplice. tl tappresentano la tradizione e
'insieme di conoscenze che devono essere trasmafgderno di un processo
educativo, ma allo stesso tempo, generano una dergecessi e di astrazioni che
allontanano dall’esperienza diretta. Per questaiomag €& opportuno ridurne
'importanza e la quantita nell’educazione naturdil&milio: il Robinson Cruso@uo,
da solo, secondo Rousseau, sintetizzare tuttenlescenze necessarie per un ragazzo di
quindici anni. La riflessione rousseauiana evidarame il libro, massimo colpevole
della degenerazione sociale, sia uno strumentosearie perché supplisce alle carenze
della memoria dell’allievo e del maestro e fornigodicazioni preziose per soddisfare i
bisogni naturali. Questo primo snodo spiega perdiigi non possono essere del tutto

eliminati dall'’educazione naturale.

248 |vi, pp. 455-456 [238].
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Nel momento in cui il libro viene utilizzato da Him, si genera una
trasformazione nel ragazzo che l'educatore devdirgedl testo, anche quello piu
conforme alle regole naturali comeRbbinson Crusqeeccita la fantasia e produce un
entusiasmo nuovo grazie alle parole, alle immagiaile idee che contiene. Insomma il
libro introduce la finzione, la narrazione verodemil’avventura e l'assenza, ossia
alcune caratteristiche che Rousseau ha cercatognn modo, di non incentivare in
Emilio. In questo modo il supplemento, rappresentdtmeglio dai libri, si e inserito
con tutta la sua forza perturbante nel giovane\aili prima ancora della manifestazione
di turbamenti e passioni di altro gerféfe

Il supplemento pericoloso della scrittura e del&tura dei libri entra
nell’educazione di Emilio attraverso la forma ddllaione narrativa. Un ingresso che
Rousseau presenta come il piu normale possibilgiamto la narrazione dRbbinsore
modello e guida delleducazione naturale del gievatlievo. Eppure il libro & una
mediazione che si interpone tra studente e maegismera una fascinazione assorbente
che allontana dall’esperienza diretta. Per quesjiomne, Rousseau prevede ['utilizzo di
un solo testo che, in quanto conforme ai princigiurali, possa avere conseguenze
prevedibili e controllabili dall'educatore. Come sesva giustamente Derrida, il
Ginevrino, dopo aver colto la potenza ambigua erassite del segno, ha piu fretta di
scongiurarne e sminuirne il significato che di agimne le possibili conseguenze. Se e
proprio necessario utilizzare i libri, almeno semboncludere Rousseau, limitiamone al
massimo l'uso educativo e, impieghiamo la narrazipiu conforme ai principi della

pedagogia naturdl®. Ma anche un libro come iRobinson Crusoepresenta le

247 |n diversi passi di queste pagine, Rousseau @ssstl pericolo incombente delle passioni
adolescenziali: «cominciando questo secondo periabbiamo profittato dell’eccedenza delle nostre
forze rispetto ai nostri bisogni per proiettarcofudi noi stessi. [...] Adesso torniamo versi di ,noi
riavviciniamo insensibilmente alla nostra abitagpfin troppo felici se nel rientrarvi non la tramo
ancora occupata dal nemico che ci minaccia e clapmiesta ad impadronirsene». L'intera riflessione
sulla lettura e sullo studio della fase pre-ada@ez@le di Emilio puo essere interpretato come un
tentativo di preservare la purezza di Emilio daligmo interiore incombente delle passioni. (Ivi,466
[250]).

48 | "esercizio di un controllo limitante nei confrordelle letture di Emilio pud dare awvio a diverse
problematicita in quanto si presenta come un attdalenza, da parte del maestro, che impedisge alt
esperienze di lettura al ragazzo. Inoltre, I'edoatdeve avere un controllo assoluto del contesto
educativo di Emilio eliminando ogni forma di teritaze. Ma queste obiezioni pratiche colpiscono solo
parte il sistema educativo proposto da Rousseath@exgli ragiona sull'idea di educazione in gereeral
La violenza &, quindi, implicita nella forza astnée dell'autore che crea la situazione ideale e
sviluppare le sue idee nel migliore dei modi patisiBe Rousseau puo decidere le caratteristichsw®z
allievo, toglierlo da ogni contesto relazionalepmertamente anche impedirgli di accedere adtekti e
controllare completamente il contesto pedagogicpitEinteressante osservare che, anche all'intdino
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caratteristiche pericolose e ambigue di tutti irilibE possibile, attraverso l'uso
pedagogico di un solo testo, limitare la fascinagidei segni e il potere della scrittura?

E opportuno, a questo punto, interrogare e sazate la genesi del
ragionamento rousseauiano sul rapporto tra lingoag) esperienza per approfondire il
ruolo esemplare ddRobinson Crusael segno, come forma di comunicazione, nasce
nel bambino a partire dal bisogno naturale. Il fmaa il linguaggio universale del
fanciullo e la prima forma di comunicazione delfno. L'esperienza e il linguaggio
appartengono, in questa fase, a una strutturaalatdir bisogni e di risposte. Anche se é
gia possibile osservare la presenza del supplen@m@pattraverso il pianto, esprime
una mancanza che la natura da sola non puo suypplicpiesto momento iniziale di
vita, secondo Rousseau, non vi € ancora frattaragperienza e linguaggio. La crescita
del bambino e 'aumento delle sue relazioni so@alnplicano il rapporto tra natura e
cultura. Il compito dell’educazione € limitare &cérazione e mantenere le relazioni del
fanciullo, il piu possibile, all'interno dei limitilell'esperienza concreta.

La relazione con gli oggetti e 'osservazione daalella realta costituiscono i
principi guida dell’educazione di Emilio, immerseliesperienza della natura che lo
circonda. Rousseau insiste sull'importanza chaglanamento dei bambini sia sempre
legato all’esperienza, in modo tale che il loragliaggio sia semplice e privo di idee
eccessivamente astratte. Emilio parla solo per otate i propri sentimenti e i propri

bisogni. Nel libro quarto, Rousseau cosi desctilieguaggio del suo allievo:

in generale, il suo linguaggio sara semplice e pgmgoato. Le parole, di solito, le adopera in sens
letterale e solo per farsi capire. Non € inclin® atile sentenzioso, perché non ha imparato a

generalizzare le sue idee: non ha immagini, pedche&do prova vivaci passicii,

La semplicita e I'efficacia comunicativa sono leatteristiche essenziali della lingua di
Emilio. Il linguaggio e il ragionamento sono usllo se permettono di relazionarsi con
gli altri e se partono dall’esperienza che, diviedecativa, se il fanciullo e in grado di
comprenderne il significato per la sua vita presentper il soddisfacimento dei suoi

bisogni. In caso contrario, si produce un eccessazibnalita che, secondo Rousseau,

un struttura educativa, ideale e organica comelaja@ll’'Emilio, si inseriscono elementi che lo stesso
autore non riesce a padroneggiare e dominare ctanpdeite. Ossia le diverse forme di supplemento che,
in questo caso, assume la forma dell'invenziorteraitia.

249 3.J. Rousseatmile ou de I'éducatigrit., p. 546 [339].
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genera astrazioni e incomprensioni. Anche lo stugharte dall’'esperienza e
dall'osservazione della natura ed e finalizzatadcacbe € utile nella vita di Emilio. Di
conseguenza, la lettura e la scrittura servonocparunicare con persone lontane, lo
studio della geografia € utile per orientarsi essawsi da un paese all’altro e la lettura
del Robinson Crusoper imparare i principi della sopravvivenza.

Si puo affermare, quindi, che anche il romanzDeloe puo essere inserito nello
schema educativo di Rousseau che pone l'esperidingda come punto di partenza
dell’educazione naturale. Ma la narrazione del nmroasi muove secondo regole
diverse da quelle dell’esperienza diretta. La tetielle avventure di Robinson genera
emozioni che non appartengono piu al rapporto b#asdegli oggetti, ma alla
creazione di un mondo interiore che, attraversiefitificazione e l'invenzione, esercita
un potere, allo stesso tempo, entusiasmante e ndafde nel giovane Emilio. Si
sviluppa, cosi, una nuova idea di esperienza clnerge nel fanciullo, passioni che
I'educatore deve subito ricondurre alle esperiaheztte e naturali. Le categorie di utile
e di interesse immediato in vista della soddisfagiai un bisogno non sono piu
sufficienti per spiegare le deformazioni della &mi# e dellimmaginazione, che
dilatano il tempo e rendono presente cid che enésse

Rousseau comprende i pericoli dellinvenzione atara che generano un
aumento dei bisogni e tende a ridurli proponendaoaimanzo che ritiene conforme ai
principi dell’educazione naturale. Eppure il fascassorbente del segno e entrato anche
nel processo formativo di Emilio, prima dei turbareinteriori dell’adolescenza,

generando un processo di identificazione e invemio

5.3 L'identificazione e lI'invenzione

Le avventure di Robinson presentano il vantaggeoicploso, di introdurre Emilio nel
mondo della finzione e della moltiplicazione deigsie Un ingresso stimolante
attraverso una narrazione interessante e verosamilen grazie a trattati e speculazioni
filosofiche. Dal punto di vista pedagogico, i presepiu significativi, che si attivano

nella lettura del romanzo, secondo l'analisi di Bs®au, sono l'identificazione e
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invenzione che costituiscono elementi fondamentalla crescita di Emilio. Questi

processi sono simili a quelli presenti nelle favid.a Fontaine, che il Ginevrino, pero,
ha escluso dal percorso del suo allievo. Puo esaieeapprofondire le differenze tra
identificazione e invenzione n&obinson Crusoe nelle favole, per comprenderne
meglio i possibili benefici e i pericoli per il pmrso educativo.

Nella lettura del romanzo di Defoe, il processaminedesimazione di Emilio in
Robinson sembra, secondo Rousseau, non preseata@npericolo. Il personaggio del
libro e positivo, incarna i valori del’'uomo natigache, trovatosi a dover sopravvivere
da solo su un’isola deserta, dimostra tutta lacsacita di adattamento e tutta la sua
inventiva per vivere nel nuovo ambiente. Emiliog éabituato al contatto diretto con la
natura, puo pensare di essere come Robinson eeénitioi comportamenti. Questa
imitazione assume un valore educativo perché gqeaggio di finzione diviene una
sorta di secondo maestro che supplisce lo stesstatente, fungendo da verifica dei
comportamenti del giovane allievo. Robinson, peappresenta anche un elemento
particolare che si introduce nella relazione eduaathe, fino a questo momento, si era
limitata prevalentemente al rapporto tra Emilid suio educatore. Egli € quasi come un
fratello maggiore che puo essere preso come modethilio pud ripetere le azioni di
Robinson, sentirsi nella sua situazione e adalaesperienze del naufrago alla sua vita
in campagna. In questo modo l'allievo impara cotugiasmo. |l personaggio letterario
e sia guida esterna e, quindi, maestro che ecced@ail vero maestro, sia fratello e
compagno di Emilio che si puo affiancare nelle siigvita pratiche, riducendo il
distacco tra maestro e allievo. Robinson diviene elemento terzo, una sorta di
testimone della vicenda educativa che, esercitandwoiolo di mediazione, la facilita.

Il processo di identificazione € cosi compiutooetp benefici perché funziona
come elemento di catalizzazione dell’educazioneattso I'entusiasmo dell’allievo.
Emilio introietta Robinson e porta dentro di s@aisvalori e le sue azioni che, secondo
Rousseau, sono positivi e si adattano ai prindipiddicazione naturale. In questo modo
un personaggio di invenzione, ossia un prodottenatio, si € introdotto nella mente di

Emilio. L'identificazione porta con sé 'invenziof® Il personaggio letterario pud

20 Derrida inPsyché. Invenzione dell’altndflette sul termine invenzione allinterno di testo letterario
e in relazione a un rapporto con l'altro: «un’ing&me presuppone sempre una certa illegalita, ttareo
di un contratto implicito, introduce un disordinellfordine pacifico delle cose, va contro le buone
maniere». Nel paragrafo successivo si cerchergpiiofondire il significato di rottura generativaech
appartiene al temine invenzione sul quale si sofferDerrida in questo scritto che unisce, in un
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essere manipolato e modificato dalla mente di EBmih base alle sue esigenze e alla
necessita di adattare le avventure di Robinsonsaidavita reale. L'introiezione di un

elemento esterno, per di piu di finzione, eccittat#tasia e permette un’attivita interiore
di modificazioni che produce entusiasmo generatiga, anche pericolose alterazioni
della realtd. Rousseau non si sofferma sullanaledle conseguenze negative che,
allinterno di un’educazione naturale legata ajfesenza sensibile, si potrebbero

manifestare dopo la lettura d@bbinson CrusaeSi limita a osservare i pericoli futuri:

affrettiamoci pero ad insediarlo in quest'isolajcfié basta alla sua felicita, perché si avvicina il
giorno in cui, pur non rifiutando di viverci ancoraon vorra viverci solo, e la compagnia di
Venerdi, che per il momento non lo interessa affatton gli sara sufficiente che per breve
tempd>>.

Il pericolo, secondo Rousseau, non e all'interndideo e nella situazione presente, ma
e dato dall'incombere della crescita delle passouiei turbamenti adolescenziali. Al
momento, fino a che le passioni determinate datssalita non si sono manifestate,
I'invenzione fantasiosa puo essere controllata edfficiente alla sua crescita. Eppure
Rousseau ha negato un ruolo educativo alla favathatri testi, proprio per il pericolo
della proliferazione dei segni e dell’allontanantentall’esperienza. Nella favola, le
parole e le finzioni letterarie deformano la readtarisultano incomprensibili e, di
conseguenza, i processi di immedesimazione e inmeazhe, grazie alla lettura delle
avventure di Robinson hanno un effetto pedagogiositipo, diventano negative e
vanno evitate.

Se si analizza brevemente il ragionamento di Rmausssulle favole di La
Fontaine e sul romanzo di Defoe, si possono ossedaune differenze significative
che permettono di comprendere, in profondita, diddi segno rousseauiana. Il
Ginevrino si occupa delle favole di La Fontainelansleconda parte del testo, quando
Emilio ha circa dieci anni, mentre analizza la fone dei libri, nella terza parte,
quando l'allievo e cresciuto di due o tre anni. fagole presentano due problemi
insormontabili: sono di difficile comprensione ausa delle finzioni narrative e

mostrano una morale confusa. Ma i processi di ifieatione e di invenzione, che sono

movimento discontinuo, Cicerone, De Man, La ForgaiPonge e Rousseau. (J. Derritfsyché.
Invention de l'autrecit., p. 11 [11]).
251 3.J. Rousseatmile ou de I'éducatigrrit., p. 456 [238].
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presenti nella lettura ddRobinson Crusqgeagiscono anche nelle favole. Il fanciullo,
dopo aver compreso la distinzione tra finzione @tae tende a parteggiare per un
personaggio della favola e a assumerne su di sarégteristiche. A partire da questa
operazione, Emilio adatta le vicende della narraimel proprio contesto reale
generando, attraverso la fantasia, un’invenzioreerahnipola i personaggi della favola
in base ai propri sentimenti e alla proprie esigeha capacita di distinguere la finzione
dalla realta deve essere presente, sia nelladetielle favole sia nella lettura delle
avventure di Robinson. Si pu0d, quindi, pensare c¢herocessi educativi di
identificazione e invenzione siano analdghiE allora dove risiede la distinzione che
porta al rifiuto delle favole e all'accettazionel dgobinson Cruso&€ome unico libro
educativo per Emilio?

La distinzione sostanziale, nella riflessione duBseau, riguarda la morale che
viene veicolata dai testi. Robinson Croso@& un romanzo con un protagonista ben
identificabile che presenta una serie di carattehis positive di adattamento alla vita in
natura. Emilio non puo che identificarsi con luce&rcare di ripetere le sue esperienze
nel suo contesto di vita. Nel caso delle favole.aiFontaine i personaggi sono due e,
spesso, il protagonista piu brillante € quello tiegae furbo. Per questa ragione il
fanciullo rischia di immedesimarsi nel personagsfagliaté>®. Inoltre, le esperienze
raccontate nelle favole sono piu difficili da im@a quindi, € piu complicato
determinare in che modo I'invenzione del fanciylwira reagire alle vicende narrate. ||
testo di Defoe sembra garantire, senza molte miediagericolose, I'imitazione dello
schema educativo classico di Rousseau: a partirbistagno si giunge all’esperienza
che deve essere utile per saturare, nel presébtspgno di partenza. Anche per questa

ragione, ilRobinson Crosos&ara l'unica lettura di Emilio, in quanto essoagdisce lo

%52 | 'analogia tra i due processi di lettura in ambéducativo non riduce le analisi interessanti sulla
difficolta delle favole di La Fontaine che Roussesaalge. Per esempio I'attribuire caratteristiciheane
ad animali &, senza dubbio, una complicazionelala@azzo deve affrontare nella distinzione traifine

e realtd. E necessario ricordare che la distinziomeealta e finzione letteraria & alla base arugia
lettura di romanzi di avventura dove, forse prograsché le azioni descritte sono verosimili, effate
questa distinzione & ancora piu difficile.

253 | 'esempio delle favole di La Fontaine assume agsivalore paradigmatico della possibilita di
fraintendimento del segno scritto. Per esempiocasb ddl corvo e la volpel'autore vuole veicolare, al
fanciullo, il significato positivo di prestare att@one ai lusingatori che possono sempre ingannHrci
risultato & invece I'opposto. Il fanciullo viendratto dal lusingatore, dal personaggio negativin ejn
solo momento, scopre che esiste la possibilitasdraula retorica per fini privati e, probabilmente,
dedica a questa pratica. La complicazione e l'autda delle parole scritte hanno prodotto una cittest
da un punto di vista morale che, difficilmentediratore puo controllare.
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sviluppo necessario dei processi di identificazienali invenzione, limitandone al
massimo le possibili degenerazioni.

Rousseau dimostra cosi di rendersi conto dei psbobe la lettura di romanzi e
di favole mette in atto nell’educazione del fanidué tende a limitarne ['utilizzo,
richiamando costantemente le idee di esperienza wild. Il processo che porta a
identificarsi con un personaggio di finzione, cheltéo da s€, comporta necessariamente
il confronto con un’alterita che potrebbe contameénborigine pura che il Ginevrino
vuole difendere. Inoltre le invenzioni, che partatadla possibilita di manipolare senza
inibizioni le caratteristiche dei personaggi ledter dilatano lo schema di esperienza
utile, che Rousseau pone alla base della sua pgidadoifficiimente le categorie di
utile e di interesse immediato possono, infattgdssfare alcune esperienze inventive,
che appartengono allo sviluppo del fanciullo, ngllali la fantasia agisce distorcendo i
principi di presenza e assenza o di identita ei@lteEsperienze che Rousseau tende a
limitare proprio per cercare di ricondurle nei limdell’'educazione naturale. Una
limitazione che non puo portare alla totale esolsidei libri che, almeno nel caso del
Robinson Crusqgeentrano nell’educazione naturale di Emilio, véacodlo attraverso la
forza ambigua dei segni, i contenuti della tradieioe stimolando la sua capacita
inventiva.

Queste osservazioni sullidea di segno in Rousseau hanno la pretesa di
ridurre il significato delle analisi dell’autore &mile sulle complicazioni linguistiche
delle favole di La Fontaine. Infatti, l'insistenz@usseauiana sulle categorie di
esperienza e di utilita, che spingono a porrediatione della pedagogia sul fanciullo e
sul suo interesse, sono tra le acquisizioni teeriiti stimolanti e durature défimile
Al contrario, si vuole mostrare la genesi stesddlidke di esperienza, di utile e di
interesse che costituiscono una polarita natufaeRousseau contrappone, di volta in
volta, alla favola, ai libri e alla cultura in geake. Mostrare la genesi di questo
movimento non ha l'obiettivo di ribaltare la potarindicando nella memorizzazione,
nella lettura e nella cultura le soluzioni perlibpesso pedagogico. Un rovesciamento
che non avrebbe alcun merito, se non quello dopprre gli stessi problemi e paradossi
da una prospettiva ribaltata. Il tentativo, inveéedi identificare nei segni, nei libri,
nelle favole, nella scrittura e lettura gli elemeadbe agiscono come un costante

supplemento del concetto di educazione naturalesipplemento che ha la funzione
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doppia di saturare le mancanze della natura origiadi modificarla, generando nuove
possibilita. Il supplemento non puo, pero, sosttuwiompletamente 'origine buona da
cui Rousseau parte, eliminando cosi la questioti®rigine e aprendo la strada alle
diverse forme di ermeneutica infinita o di nichiis. Al contrario, proprio Il

supplemento e le sue diverse forme e trasformaziemandano costantemente a
quell’origine, che si mostra come mancante, ma uiaécnecessario partire come

tensione che puo orientare positivamente I'agirammn

5.4 Da La Fontaine a Francis Ponge. Il ribaltamentdlella favola

Il processo di invenzione narrativa, che € in aglle pratiche di lettura delle favole e
dei libri, assume un valore, allo stesso tempoitipose negativo nella pratica educativa
del’Emile L’invenzione prevede la mediazione costante djns&he non possono
essere esperiti attraverso una piena presenzajmaadano costantemente ad altro:
personaggi di finzione o luoghi e spazi di fantabiaquesto spazio, si dilata il potere e
la fascinazione dell’assenza e del rimando costasga del supplemento che tenta di
colmare l'origine differenziale. Derrida riflettén un saggio molto denso dal titolo
Psyché. Invenzione dell'alftf, sul tema dell'invenzione generativa all'internai testi
letterari unendo, in un movimento discontinuo, daddi finzione testuale al tema
dell’'alterita. Un breve approfondimento su questma puo essere utile per mostrare i
legami che I'idea di invenzione mette in giocosioi possibili sviluppi nell’analisi dei
processi educativi rousseauiani.

Derrida parte dallanalisDe invenzionedi Ciceroné, che viene considerato

uno snodo significativo all'interno della costruzédella tradizione retorica latia

2% || saggio @ costituito da due conferenze tenuteife alla Cornell University nel 1984 e alla Hamva

University nel 1986. Cfr. J. DerridRsyché. Invention de l'autreit., pp. 11-61 [11-66].

5 Cicerone, affidato dal padre all'oratore Lucio €m, rimane molto affascinato fin da giovane dalle
potenzialita dell’arte oratoria e pensa di compametesto intitolatdRetorica Egli riesce a completare
solo la prima parte del progetto iniziale che peeiidtitolo di De invenzioneCfr. M.T. CiceroneDe
invenzionelibro I, VILI.

%6 Rousseau, parlando del linguaggio di Emilio, afferla lontananza del suo giovane allievo dalle
tecniche oratorie perché le sue modalita di esjgressievono essere semplici e senza passioniadéep
sono usate sempre in senso letterale. Emilio neentkra un buon oratore perché il suo linguaggio &
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Cicerone si rivolge al figlio e, rispondendo a wum sollecitazione di spiegazione dei
precetti sull’arte del dire, gli insegna la distorze fondamentale nell’arte oratoria tra
invenzione e disposizione. L’invenzione trova o[seole cose e le idee, mentre la
disposizione le localizza e le situa in un deteatoncontesto. L’invenzione riguarda
propriamente le idee che permettono la genesi dskoo oratorio che,

successivamente, devono essere ordinate per myeasanifestate in parole che, a loro
volta, devono essere disposte in una forma coreettefficace. La riflessione di Derrida
si sofferma su due elementi di questo ragionamelassico che partono dalla scena

ciceroniana, ma assumono un valore generale:

struttura singolare, percio, di un evento, datol&t® di parola di cui parlo deve essere un event
nella misura in cui € singolare, per un verso, &, lfaltro, in quanto tale unicita fara venire o
avvenire qualcosa di nuovo. Dovra fare o lascianireeil nuovo di una prima volta. Il “nuovo”,
Ievento”, il “venire”, la “singolarita”, la “prima volta” sono tutte parole che portano l'interoges
dell’enigma. Mai un’invenzione ha luogo, mai sifbse senza qualche evento inaugurale. Né
senza qualche avvento, se con quest’ultima paréfdende I'instaurazione per I'avvenire di una
possibilita o di un potere che restera a disposeidi tutti. Avvento per il fatto che I'evento di una
invenzione, il suo atto di produzione inauguraleejaina volta riconosciuto, una volta legittimato,
controfirmato da un consenso sociale, secondo siansa di convenzioni, valeger I'avvenire
Non ricevera il suo statuto d'invenzione, del rest® non nella misura in cui questa
socializzazione della cosa inventata sara garaditan sistema di convenzioni che le assicurera
nello stesso tempo liscrizione di una storia comuliappartenenza a una cultura: eredita,
patrimonio, tradizione pedagogica, disciplina eepatdi generazioni. L'invenzione comincia a

poter essere ripetuta, sfruttata, reinscitta

Derrida descrive in queste righe il movimento temcomplesso che la parola inventiva

porta con s€° L'invenzione della parola, ossiairventio ciceroniana, mostra una

legato alla concretezza dell’esperienza. La riftess derridiana sull’invenzione in ambito lettecarion

si limita a una trattazione interna alla disciplireorica o linguistica, ma vuole trovare un mowuirnee
che, a partire dall'invenzione, descrive la costroe della soggettivita.

%57 ). DerridaPsyché. Invention de l'autreit., pp. 15-16 [16].

%% || movimento inventivo della parola agisce ancleésistema educativo rousseauiano disarticolandone
la linearita attraverso le diverse forme del supy@eto. | libri, le favole e i segni in generale rif@stano

lo spazio dell'invenzione nell’educazione di Emililno spazio che prevede sempre una relazione
triadica, composta da cido che viene (evento), daflazio dell’evento (segno) e dal riconoscimento
produttivo dell'evento (avvento o alterita che it@sinia). Il segno come dilatazione e spazialitanmite

al supplemento inaugurale di essere riconosciutoecoriginale e innovativo e, allo stesso tempoeapr
alla possibilita di un nuovo evento. In questoeds il suo carattere deformante, che Roussealecoggi
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struttura particolare e paradossale in quanto atewveavvento. L'evento rappresenta il
movimento inaugurale della parola che, se e invantleve portare con sé qualcosa di
nuovo e di inaspettato, che si manifesta per lmgmolta. Ma I'evento, per divenire
inventivo, deve assumere anche la forma dellawenssia deve, necessariamente,
essere riconosciuto all'interno di un sistema dnvamzioni che lo accetta come
originale e utile per I'avvenire. L'invenzione ést, composta dall’evento inaugurale e
dalla sua iscrizione nella tradizione, che la a@ecebme tale e la puo utilizzare come
disciplina e patrimonio per il futuro. Il riconogseento avviene da parte di un’alterita
che rappresenta la societa, o una parte anche midinessa, all'interno della quale
I'invenzione ha avuto luogo.

La scena ciceroniana, che Derrida richiama, noasa e pedagogica. Cicerone
padre affida a suo figlio il proprio sapere oridenaull’arte oratoria. Egli insegna e
trasmette un sapere che, in parte, gia appartikeéradizione e che, in parte, € frutto
della sua interpretazione originale, affidandoiglid la responsabilita di completare,
attraverso il riconoscimento, il proprio atto intigo. Il figlio e I'alterita piu prossima
che deve accettare, riconoscere e testimoniamditrinventiva del padf®. In questo
modo, Derrida ha dimostrato I'intima unione, chieMenzione porta con sé, tra la parola
inventiva e l'alterita che riconosce I'evento ailancia nell’avvenire. Nella complessita
di questi due gesti, uniti e discontinui, si inttiecla forza e la generazione dei legami
educativi e inventivi.

Derrida non si limita, nel saggio, a parlare d@eénzione richiamando per
analogia una scena educativa e introducendo il tel@dalterita e dell’eredita
all'interno dell’educazione, ma porta la questia®di’invenzione dell’altro all'interno
della testualita. In particolare egli si occupaidibreve testo di Francis Ponge dal titolo

Favola

che non puo essere escluso dall’educazione coriméesano il Robinson Crusgele favole e il loro
potere inventivo.

%9 Derrida cosi si esprime sulla questione del figtimne erede: «un figlio dovra riconoscere I'invems
come tale, come se l'erede restasse unico giudmee se la controfirma del figlio avesse titolo di
autorita legittimante». Il figlio, in quanto eredealterita, ha la responsabilita di trasformaredt@o in
avvento producendo, cosi, l'invenzione. In questo, & inscritta la possibilita del tradimento dlale
mancanza che appartiene alla struttura stessansgetizione. 1l figlio di Cicerone cosi come |'alie
ideale Emilio, assumono una doppia funzione. Ddatm sono la proiezione del genitore e del maestro
che, nellinvenzione letteraria, producono immagipér sostenere le proprie idee e dall'altro
rappresentano l'alterita che permette il riconosrito e la trasmissione dell’eredita ricevuta. (Srrlda,
Psyché. Invention de l'autreit., p. 15 [15]).
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FAVOLA

Con la parolaconinizia dunque questo testo

Di cui la prima riga dice la verita,

Ma questa argentatura sotto I'una e l'altra

La si puo tollerare?
Caro lettore tu gia giudichi

Qui le nostre difficolta...

(DOPO sette di guai
Lei ruppe lo specchié)’

Questa poesia porta gia nel titolo 'argomento wli marlera, ossia della favola come
genere. Derrida sottolinea, commentando lo séffttoche I'argomento del
componimento e l'essenza del favoloso di cui iltdepretende di dire la verita.
L’invenzione della favola affonda le sue radici'iaterno del linguaggio. La prima
parola “con” genera I'evento sul quale, attravarsa costante disseminazione di segni
autoriflessivi si costruisce tutta la strutturaladhvola. Ponge, in qualche modo, sta
descrivendo l'inizio, I'evento inaugurale che snceetizza in un linguaggio e nelle sue
regole. La prima riga della poesi&€en la parolacon inizia dunque questo testo
descrive ed effettua, allo stesso tempo, la progeiaerazione. Essa mette in atto la

propria generazione in un’oscillazione rapida édié da distinguersi:

%0 | a poesia & riportata interamente nel saggio diif e da avvio a un lungo commento. Pud essere
utile anche il testo originale: «FABLPar le motpar commence donc ce texte / Dont la premiére ligne
dit la vérité / Ma ce tain soos I'une I'autre / Reliétre toléré ? / Cher lecteur déja tu jugesd de nos
difficultés... / (APRES sept ans de malheurs / Eialson miroi)». (J. DerridaPsyché. Invention de
l'autre, cit., p. 19 [19]) La poesia € contenuta nella oitecProémesdel 1948. (F. Pongd&roémesin
Tome premierGallimard, Paris 1967, p. 144).

%1 Derrida si riferisce spesso a un testo di PauMae, Allégories de la lectureper quanto riguarda il
tema dell'allegoria e della finzione nelle espresslinguistiche. De Man nella seconda parte dstiotto
analizza la produzione di Rousseau e il suo lingitagn relazione al tema dell’allegoria e dellaziibne
narrativa. Derrida fu invitato proprio da De Mateaere presso l'universita di Yale, tra il 1973 £978,

un seminario dal titold.a chose Durante ognuno dei tre anni Derrida tenne dusiqaralleli sul tema
della cosa secondo Heidegger e secondo Ponge (1@rB)anchot (1976) e su Freud (1977). Le lezioni
su Ponge ripresero i temi di una conferenza teaut®risy-la-Salle nel 1975, durante un seminario di
studi dedicato al poeta francese e pubblicataamente nel 1984. Cfr. J. DerridaignépongeSeuil,
Paris 1988; tr. it.Firmatoponge Mimesis, Milano 2010 e P. De Madllegories of reading Yale
University press, New York 1979; tr. fillégories de la lectureGalilée, Paris, 1989, pp. 171-356.
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la seconda occorrenza della panota che la stessa tipografia ci ricorda essere uaaioite della
prima occorrenza, ihcipit assoluto della favola, istituisce una ripetiziooeuna riflessivita
originaria che, pur dividendo l'atto inaugurale eeto inventivo e, insieme, relazione o archivio
d’'invenzione, gli permette di dispiegarsi per nare dhient’altro che il medesimo, il sé medesimo,

nell'istante che ha luogo. E gia si annuncia, ifiesenza, ildesiderio dell’altrg®

La citazione della parola “con” permette I'archivaellinvenzione, ossia la sua
codificazione attraverso le regole del linguagdia.ripetizione del medesimo instaura
gia una differenza che codifica il medesimo, corngnento originario della finzione
letteraria. La ripetizione dell’'origine, ossia @elbarola inaugurale, permette anche di
iscrivere I'evento all'interno delle regole verita. La seconda riga della poesia, infatti,
codifica e firma il primo movimento affermandoneerita. L'invenzione, una volta
codificata nelle regole linguistiche che, in effetiai la poesia viola, diviene vera, ossia
accettata come invenzione e utilizzabile per ilfat Ma la pretesa azione veritativa
sembra essere messa in discussione dal lettoreassiiene la funzione di giudice del
carattere inventivo della stessa poesia e dellatsutura.

Derrida sottolinea che il lettore, assume nebtestruolo di giudice della verita
dell'invenzione. Egli, come il figlio nella scen&eroniana, € necessario in quanto ha il
compito di accettare, ereditare I'invenzione oiflutarla come qualcosa di estraneo e
lontano da Iui. Il lettore ha la possibilita di eiere, nellavvenire, I'essenza
dell'invenzione come un metodo che produce contifiigitti nella realta adeguandosi ai
vari contesti. La verita dell'invenzione, perdendproprio carattere inaugurale, assume
I'aspetto di un dispositivo regolato che producketéffino alla morale conclusiva. Le
ultime due righe della poesia-favola si trovano pesto che tradizionalmente, nella
favola classica come quella di La Fontaine, € oatugalla morale. Esse rappresentano
I'unico elemento effettivamente narrativo del testeaccontano una storia durata sette
anni che si conclude con la rottura dello specdaigarte di una figura femminile, di
non immediata identificazione. Derrida interpretaesfe ultime righe come il

ribaltamento, operato da Ponge, della strutturssida della favola di La Fontaine:

ma se questa conclusionefdivola che garantisce tra parentesi il ruolo classicordi qualche

“morale”, tiene in serbo qualcosa che alla primtuta mette sottosopraefiversany, non € solo a

262 3. DerridaPsyché. Invention de l'autreit., p. 23 [24].
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causa di questo paradosso. Non € soltanto perefegténil senso e la direzione del proverbio
superstizioso. All'inverso delle favole classictegyesta morale € I'unico elemento di forma
esplicitamente narrativa (diciamo quindi allegoyicbina favola di La Fontaine fa in genere
I'opposto: un racconto, poi una morale in formaeitenza o di massima. Ma dal racconto che qui
viene tra parentesi e in conclusione, in luogoadetiorale, non sappiamo dove situare il tempo

invertito cui si riferiscé?

Il ribaltamento della struttura classica della fayahe Ponge mette in atto, € duplice.
Al posto della morale sentenziosa finale che chuge@acconto, Ponge inserisce, nelle
righe conclusive, I'unico elemento narrativo chectdude dentro di sé inversione
temporale di un proverbio classico. La rotturaaejpecchio non porta a sette anni di
guai, ma al contrario, dopo sette anni si arriva abttura dello specchio. Ma cosa
significano questi rovesciamenti della strutturalladefavola classica? L’analisi
derridiana, che non e possibile riproporre in tupassaggi, evidenzia I'intenzione di
Ponge di ribaltare la costruzione della favola pestrare I'essenza del suo carattere
inventive®. Le prime righe dFable mostrano I'accadere di uninvenzione linguistica a
partire da una parola e della sua ripetizione agvéh che, per essere codificata, ha
bisogno del lettore che funge da testimone e réedento inaugurale un accadimento
per l'avvenire. Le due righe finali aprono al rosie@snento, implicito nell'idea di
invenzione, della metodologia veritativa che loesoh iniziale della favola ha prodotto.
La figura femminile indeterminata del testo, che pappresentare la Favola o la Verita,
rompe lo specchio, ossia la coscienza o lo scherodufiivo della verita appena
inventata, e ripropone con forza la natura suppieane dell'invenzione.

Il rovesciamento finale della favola poetica eswril carattere indeterminabile e
indecidibile dell’invenzione che, almeno nel suomemto inaugurale, non ha uno
statuto e una codifica. L’eccedenza, il debordamenta trasgressione della norma,
rappresentati dalla rottura dello specchio, appgdro alla favola e alla sua forza

inventiva e, se pur bisognosi di una codifica euda ricezione, minacciano ogni

23 |vi, p. 27 [28-29].

%41 lavoro ermeneutico di Derrida si pone in anaogon quello di Rousseau su La Fontaine. Derrida
cerca di esplicitare l'idea di invenzione che emsedal testo di Ponge, come Rousseau ha tentato di
mostrare le pieghe e gli impliciti teorico nascastlla narrazione di La Fontaine. La differenza,itdue
lavori analoghi, si pone nel livello universale liglerazione di Ponge-Derrida che vogliono mostrare
I'essenza inventiva della favola portandola al ssassimo paradosso. Rousseau, invece, analizza le
conseguenze in ambito educativo di narrazioni nlkeritano una morale, proprio a partire dal raccdnto
partenza.
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struttura anticipante e ogni previsione del lordvar In questa paradossalita, Derrida
vede il legame tra invenzione e alterita. Una ilelaz che prende la forma
dell'invenzione dell’'altro che € in grado di inaugte sempre qualcosa di nuovo e
inaspettato rispetto a cid che era previsto. Instuepertura, risiede il margine
incalcolabile e aleatorio che appartiene all’esaethell’'invenzione e si oppone a ogni
tentativo di dominio e di calcof®.

La scena della poesia mostra tutti gli elementisdglplemento inventivo che si e
cercato di evidenziare all'interno del percorso edivo rousseauiano. Il segno che
appare per la prima volta nella poesia ha bisognondsupplemento che codifichi,
attraverso la ripetizione, il suo carattere inaatgir Ma la seconda occorrenza deve
inserirsi nelle regole grammaticali, ossia in norgme codificate che gli permettono di
essere riconosciute come vere e, per questa radgiankisogno di un lettore, ossia di
un’alterita che giudica la sua verita e originalitasegno, la verita prodotta e l'alterita
sono cosi gli elementi che appartengono alla sad#ll favola e alla struttura
dell'invenzione in generale e della sua possibibelifica. L’alterita si inserisce, in
questo schema, come elemento necessario alla codili una trasmissione e di
un’eredita, ossia come momento pedagogico che pernadi’evento inaugurale di
essere riconosciuto e rilanciato come tale nelkamire. Una volta che l'evento e
codificato dall’alterita e dalla norma come verif@Jo essere utilizzato, ripetuto e
applicato nei diversi contesti del reale. Ma laduzione di questa verita codificata deve
rimanere, per mantenersi ancora inventiva, apdidaparturbazione e al supplemento
che la possono alterare.

L’approfondimento  sull'idea derridiana di invenzgn come forma
supplementare che lega il segno con la verita leefita, permette di comprendere
meglio le analisi di Rousseau sulla lettura dedhofa e dei libri. Rousseau mette bene
in evidenza che la morale finale delle favole di Eantaine & un atto inventivo

preparato e frutto della narrazione precedenteind@hzione che pud essere capita solo

285 | "invenzione dell'altro esprime nel genitivo sogii)o e oggettivo la propria essenza. Allo stesso
tempo, in un movimento paradossale e discontinuoyehzione produce l'alterita come elemento di
novita originale e viene codificata e legittimatane tale dall'alterita stessa. Questo movimento di
rimandi e rinvii, costituito da invenzioni e codiizioni, & reso possibile per un’apertura che ptenze
ogni movimento di essere tale: «l'invenzione délianon si oppone a quella del medesimo. La sua
differenza fa segno verso un altro sopravveniresovd’altra invenzione che vagheggiamo, quella del
tutt’altro, quella che lascia venire un’alteritacara non anticipabile, per la quale ancora non semb
pronto, disposto, disponibile alcun orizzonte tksa». (J. Derridd@sychélnvention de l'autrecit., p. 53
[57]).
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se vengono svelate le maschere dei personaggipgfa@tangono ai diversi racconti che
preparano la conclusione. Per questa ragione,rita\della favola e interna alla favola
stessa e alle strutture inventive che l'autore hadgito. La decisione prudente di
limitare la funzione delle favole di La Fontainellieelucazione di Emilio e la

conseguenza del tentativo generale di ridurre iengo dell’invenzione che, pero,
appartiene a tutti i libri e persino, si potreblggiangere, all'idea stessa di esperienza.

5.5 La possibilita e I'impossibilita del segno

La logica del supplemento e la riflessione sull&ngzione derridiana permettono di
isolare alcune funzioni paradossali del segnonadlino della pedagogia rousseauiana.
Esso assume nel procedere del Ginevrino diverseefodal linguaggio, alle favole, ai
libri fino allidea di cultura in generale. In réa] come si e cercato di mettere in
evidenza, il segno agisce gia allinterno dell’espeza sensibile dell’infante che a
partire dal bisogno, attraverso la voce e il piaotyca di soddisfare una sua mancanza
naturale. Il segno indica lo spazio e la dilatagitemporale che si costituisce a partire
dal bisogno fino al suo soddisfacimento. Lo spaigtia dilatazione e dell’assenza da
awvio alla costruzione della coscienza, che siarav costante relazione con una
struttura di rinvii che la hanno resa possibilamrhediatezza e la pienezza del proprio
io, al contrario, non permettono di percepire Bdgno, generato dalla mancanza, in
quanto si creerebbe uno stato di costante sodaisfato. Proprio la dilatazione
spaziale e temporale, prodotta dalla voce e daiisegenerale, permette la costruzione
della coscienza e la soddisfazione del bisognoadiepza. Derrida descrive la natura

supplementare dell'intero sistema educativo rougsaea con queste parole:

tutta I'educazione, parte fondamentale del pengsiengseauiano, verra descritta o prescritta come
un sistema di supplenza destinato a ricostituilenmedo piu naturale possibile I'edificio della
natura. [...] E proprio la cultura che deve supplira natura deficiente, di una deficienza che non

pud essere, per definizione, che un accidente edearto di naturd’.

266 3. DerridaDe la grammatologigcit., pp. 209-210 [202-203].
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L'intero sistema educativo ddimilio, secondo la ricostruzione derrididana, €
composto da supplementi e da rimandi e ha I'obttdi mostrare la natura di ogni
individuo che, senza mediazioni e relazioni, nopug) manifestare. Anche le figure piu
vicine al bambino, come la madre e il maestro, rassw la funzione di supplemento
che facilita e impedisce, allo stesso tempo, il tnaosi della natura. Il paradosso, che |l
supplemento mostra, € gia interno alla stessaddeatura che Rousseau propone. La
natura piena, pura e originaria per definiziongresenta, gia nel bambino e nelluomo
in generale, come finita e mancante. E la riprapose del mito dell’origine
rousseauiano che, pensata come pienezza purap sepaeoduta per sempre, almeno non
e sperimentabile nella sua completezza.

Nel progetto educativo deffimile vi sono perd supplementi che, pit di altri,
assumono forme coprenti e negative per la veraaaRer esempio i libri, le favole, la
scrittura e tutte quelle pratiche che, secondoife@ino, non hanno a che fare con
I'interiorita della coscienza. In questo senscedrs e la loro rappresentabilita spaziale
assumono un ruolo pericoloso per I'educazione gelorsguardo di Emilio non é piu
volto verso la propria interiorita, ma verso unggirita non controllabile e
degenerante. L'obiettivo delle pagine precedentst&o di mostrare che anche i
supplementi segnici e spaziali si inseriscono n&lgsa logica dei rimandi considerati
piu naturali e interiori e che la distinzione traeriorita ed esteriorita risponde alle
stesse regole della polarita natura e cultura. abrie si presentano come una
derivazione del movimento di mancanza dell’origihe, in quanto tale, non puo essere
definita nemmeno dalla categoria di presenza, tdgaa o di pienezza.

Rousseau propone un’idea dell’essenza umanardpstaartesiano, secondo cui
la coscienza si forma per un movimento di autozaffee basato sull’intuizione di sé.
L’auto-percezione del soggetto di Rousseau si ttiste perd, non Su un pProcesso
razionale, ma sul sentimento che permette, attsaven’intuizione interiore, di cogliere
se stessi come presenza. Il segno, la spazialitticecio che risponde all’esteriorita si
trovano al di fuori dell’interiorita che costitusd¢ essenza dell’'uomo piu vicina alla sua
origine pura. In questo modo se la voce, ossiaiitp universale dei bambini, € gia un
supplemento perché esteriorizza un bisogno e cHiedervento dell’alterita, rimane

pero piu vicina alla manifestazione della verarot&a del’'uomo. Mentre i libri o la
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pratica di scrittura, che producono tracce che aradparzialmente presente cio che é
assente, diventano, nel ragionamento rousseauiangericoloso supplemento che
allontana dall'idea di coscienza interiore presenge stessa e provoca il rovesciamento
del movimento verso l'origine.

La teoria del supplemento mostra come l'interat8ira educativa rousseauiana
e basata sul concetto di rimando e di mediazior@ddche non puo essere colmato in
modo autonomo. Inoltre, evidenzia come la natuiasegno spaziale, che Rousseau si
sforza di escludere dal processo formativo di Emié& analoga a quello dei diversi
supplementi necessari che permettono lo sviluppdateiullo. Anche nell’esperienza
sensibile piu naturale, come quella del nutrirkifanciullo si trova esposto a una
dilatazione temporale e spaziale che rende posgilbiersi movimenti: 'emergere del
bisogno, la consapevolezza di tale esigenza, lansudfestazione attraverso il pianto e,
solo, successivamente, il suo soddisfacimento. iladadione tra il bisogno e il suo
soddisfacimento permette la dinamica tra preserasenza. Una dinamica in cui i due
termini della relazione si co-implicano in quant presente, agisce gia un assente, che
potra assumere la forma di presente solo attravemnssupplemento che lo viene a
colmare, generando un nuovo spazio di assenza.

La categoria di utile immediato, che Rousseau éqgpi come criterio per
stabilire la naturalita dell’esperienza educatiman e sufficiente per spiegarne le
dinamiche e le forze in gioco. Il concetto di wéliegato all’esperienza del fanciullo e
un principio educativo importante, ma € la pretdisaensare |'utilita come qualcosa di
immediato che rende questa categoria troppo viteo#|a un presente intuitivo e
illusorio. Anche l'idea di utilita é sottopostaaliegola della mediazione ed é costituita
da una serie di rimandi e di dilatazioni tra présemassente, tra mezzi e finalita. Cio
che e utile prevede sempre un supplemento cheeagescsupplire il bisogno che si e
generato e, questo supplemento, che si inscriv@anspazio e un tempo, risulta essere
una mediazione che nega il concetto di immediatezza

L'idea di segno come supplemento si intreccia ¢@ncategoria stessa di
esperienza naturale in quanto ogni esperire prevare condizione, la possibilita di

un’auto-affezione che é costituita da tre elemarttiui che agisce, colui che subisce e

147



lo spazio della differenziazione dell'azione chenpeite I'auto-affezior®@’. Questo
spazio € la condizione di azione del segno chéde sek diverse forme, si inserisce in
ogni pratica umana. Esso rende possibile la coagiendi conseguenza, ogni forma di
esperienza, anche quelle educative, ma, allo stesgmo, altera e modifica gli attori del
processo. Il segno e la possibilita stessa detlagmza e della natura come origine ma,
data la sua struttura differenziale e rinviantendee impossibile I'immediatezza e la
presenza pura. La dilatazione del segno divienendvimento di possibilita e
impossibilita del reale, costituendo la presenzaegandone, contemporaneamente,
I'accesso diretto e immediato.

Nella pratica educativa rousseauiana il segno enerple, inteso come il
movimento del differenziarsi che rende possibilesfperienza, si mostra nella
relazionalita di Emilio. Nei capitoli precedenti &icercato di analizzare il ruolo della
lingua, delle favole e dei libri come elementi dipplemento, necessari e alteranti,
allinterno delle relazioni dell'alliev®®. E opportuno verificare il ruolo del
supplemento anche nell’aspetto piu significativladeslazionalita di Emilio: I'alterita.
Nel sistema educativo di Rousseau il rapporto cbnalgri segue una dinamica
discontinua e paradossale. Infatti, Rousseau agirdianitare il contatto del giovane
allievo con altre persone, portandolo a vivereampagna, in una dimensione isolata,
identificando nel maestro l'unica figura relaziamader il giovane. Allo stesso tempo,
pero Emilio viene educato con la finalita di esagrendividuo sociale, capace di vivere
a contatto con gli altri e in grado di costruireaufamiglia. Rousseau coglie nella

relazionalita, come ha fatto per i segni, un eldmarecessario e pericoloso per la

7| concetto di auto-affezione derridiano, come sjia osservato nel capitolo precedente, implicaal

interno un movimento supplementare e introduceidedl di esperienza pura rousseauiana un elemento
terzo di natura spaziale e differenziale che repdssibile la relazione: «nella struttura dell'auto-
affezione, nel darsi-una-presenza o un godimenopetazione del toccante-toccato accoglie I'altro
nell’esigua differenza che separa I'agire dal gati il fuori, la superficie esposta del corponsiga,
segna per sempre la divisione che travaglia I'affezione. [...] L'auto-affezione & la condizione di
un’esperienza in generale». (lvi, pp. 235-236 [228].

%8 | a relazione educativa tra Emilio e il maestro i situazione inventiva non solo perché & una
narrazione, ma soprattutto perché rimanda allatsteu universale dell’'esperire educativo. Il maestr
agente si muove in uno spazio differenziale chenptte I'incontro con l'allievo che patisce generand
cosi un’esperienza educativa. Lo spazio di questarehza supplementare tra l'agire e il patireaé |
condizione di possibilita di ogni esperienza ing@ate e, di conseguenza, di ogni esperienza egacati
Ma, affinché vi possa essere realmente educazlémegnzione del maestro deve essere riconosciuta
dall'alterita dell’allievo. La scena dell’educazmliviene cosi triadica in quanto solo nell'accatine
della spazialita differenziale vi pud essere unalereaccettazione dell'alterita. | capitoli successi
cercheranno di sviluppare questo tema a partird’adalisi della relazionalita e dell'alterita
nell’educazione di Emilio e nel percorso biografdidRousseau.
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dimensione educativa di Emilio, ossia un supplemesgricoloso che costituisce e
trasforma la soggettivita. La logica del supplerogntic essere utile per verificare la
paradossalita del gesto rousseauiano e, per codgreern profondita, quale idea di

alterita emerge nella pratica educativa che il @iine@ propone.
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PARTE SECONDA

ALTERITA, AUTOBIOGRAFIA, DONO E
RESPONSABILITA

CAPITOLO PRIMO

NATURA, RELAZIONE E CULTURA

1.1 La spontaneita e I'universalita naturale

La relazionalita umana € un aspetto centrale detquere teorico di Rousseau e
costituisce il punto di partenza della sua teortucativa. L’aspetto relazionale
del’'uomo permette al Ginevrino di costruire la jpna visione antropologica. Egli parte
dalla mancanza originaria dell’essere umano che, pmtendo bastare a se stesso,
mostra fin dalla nascita il bisogno di sostegnopdate di altri individui per poter
sopravvivere. Le righe iniziali deEmile mettono in evidenza il principio fondamentale
sul quale si sviluppa l'intera idea educativa @std: «tutte le cose sono create buone da
Dio, tutte degenerano nelle mani dell’'uori®»ll principio fondamentale e ontologico
della bonta originaria del’'uomo assume un ruolotide, che guida lo sviluppo della
ricerca pedagogica di Rousseau e lo spinge a pefsaelazioni umane come luogo
duplice di salvezza o degenerazione.

L'individuo nasce buono in quanto & creato da [ioe diviene la garanzia

positiva della sua natura. L’irruzione dell’elem@niegativo avviene in un secondo

269 3.J. Rousseatmile ou de I'éducatigrrit., p. 245 [7].
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momentd’®, quando I'essere umano si pone in relazione camitdo e con la societa
nella quale vive. Eppure I'aspetto relazionale ajyae alla natura umana poiché ogni
individuo nasce in una condizione di tale deboledza il rapporto con l'altro diviene

necessario:

nasciamo deboli e abbiamo bisogno di forza; nasziaprovvisti di tutto e abbiamo bisogno di
assistenza; nasciamo stupidi e abbiamo bisognoiudiizip. Tutto cid che alla nascita non

possediamo e che di sara necessario da adultifoenisce I'educaziorfé".

La debolezza e la fragilita delluomo sono le damdtiche strutturali che gli
impediscono di essere auto-sufficiente. L'uomo, othsce mancante di tutto, vive una
situazione paradossale in quanto non pu0 sopraevimel mondo senza i legami
sociali, ma proprio questi rapporti lo espongono redgativo e alla possibile
degenerazione. In questa situazione si inserisngolb dell’educazione che, a partire
dall'osservazione della debolezza e mancanza undgawvagbbe permettere alluomo di
realizzare in modo pieno la propria natura. L’'echimae, nella riflessione di Rousseau,
si inserisce come un supplemento volto a colmanedecanze naturali del fanciullo.

E opportuno osservare che anche se Rousseau @egcfanciullo come un
essere sprovvisto di tutto, egli sta analizzandaldécienze di carattere cognitivo,
esperienziale e di giudizio che appartengono &litimia, senza voler identificare il
bambino con una tavoletta di cera vuota sulla gleakenergie dell’educatore possono
agire senza limiff2 Al contrario, I'infante di Rousseau & gia un esserientato
secondo una direzione naturale che appartiene iaesgere umano e lo spinge verso
una dimensione etica. Il compito dell’educazionbe cagisce come supplemento,
dovrebbe essere quello di farsi carico della terdegtica positiva del bambino. Ma

I'idea stessa di educazione appartiene al domieita delazionalita e mostra, al suo

2’0 | 'idea di irruzione del negativo nell'origine bumrdelluomo non deve essere pensata in termini
cronologici in quanto il concetto stesso di bort@inaria € una garanzia ontologica che si dispiegia
tempo. La purezza del bambino si mostra attravierselazioni e, di conseguenza, € gia contaminata d
legami che le impediscono di apparire come bonta.dtppure Rousseau difende l'idea di purezza che,
al di la della possibilita di essere recuperatdanslba totalita durante il cammino umano, agisce
all'interno delle dinamiche sociali. In questo serd®rigine costituisce sia il fondamento ontolagic
dell'uomo sia la sua finalita piu propria.

271 3.J. Rousseattmile ou de I'éducatiarrit., p. 247 [9].

"2 Rousseau si distacca dalla concezione dell'enmpiritnglese volta a concepire la mente come uno
spazio vuoto sul quale si vanno a innestare lerespee. Si veda nel primo capitolo il confronto con
Locke.
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interno, la possibilitd di degenerare e di alloatan’’individuo dalla propria natura. Il
rapporto educativo € in sé relazionale e, se datorpermette al fanciullo di diventare
uomo e gli fornisce le indicazioni per sopravviverella societa, dall’altro e una
modalita di espressione dei dispositivi che appadeo alla societa. Per questa
ragione, Rousseau propone con forza I'idea di wcadione che sappia essere naturale,
ossia sia in grado di strutturarsi sulla spintegiodaria e buona che costituisce il
fanciullo.

L’idea di natura sembra collocarsi in una dimensia-storica che difficilmente
puo trovare collocazione in una precisa epoca deltizione umana. Quando Rousseau
si avventura a descrivere l'ipotetico stato di natprocede, spesso, in opposizione con
lo stato di societa che sta osservando concret@m®er questa ragione Si possono
osservare diverse oscillazioni, anche nell'inteigeeni dei critici, su quale sia l'idea di
stato naturale che il Ginevrino ha in mente e sacada con un modello reale che
appartiene alla storia passata o presente dell'ilananse sia un ideale etico che
dovrebbe orientare l'agire umano. Come si e cerddtadimostrare nei capitoli
precedenti la tesi che si vuole sostenere € cheat@goria di natura rousseauiana
consista in un principio metafisico che garantisegegine delluomo e ne orienta, in
una misura difficilmente definibile, le azioni. Cate lettura si allontana dai tentativi di
identificare lo stato di natura con le epoche pgiirai del’'uomo piu vicine alla
spontaneitd umana o con un’utopica eta dell'orginairid’® e cerca di cogliere, nello
sforzo educativo, la direzione verso la quale realie, nella dimensione sociale e

politica, I'agire naturale dell'uomo. Todorov s@&ste su questo tema:

Rousseau € certamente un critico severo dell'umatttiale, in nome di un ideale perduto; ma &
anche un primitivista, un fautore del ritorno atlietro? Assolutamente no; e, accanto ai due

“stati” cosi definiti, ne aggiungera un terzo, al@n & piu nel passato né nel presente, ma nel

213 e oscillazioni di Rousseau su questa tema soiteeti. E infatti lo stesso pensatore a giustificar
I'identificazione dello stato naturale con l'etallto in diversi sui scritti: «ora, il risultatoidquesto
esame € che il tempo d’oro, il tempo della virttc@discun popolo, € stato quello della sua ignoranza
mentre col progredire della sua scienza, dellaastgg della sua filosofia, sono andate perduteidavirtu

e la sua probita. [...] Tutti i popoli barbari, anafpeelli privi di virtt, onorano sempre, tuttavia, Virtd,
mentre i popoli di scienziati e di filosofi, a farali progresso, finiscono col metterla in ridica@aol
disprezzarla». (J.J. Roussed@iscours sur le Sciences et les Arteit., p. 76 [593]. Perd allo stesso
tempo & Rousseau che mette in guardia dall'ideatdi le civilta primitive dellumanita con
I'affermazione della virtu: «la virtt, dunque, nénincompatibile con l'ignoranza. Ma neanche é la su
compagna inseparabile: infatti molti popoli igndiasimi erano viziosissimi. L’ignoranza non € un
ostacolo né per il bene né per il male; &€ semplargmlo stato naturale dell’'uomo». (lvi, p. 75 [B92
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futuro, e che indica la direzione da seguire: sol@sso si trovera il rimedio che permettera di

combattere il male diagnosticato in precedéfiza

La dimensione che permette di cogliere il senstidieh di natura rousseauiana, come
sostiene giustamente Todorov, € il futuro e l'edim@e e la modalita attraverso la
quale e possibile costruirla. L’idea di natura éaapita come un fondamento che
appartiene a ogni uomo e orienta il suo agire. Atlesso tempo pero, non € possibile
identificare nella pura spontaneita I'ideale cheota il comportamento umafiG.
Infatti, non tutte le direzione di sviluppo dellacgeta o dell'individuo sono conformi
all'ideale regolativo naturale rousseauiano. Al tcamo I'uomo storico e sociale non
puo seguire i propri impulsi e desideri in modo rdpoeo perché questi sono
inevitabilmente condizionati dai rapporti sociahecvive e che appartengono al suo
contesto culturale. L'unico uomo che si puo ossendal punto di vista educativo e
filosofico e il cittadino che si struttura a pagtidai condizionamenti e dai legami sociali
ai quali si relaziona. Lo sforzo dell’educazionsiede nel tentativo di far emergere
'elemento naturale del’'uomo senza che questocgio possa essere identificato o
definito con un modello esistente definito. In dosa consiste, a questo punto, I'idea di
naturalita implicita nelluomo? Come é possibileiegre un uomo naturale a partire dal
contesto sociale nel quale necessariamente vive?

Per cercare di rispondere a queste domande étappanalizzare i tentativi che
Rousseau mette in atto per descrivere l'idea diaomaturale, tentando di mettere in
evidenza le sfumature e i passaggi che contraddistno il procedere rousseauiano.

2T, Todorov,Fréle bonheur. Essai sur Rousse#lachette, Paris 1985; tr. Fragile felicita. Saggio su
RousseauSE, Milano 2002, p. 21.

275 interpretazione di Durkheim pud essere consigecame un modello della lettura dell'idea di natur
rousseauiana come principio astratto che mostspdataneita del’'uomo naturale e regola le leggiici

La societa, infatti: «consiste in una sorta di aeh&r pacifica in cui gli individui, indipendententergli

uni dagli altri, senza relazioni reciproche dipemolsolo dalla forza astratta della natura. Nellaieta
civile gli individui sono estranei gli uni agli alt intrattengono il minimo necessario di relazioni
personali, ma dipendono da una nuova forza sovetppalle forze naturali, altrettanto generale e
necessaria: la volonta generale». Durkheim so#aligli elementi di continuita tra stato di natura e
societa civile. In questo modo il comportamento nonaembra svilupparsi in modo naturale grazie al
riconoscimento spontaneo della sovranita dellantdlgenerale. Al contrario nel pensiero di Rousseau
I'adesione al contratto sociale non & un procepsataneo insito nelluomo, ma il frutto di una decne
libera che ha l'obiettivo di limitare la degenem® implicita nei legami sociali. (E. Durkheirhe
“Contrat social” de Roussegun “Revue de métaphysique et de morale”, 25, 1$1859). Sull'idea di
natura rousseauiana come forma di spontaneitadsi aeche la riflessione di Aebli. Cfr. H. Aetillper

die geistige Entwicklung des Kinded.; tr. it. Rilievi sullo sviluppo mentale del bambjrait.
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Questa analisi deve permettere di distinguere d'idié stato di natura da forme di
spontaneismo o di nostalgia del passato:

prima che l'arte avesse modellato le nostre marmgdarsegnato alle nostre passioni un linguaggio
controllato, i nostri costumi erano rozzi, ma naliire la diversita dei comportamenti rivelava al
primo sguardo la naturalita dei caratteri. La ratumana, in fondo, non era migliore; ma gli
uomini trovavano la base della loro sicurezza nédleile penetrazione reciproca; e questo

vantaggio, che non siamo in grado di apprezzasalViava da molti viZi®.

La riflessione di Rousseau, gia nelle prime padeldiscorso sulle scienze e sulle arti
mostra una critica nei confronti della societa eomporanea e dell'influsso delle
scienze. L’arte, il sapere e la conoscenza rentioamo piu controllato e raffinato, ma
allo stesso tempo, producono una serie di stragioni nei suoi comportamenti e nelle
sue abitudini che portano alla diffusione del vieadelle incomprensioni. L'idea di
natura sembra coincidere con la semplicita delléu primitive. Rousseau in
particolare sta pensando al mondo classico latigoeeo che rimane, da un punto di
vista politico, il modello di riferimento a partirdal quale e verso il quale la societa
dovrebbe aspirare. Eppure proprio la stessa ciazioette in evidenza che l'idea di
natura ontologica dell’'uomo non e realmente carabi@busseau infatti afferma che «la
natura umana, in fondo, non era migliore», ma die¢ € cambiato e il modo di
relazionarsi degli individui.

La semplicita dei costumi della societa classamlita I'armonia delle relazioni
civii e permette a tutti gli uomini di manifestale propria natura interiore. |l
fondamento naturale umano, ossia la sua originbgoata appartiene a tutte le
dimensioni storiche sia quella moderna sia queilaca. Cio che cambia sono le
condizioni temporali e sociali che permettono lanifestazione della purezza
individuale. La trasparenza degli sguardi porteegiere umani, nelle societa armoniche
e senza eccessi razionali, a comprendere immeckatanianimo degli altri perché sia
lo sguardo di chi guarda sia I'animo che viene ovisiono privi di veli e di
condizionamenti prodotti dalla cultura del temp@ $ocieta ideale rousseauiana non
coincide con una particolare dimensione storicenppita € nemmeno con uno stato di

totale mancanza di cultura, ma si costituisce iterd@inate condizioni che permettano

276 3.J. Rousseajscours sur les sciences et les adis., p. 8 [533].
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alla natura dell'individuo di essere in armonia ¢amealta nella quale vive. Il tentativo
di costruire, attraverso il contratto sociale, udianensione politica ben regolata
rappresenta al meglio l'obiettivo politico rousseaoe. Un obiettivo in cui la

dimensione singolare e quella sociale possanoreavwaaccordo in una decisione libera

e responsabile di tutti i membri della comunita:

solo la volonta generale puo dirigere le forzeal&tato secondo il fine della sua istituzione, €he

il bene comune; infatti, se € stato il contrastgl'd#eressi privati a render necessaria l'istituz
della societa, & stato I'accordo dei medesimi @gsira renderla possibile. Il legame sociale asult
da cio che in questi interessi differenti c’'é dirame, e, se non ci fosse qualche punto su cui tutti
gli interessi si accordano, la societa non potreedistere. Ora la societa deve essere governata

unicamente sulla base di questo interesse cofffune

L’interesse privato che spinge il singolo individaaercare solo il proprio utile rende
necessaria la costituzione del patto sociale. Nbasaésso tempo, € I'idea universale di
accordo che appartiene agli uomini a garantire daisibne del contratto e il suo
mantenimento. Nella costituzione dei legami socenerge I'ambivalenza della
relazionalita umana: necessaria per la sopravvaveegli individui, ma anche elemento
di disordine e ingiustizia. Nella riflessione dil&seau, pero, alla base di ogni contratto
civile e di ogni relazione umana vi € un’idea di@alo e di ordine che ha la funzione di
originare e garantire i diversi legami civili. Laceta civile, che si basa sul bene

comune, ha il compito di conservare I'ordine taittadini. Viroli sostiene:

per Rousseau il buon ordine politico deve rappitaseria risposta al problema dell'ordine in tutte
le sue dimensioni. Una societa € ben ordinata quengassioni degli uomini sono temperate dalle
leggi e dai costumi e quando una moderata armarsassituisce al conflitto generale. Vi € un

buon ordine dove i piu virtuosi e non i potenti pill astuti accedono ai gradi piu elevati della

gerarchia sociale e dove ognuno & in grado di naodéde passioAf®.

L’idea di ordine sociale & un punto centrale d&laria politica rousseauiana e coincide
con I'armonia e I'equilibrio che permette di modergée passioni delluomo e impedire

la degenerazione dell’amor proprio. Come Virolitslimea giustamente, I'idea di ordine

277 3.J. Roussealdu contrat socig|cit., p. 368 [35].
2’8 M. Viroli, Jean-Jacques Rousseau e la teoria della societa bafinata cit., p. 10.
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e sempre accompagnata dall'aggettivo buono. L'@dimono costituisce I'obiettivo
politico e sociale del pensatore ginevrino. Comdraente al contrattualismo di Hobbes,
lo stato rousseauiano non deve garantire solantepi@ce e la tranquillita dei cittadini,
ma deve costituire dei legami “buoni” che conseatan singoli di manifestare la
propria natura positiva. Per questa ragione, lasipdga di costruire una societa
armonica e ordinata si basa sull'idea di uomo d¢ue sul processo educativo che
permette di far manifestare agli individui le prieprcaratteristich®®. L’educazione
diviene cosi una linea sottile di supplemento chengtte di collegare le polarita del
procedere rousseauiano. La natura si manifes@vatio un’educazione privata, come
avviene inEmilio, che pero ha lo scopo di giungere al cittadinbeecastruzione di una
societa bene ordinata.

L’educazione di Emilio, se pur ideale e utopicanrsi pone l'obiettivo di
ricreare uno stato naturale ideale nel quale Isqmer siano auto-sufficienti, bastino a se
stesse e vivano senza legami con la realta. Alraoatil giovane, alla fine del suo
percorso, sara in grado di lavorare per manterevrsd, viaggiato e conosciuto il mondo
e riuscira a costruirsi una famiglia. Egli divierwsi il cittadino che al meglio e in grado
di manifestare le caratteristiche del'uomo natral di vivere in modo armonico
all'interno della realta sociale agricola e contadthe, secondo Rousseau, costituisce il
modello insuperabile di legame politico.Arhile mostra come la disuguaglianza sociale

219 interpretazione, sostenuta da molti autori delvlicento, che la modernita del pensiero politico di
Rousseau risieda nel aver separato la riflessioligcp da quella etica, non sembra del tutto cooegnte.

Il valore delContratto socialgpuo essere compreso al meglio se si tiene coffmtbea produzione del
filosofo givevrino. L'importanza dei testi autobiadici e di quelli educativi non assume solo |l
significato storico della completezza, ma permediteogliere nella sua totalita I'idea di natura dbeda
anche le categorie politiche di Rousseau. L'ins&desull’autonomia della dimensione politica ngdboa
rousseauiana e sulla separazione tra natura erautiasconde, spesso, il tentativo di considerare
Rousseau come il pensatore moderno che si € occdpatfunzionamento dei meccanismi sociali e di
formulare una dottrina politica che sia in gradotrivare nel contratto sociale la migliore forma di
governo possibile. Lo stesso Viroli insiste sulladarnita di Rousseau come pensatore politico dhe e
grado di separare la riflessione sulle strutturétipbbe dalle considerazioni etiche o teleologiclie.
contratto sociale diviene la massima espressiolimutenomia degli uomini che possono stabilire le
regole migliori, a partire dalle proprie debolezenancanze, per costruire una societa bene ordihata
limite di questa interpretazione risiede nel nooomoscere il valore dell'idea di natura come un
riferimento originario e teleologico anche nel mdere politico di Rousseau. La natura, infattiesat
come paradigma metafisico, assume diverse formgnane il modello che permette a Rousseau di
strutturare la propria idea di ordine e le diveassiologie che appartengono alla societa e alfitden
personale. Si veda M. Virolijean-Jacques Rousseau e la teoria della societa betinata cit., e A.
Burgio, Eguaglianza, interesse, unanimita. La politica diuRseay Bibliopolis, Napoli 1988. Per un
approfondimento sull’interpretazione marxista dé#ia di lavoro in Rousseau si veda la riflessione d
Manacorda. Cfr. M.A. Manacorddomenti di storia della pedagogi&oescher, Torino 1977, pp. 144-
163.
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che e alla base delle societa ingiuste € un proadss nasce e si sviluppa all'interno di
ogni singolo individuo, come sua tendenza alla dergzione. Per questa ragione é
opportuno soffermarsi con attenzione sulle modalt@ portano le passioni negative a
svilupparsi nel cuore di ogni individuo. Una svipap inevitabile che avviene nel

momento in cui 'essere umano si relaziona coralgli costruendo la propria identita e

I primi legami sociali.

1.2 L’educazione negativa e la bonta originaria

Rousseau identifica nelle relazioni sociali le tdicazioni che allontanano 'uomo dalla
dimensione naturale. La complessita delle societ@gdeme porta all'inevitabile
degenerazione e impedisce al singolo individuo anifiestare la propria interiorita. Le
culture primitive, semplici e naturali, e le tradizi classiche rappresentano i modelli
che sembrano avvicinare l'ideale naturale rouss@auiMa il percorso che realmente
conduce, secondo il Ginevrino, a sviluppare le toeniatiche positive delluomo é
affidato all’educazione naturale. Anche nelle foreaeicative migliori pero, a un certo
punto, il negativo si manifesta, come lo stessodReau sottolinea, ricordando nelle
Confessionil'episodio di Bossey. Per questa ragione, il pssce educativo deve
prendere in considerazione anche la tendenza aneéege che appartiene a ogni
individuo. L'educazione progressiva, che e in graieiconoscere le differenti eta di

crescita di un fanciullo, deve anche essere edoicaziegativa:

la prima educazione deve essere dunque puramegdévae Non consiste affatto nell'insegnare la
virtt ma nel tutelare il cuore dal vizio e la medtdl’errore. Se poteste non far nulla e nullaikasc
fare agli altri, se poteste condurre il vostroeal sano e robusto fino all’eta di dodici anni,zen
che sappia distinguere la mano destra dalla snitr dalle vostre prime lezioni gli occhi del suo
intelletto si schiuderebbero alla ragione; senzagipdizi, senza abitudini, nulla vi sarebbe in lui

che possa contrastare I'effetto della vostra op@ea presto diverrebbe tra le vostre mani il piu
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saggio degli uomini e cosi, cominciando col non ffatla, avreste realizzato un miracolo di

educazion®&®,

Nei primi due libri dellEmile, che descrivono la crescita del fanciullo finodadici
anni di eta, Rousseau insiste molto sullimportardiauna forma negativa di
educazione. Cio che e determinante e impedire Ichizio si mostri nel ragazzo e
tutelare la manifestazione della sua natura p@sigv buona. Per questa ragione
Rousseau vuole difendere la crescita di Emilio nl@ccesso di informazioni, abitudini
e conoscenze che avrebbero solo l'effetto di costrindividui capaci di vivere in
societa, ma non in grado di mostrare la propriariatita. L'educazione negativa, che
prende la forma del perdere il tempo per guadagrertcessivamerft, rappresenta
I'ideale della purezza e della trasparenza deiiceaitegli sguardi che appartiene al
procedere rousseauiano.

L'idea di educazione negativa € senza dubbio prohtica ma, allo stesso
tempo, rivelativa della struttura educativa deflilio. Educare negativamente cercando
di far emergere la natura positiva del’'uomo efinfan compito estremamente difficile
per il maestro che deve essere in grado di allanéam rapporti, le abitudini e i
pregiudizi pericolosi per l'allievo senza intervienin modo prescrittivo e normativo.
Infatti, il concetto di educazione negativa modtearattere supplementare del processo
educativo. Il precettore educa l'allievo cercandprservarlo dai legami sociali, dalle
abitudini famigliari e dalla tradizione librarian uesto modo, egli sostituisce l'insieme
dei legami che possono essere pericolosi per vagie Emilio e si propone come colui
che puo supplire tutte le relazioni di Emilio inmne dell’ideale naturale. L’educazione
negativa opera, di conseguenza, in modo indiratguanto il maestro osserva il proprio
allievo, il contesto nel quale si trova e cercairdpedire la nascita di pregiudizi ed
abitudini nocive. Ma in che cosa consistono glogyr pregiudizi e le abitudini che il

maestro deve allontanare dall’allievo? Certamenote appartengono al cuore di Emilio

280 3 J. Rousseattmile ou de I'éducatiarrit., pp. 323-324 [95].

1 Rousseau cosi si esprime sull'importanza di pert&npo nel processo educativo: «oserd qui esporre
che cosa prescriva la piu grande, la piu importdateiu preziosa regola di tutta 'educazione? N@n

di guadagnar tempo, ma di perderne!». Il significdt perdere tempo & comprensibile in riferimento
all'utile immediato e allaumento di conoscenzetjofze e teoriche che dovrebbero essere alla base de
processi di istruzione. Rousseau attraverso l'ideaducazione negativa da un lato polemizza con la
tradizione pedagogica del suo tempo che considedare e astratta, dall'altro mostra la sua fiaalit
educativa che consiste nel far manifestare il pasitaturale dell'uomo. (lvi, p. 323 [94]).
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che, ancora fanciullo, possiede un animo puro ensapevole che si muove verso |l
bene, senza essere in grado di distinguere cosat® @ sbagliato.

Rousseau risponde che I'errore e il vizio derivdaolegami sociali. Il fanciullo
non e ancora in grado di valutare in modo autonenper questa ragione, le abitudini e
le convenzioni sociali si impongono nella sua menteel suo cuore come norme che
egli subisce in modo passivo. Todorov descrive imestp modo la finalita

dell’educazione negativa:

favorendo cosi lo sviluppo autonomo, e ritardaral@ressione sociale, si contribuira a formare
una persona la cui qualita principale sara l'autéat vale a dire una certa coerenza con se stesso
[...] Avra imparato a evitare non la socialita, masta#tomissione servile alle opinioni correnti, il
bisogno di comportarsi in accordo con le normegit@ino, che cambiano in continuazione, I'ansia
per il giudizio che la folla esprimera su di lui..] Una persona educata in questo spirito agira
«senza darsi pensiero degli apprezzamenti arbitrgtiali non hanno altra legge che la moda o i
pregiudizi» Emilio, p. 599). In una parola, quella persona prefesgrapre all’autorita — che sia di
origine politica, sociale o familiare, che sia dperente esercitata o indiretta — il richiamo alla

ragione e al giudizio che essa pud formufire

Todorov sottolinea giustamente I'importanza delitaomia nello sviluppo naturale di
Emilio. L'ambiente campestre protegge il giovaneab dalle consuetudini negative e
dai costumi arbitrari che si diffondono senza aulidr nelle societd moderff&

L’educazione negativa protegge il cammino formativ&milio dalle regole imposte da

altri e dai dispositivi sociali, che costruiscoremdi basate su pregiudizi e mode. Cio

22T Todorov,Fragile felicitd. Saggio su Rousseai., p. 86.

%83 Se Todorov coglie nell'autonomia del fanciullo wunto fondamentale della teoria educativa
rousseauiana, eccede nel considerare il processmtib di Emilio nettamente separato in due parti:
I'educazione individuale che coincide con l'educa negativa e |'educazione sociale che porta il
fanciullo a vivere all'interno della propria comtaipolitica: «il modo trovato da Rousseau per sanger
la tensione tra stato di natura e stato di so@dtadefinitiva molto semplice: egli immagina duemgi

fasi dell’educazione; nel corso di ciascuna di essga messo I'accento sull'uno o sull'altro deiedu
termini antitetici. La prima fase, che Roussealawfas “educazione negativa” ma che noi dovremmo
designare come “educazione individuale”, va dadlacita fino all’eta della ragione, ossia fino ainglici
anni circa. La seconda fase, quelle dell'educazswutale, comincia a quel punto, e terminera solola
morte». (lvi, cit. p. 84). Se é vero che dopoindici anni Rousseau sostiene la necessita di icadd la
relazione educativa con Emilio a causa della saaeetlello sviluppo delle passioni, non & possibile
identificare una netta separazione tra educaziodigiduale e sociale se non riproponendo i liméila
astratta polarita tra natura e cultura. Infattgdlicazione negativa, che porta a manifestare laranat
dell'individuo, pud funzionare solo attraverso uedazionalita, se pur indiretta, con il maestrorazge
alla bonta originaria dell'allievo. Per questa ag anche la formazione iniziale di Emilio ha a tre
con i legami civili ed ¢ in vista della costituzedi uomo integrale che sappia vivere all'interedasua
comunita.
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che Rousseau vuole evitare non sono le relaziamalsai Emilio, ma I'atteggiamento
di accettazione passiva dei costumi che appartengtia societa nella quale si vive. Il
fine di Rousseau & far emergere I'autonomia indiaid del singolo individuG®
Emilio non accetta nulla in modo passivo, ma imparesercitare le proprie capacita
razionali ed emotive nei rapporti con gli altrienda realta esterna.

L'educazione negativa, non impositiva, ha comeorié lo sviluppo
dellautonomia del fanciullo. L’'educatore, attras@r un’osservazione attenta del
carattere del suo allievo e la predisposizione rdicantesto adeguato, deve essere in
grado di costruire rispettare i suoi tempi di citespersonal@®. Lo sviluppo fisiologico
del bambino deve essere proporzionale allespeziehe esso effettua durante i primi
anni di vita. La costruzione dell’identita di Enoilsi basa, infatti, sull’esperienza diretta
della realta e sui limiti delle sue forze. Il cotapdell’educatore e quello di far si che le
esperienze del fanciullo siano in armonia con E@escita interna, vigilando, nei limiti
delle sue possibilita, sulla corretta manifestagidalla bonta originaria dell’allievo, che
non puo essere concepita solo come coerenza cstess: e capacita di sviluppare una
facolta di giudizio indipendente. La finalita delflucazione rousseauiana non e la
costituzione di un individuo coerente con se stesle sappia essere autosufficiente e
vivere felicemente in solitudine. Al contrario, cerdimostra il libro V delEmile, il
giovane deve trovarsi una compagna, viaggiare oeldm, essere in grado di costruirsi
una famiglia e diventare un buon cittadino. Ossiseee in grado di gestire se stesso
come individuo autonomo all'interno della realtZiate e relazionale che vive.

La bonta originaria, che agisce in Emilio fin daiing anni, lo spinge

positivamente verso i legami sociali grazie all@t@iche rappresenta la modalita

84 Bertagna sostiene I'importanza dell’autonomia cdinalita del processo educativo e la distingue
dall'anarchia, intesa come mancanza di regole, IBadi@rchia che porta all'autosufficienza e alla
mancanza di relazione. L'autonomia che Emilio dexggiungere non porta né al rifiuto delle leggiilciv

né alla capacita di bastare a se stesso in quarsieal dimensione umana si mette in gioco nellacit@pa

di relazionarsi con la realta che vive e con lespee che incontra. L’autonomia dell'individuo si stra
nella relazione grazie alla sua capacita di: «darf#ggi e le regole che si seguono nell’agirescire a
“reggersi in piedi e a camminare da solo”, con fleppie forze. Non ricevere le regole o le forze per
necessita, per obbligo di qualcuno o qualcosa,cpadizionamento, per legge naturale non scelta, ma
subita, senza essere al massimo fatta propriantaslamente, da ciascuno di noi». (G. Bertagna,
Autonomia. Storia, bilancio e rilancio di un’idela scuola, Brescia 2008, p. 43).

85| a predisposizione dei luoghi dove deve avvengducazione di Emilio e delle differenti esperienze
formative dimostra che anche nell'educazione negatil ruolo del maestro assume un significato
profondo e attivo. Francois e Pierre Richard secrizocquanto alle esperienze che egli organizza per
supplire alle manchevolezze della natura, posspparae, secondi i punti di vista, puerili o slealfF. e

P. Richard)ntroduzione cit., p. XLIX).
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naturale di relazione di un uomo verso l'altro. oeaspetto positivo della relazionalita
deve guidare la sua crescita fino a diventare, dopuindici anni, un elemento
significativo per orientare le passioni e distingueio che é bene dal male. Ma la bonta
originaria e la naturale pieta del’'uomo verso ulossimile non sono sufficienti a
proteggere Emilio dalla sua tendenza a degenerage negare la propria natura.
L’irruzione del negativo non & determinato, solai dispositivi sociali e dai vizi della
cultura contemporanea, ma e anche tendenza intbmagorta il giovane a divenire
schiavo delle proprie passioni. A questo punto, @sgere interessante analizzare come
Rousseau descrive la nascita della pieta come atenmth mediazione dialettico tra

amore di sé e amore proprio.

1.3 Amore di sé, amore proprio e pieta

Allinizio del IV libro dell Emile, Rousseau descrive cid che definisce la «seconda
nascita» del suo giovane allié#® Emilio ha ormai raggiunto i quindici anni, escld
fanciullezza e si trova, secondo la rigida suddivie delle fasi di crescita rousseauiane,
all'interno dell’adolescenza. Il ragazzo viene tiw dai sentimenti e dalle passioni e,
proprio per questa ragione, entra in un perioddiqudarmente delicato per la sua
formazione. L’educazione negativa non e piu sudfité e il precettore si trova costretto
a intervenire, in modo diretto, se non vuole pezdércontrollo della situazione. In
queste pagine il pedagogista ginevrino inseris@lunga riflessione sull’origine delle
passioni e sulla costruzione dell'identita naturdeo essere interessante soffermarsi
sul’economia generale delle argomentazioni rousse&, per coglierne alcuni
elementi significativi per la sua proposta eduaativ

La seconda nascita € un momento delicato dellapgoe perché si moltiplicano
le minacce interne ed esterne e la tendenza ajjfangeazione puo spingere il ragazzo
ad allontanarsi dalla natura e, di conseguenzara@epsi definitivamente. In questa fase

86 Rousseau cosi si esprime: «noi nasciamo, perdaesidue volte: 'una per esistere, I'altra perere;
I'una per la specie, l'altra per il sesso. [...] Maomo, in generale, non é fatto per restare semplia
fanciullezza. Ne esce nel tempo stabilito dallairsae questo momento di crisi, benché assai blreve,
conseguenze che durano a lungo». (J.J. RoudSeule, ou de I'éducatigreit., p. 489 [277]).
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esistenziale di trasformazione violenta, il ruolel’'dducazione diviene ancora piu
significativo perché non ha piu solo il compito plioteggere dai condizionamenti
esterni e dai dispositivi sociali, ma deve presenEmilio da se stesso. La possibilita di
degenerazione, che fino a questo punto era soteara limitata, adesso esplode con
tutta la sua forza dirompente all'interno dell'im iformazione. La descrizione
metaforica, che Rousseau elabora, di questo monaatittato della crescita di Emilio

rende bene l'idea del pericolo che si avvicina:

come il mugghiar del mare precede da lungi la texti@gpecosi questa tempestosa rivoluzione si
annuncia col rumoreggiare delle passioni nascemtisordo fermento avverte che il pericolo &
vicino. Un cambiamento dell’'umore, frequenti motictllera, una continua agitazione di spirito

rendono il fanciullo quasi del tutto restio allsdplina. Diventa sordo alla voce che lo rendeva
docile; si tramuta in un leoncello, nell'impeto ldesua febbre; non riconosce piu la propria guida,

rifiuta di lasciarsi diriger&".

| termini come “rivoluzione” e “pericolo” testimoamno la difficolta insita
nell'adolescenza. Il primo rischio, forse anchellgumeno importante, e la perdita di
autoritd e di controllo da parte del maestro sgjarao. L'irrequietezza, i moti di
collera, l'agitazione emotiva, generati dalla nesailelle pulsioni sessuali, portano
Emilio a non essere piu docile ai richiami del ptemre e a perdere la propria
tranquillita. Questi segni esteriori, pero, tradisc un movimento profondo che smuove
il ragazzo e che non puo essere sottovalutato idsi oecupa della sua educazione. Un
movimento che, attraverso i mutamenti del suo coragisce direttamente sulla
costituzione della sua identita. Il pericolo piutéy e anche piu nascosto, risiede non
tanto nello sviluppo delle passioni in s€, ma eelfessiva crescita degli istinti che
rendono I'uomo schiavo dei bisogni. Questo periaddmarda l'idea stessa di uomo
rousseauiano e la possibilita, a partire dal ppiecbriginario positivo dell’'umano, di
manifestare la propria bonta e purezza nella rehezcon gli altri.

Il pedagogista ginevrino spiega che € impossibilpedire la nascita delle
passioni perché «sono i principali strumenti deilastra conservazione: € dunque

impresa vana e insieme ridicola volerli distrugg&eome pretendere di controllare la

87 |vi, pp. 489-490 [278].
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natura, di riformare I'opera di Dié¥. Le passioni sono parte integrante dell’essere
umano e non possono essere eliminate dal suo pertmmmativo. Rousseau si spinge
oltre e afferma che esse sono gli strumenti chgoser a costituire e preservare
I'identitd personale e non possono essere cortieofjarché appartengono all'essenza
naturale delluomo. Il precettore, infatti, non pdinitare la natura che agisce
allinterno dell’allievo, ma puo solo tentare diawnizzare ed equilibrare le forze che si
manifestano nel ragazzo. Ma se le passioni sonaralgat allora ogni loro
manifestazione pud essere considerata conformenatiara e priva di pericoli? La
risposta di Rousseau € negativa. Per giustificaraZione delle passioni negative nel
processo identitario, il Ginevrino inserisce laetee distinzione tra amore di s&ar(our

de so) e amore proprioamour proprg che costituiscono le due passioni principali
insiste nell’'animo umano. Piu precisamente I'andirgé rappresenta la tendenza pura e

originaria del’'uomo che puo degenerare nell’anpmaprio:

la sorgente delle nostre passioni, I'origine erihgipio di tutte le altre, la sola che nasce con
'uomo e non lo abbandona mai finché vive, & I'aendr sé: passione primigenia, innata, anteriore
a tutte le altre che, in fondo, non sono che sudifinazioni. In tal senso potremmo dire che sono
tutte naturali. Ma queste modificazioni hanno emaggior parte cause estranee, senza le quali
non si sarebbero mai prodotte, e per di pit, indagiovarci ci nuocciono; si discostano dal loro
fine iniziale e vanno contro il loro stesso prinoipe allora che 'uomo viene a trovarsi fuori @all

natura e in contraddizione con se sté8so

La citazione ripropone il paradigma metafisico sles rousseauiano della bonta
originaria all'interno della formazione della cascza individuale. Il singolo uomo si
costituisce a partire da un sentimento positivateale che gli permette di manifestare
la sua purezza originaria. Questa passione, chedeau chiama amore di sé, e innata e
rappresenta I'’elemento generatore da cui si possahgpare tutte le altre. Il negativo,
che perverte le passioni naturali, irompe previelmenté®® dall'esterno e conduce

I'uomo fuori da se stesso e dalla natura. L’amagéddiviene amore proprio e l'identita

28 |vi, p. 491 [279].

289 | bidem

2% Rousseau utilizza I'espressione «hanno per la foaggrte cause estranee» per identificare I'ogigin
delle modificazioni che portano alla perversiondladgassione primigenia dell’lamore di sé. La
formulazione generica lascia comunque intendere eltiénterno del processo di sviluppo della
coscienza, vi € comunque una tendenza interioeed@enerazione. Una tendenza che appartiene allo
stesso soggetto in formazione e che si mostra seflaelazionalita.
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personale si trova a essere in contraddizione emtessa. L'amore di sé e il sentimento
positivo delluomo che porta alla sua conservaziddgni individuo, per essere tale,
deve essere in grado di riconoscersi e provarepasaione che lo lega a stesso e gli
permette di soddisfare i propri bisogni essenzMk I'amore di sé, essendo cio che
lega I'io a se stesso, € anche un sentimento caesplehe gia prevede al suo interno la
possibilita di essere in relazione con altri. Itifda passione positiva che ci porta ad
riconoscerci e ad amarci si trasforma anche inamimento di apertura e disponibilita
verso le persone che possono favorire il nostressere. Di conseguenza Rousseau
pud concludere che: «il primo sentimento di un fiaiw € di amare se stesso e |l
secondo, che deriva dal primo, & di amare quedligthstanno accant6¥.

Il pedagogista ginevrino € consapevole che cioidbatifica con amore di sé
non é solo un’emozione 0 un sentimento, ma € umcipio metafisico analogo alla
bonta originaria del’'uomo. L'amore di sé €, di seguenza, la condizione ontologica
che permette all'uomo di essere tale, di riconasa@di mostrare la propria natura piu
profonda. Allo stesso tempo, il principio metafesisi manifesta come forza istintuale
che permette la conservazione di sé e il soddmsfawio dei bisogni primari: il
nutrimento e I'impulso sessuale. L'amore di sé sstra, inizialmente, come impulso
fisico di attrazione e repulsione nei confrontcdi che giova o nuoce all'individuo e si
trasforma, successivamente, in sentimenti elabadiatidio e di amore nei confronti
della propria e dell’altrui intenzionalita.

L’amore di s€, inteso come principio metafisicortp con sé una duplice natura.
Da un lato e il legame originario che genera l'titéne si manifesta, empiricamente,
nell’istinto di conservazione, dall'altro rappretei’apertura nei confronti degli altri
che permette sia la sopravvivenza empirica dedlisola sua realizzazione piena come
essere relazionale. L’'amore di sé €, di conseguémmaamente legato al sentimento di
pieta in quanto non ci puo essere, nel procedergseauiano, una reale manifestazione
della natura umana senza una relazione costitetivagli altri. E proprio la pieta la
passione che permette all'identita personale dirgosi nella relazione positiva con
altri individui.

Il rapporto tra amore di sé e pieta rappresemaoNimento che porta il singolo

essere umano a realizzarsi come essere relazidrzalgeta non coincide pienamente

291 3.J. Rousseatmile ou de I'éducatigrit., p. 492 [280].
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con I'amore di sé che porta l'identita a conservara soddisfare i propri bisogni, ma é
una tendenza originaria interna all'amore di séspirge questa passione primigenia di
conservazione alla relazione con gli altri. Derrigarlando dell’economia della pieta

nell'opera rousseauiana, osserva giustamente:

quel che ci importa, quanto allo statuto dellagieadice del’amore prossimo, € il fatto che non e
né sorgente stessa, né un flusso passionale derivad passione acquisita tra le altre. Essa € la
prima derivazionedel’amore di sé. Huasi primitiva ed & nella differenza tra la prossimita

I'identita assolute che si situa tutta la probldéosatlella piet&

La pieta e una passione originaria e naturale gparéiene alla struttura complessa
dellamore di sé, pur non coincidendo completameot® essa. La pieta non
rappresenta una derivazione possibile del’amorédihe lega e costituisce l'io, ma la
condizione di possibilita del derivare che e inteatla struttura dell’amore di sé. Per
guesta ragione, riprendendo linterpretazione dirida, essa € prossima, ma non
identic€®® La pieta inserisce, nel suo intrecciarsi conigime naturale dell’'uomo,
I'elemento dell’alterita, ossia del supplemento giweta la possibilita dell'estraneita
all'interno del processo formativo della cosciemmdividuale.

L’economia della pieta circuita e collega I'origipositiva del’'uomo con la sua
tendenza a degenerare. Essa supplisce I'amore cies@orterebbe 'uomo a tendere
solo alla sua conservazione e a vivere i rappam gli altri in funzione dell’utile
individuale e, attraverso questa funzione di vadaxi apre l'identita personale alla
possibilita della trasformazione e del negativdraMerso la mediazione supplementare
della pieta & possibile, forse, leggere in moddiguo il passo celebre defimilein cui

Rousseau descrive il passaggio tra amore di sébesgmmoprio:

292 3. DerridaDe la grammatologiecit., p. 248 [239].

293 Sulle modificazioni che I'idea di pieta ha avui percorso intellettuale di Rousseau si vedanb@nc
le riflessioni di Derathé e Starobinski. E possilsiffermare che né&iscorsila pieta sia considerata come
un sentimento virtuale che necessita di una spetapoter essere attivata. Mentre nelle opere della
maturita essa diviene un principio autonomo che sReau oppone all'amore di sé. Al di la delle
oscillazioni nei testi rousseauiani la tesi demd sembra individuare nell’economia della pieta
un’azione supplementare che apre I'amore di sésabiapossibile piena realizzazione o degenerazione.
questo modo la pieta, essendo prossima allamorsédimanifesta I'apertura originaria dell’'uomo
all'alterita attraverso la forma della sua relaalid. Questo movimento relazionale non & successiv
processo identitario, ma lo costituisce come sualizione di possibilita. Allo stesso modo I'apegtur
relazionale dell'uomo rousseauiano € I'orizzonte ohienta e limita il suo agire concreto.
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I'amore di sé, che prende in considerazione es@uosénte noi stessi, € contento quando i nostri
veri bisogni sono soddisfatti; ma I'amor propritiecimplica il confronto, non € mai contento né
potrebbe esserlo, perché questo sentimento, pataadoreferire noi stessi agli altri, esige anche
che gli altri ci preferiscano a loro, e questo @assibile. Ecco perché le passioni dolci e affestuo

nascono dall’'amore di sé, le passioni dell'odice#ida dall'amor proprié®.

La degenerazione dall’amore di sé verso 'amor@qoce causata dal confronto con gli
altri. L'individuo non riesce ad equilibrare i pmofisogni e tende a volere sempre piu
fino a cercare ci0 che e impossibile: che laltroeferisca noi a se stesso. La
degenerazione avviene nel momento in cui I'amoigdiiene rovesciato e un singolo si
crede superiore agli altri e meritevole di attenkie passioni maggiori di quelle che
ogni uomo deve riconoscere a se stesso. L’amongiprea cosi a violare la regola di
conservazione che appartiene e fonda I'amore dVlagquesta descrizione non esplicita
pienamente un elemento decisivo che agisce in pditth e che pud essere utile per
comprendere meglio le ragioni della degenerazionana. Infatti la pieta, che assume
in altri momenti del procedere rousseauiano unaifure decisiva e originafi¥, in
questa pagine non sembra esercitare un ruolo aff®etEppure, proprio la pieta & il
sentimento che origina la possibilita del confroetn gli altri esseri umani e, di
conseguenza, e l'unico elemento che puo avviaded@nerazione.

L’interpretazione della pieta come supplementonte di collegare, in modo
profondo, 'amore di sé con 'amore proprio. Latpiaaturale € un sentimento prossimo
all'amore di sé e presenta caratteristiche posahaportano il singolo uomo a mostrare
la propria interiorita e a vivere, in modo equisitw, le relazioni con gli altri esseri

umani. Allo stesso tempo la pieta supplice I'amdiesé che costituisce la forza

294 3.J. Rousseattmile ou de I'éducatiarit., p. 493 [281].

295 Sono diversi i punti nell'opera rousseauiana inegli sostiene il ruolo fondamentale della pietine
virt umana: «tale & il moto puro della naturatesinre a ogni riflessione; tale la forza dellatpie
naturale che i costumi pit depravati stentano anaatistruggere. [...] E dunque assolutamente céeo ¢
la pieta € un sentimento naturale, volto a moddaracgascun individuo I'attivita dell’amor di sé sioalla
mutua conservazione dell’intera specie. La pietaocta a soccorrere senza riflettere quelli chearad
soffrire; la pieta tiene luogo, nello stato di magudi leggi, di costumi e di virtu con questo \aggio: che
nessuno € tentato di disobbedire alla sua dolcemo].J. Roussealiscours sur l'origine et le
fondements de l'inégalité parmi les homps, pp. 155-156 [689-691]).

2% pDerathé sostiene che sul tema della pieta vi &nett evoluzione nel pensiero rousseauiano tra
I'Emilio e il Discorso sullineguaglianzalnfatti, secondo Derathé, se nel secoldscorsola pieta e
opposta allamore di sé, ndlimilio diventa un sentimento derivato dall'amore di séc@ntrario la tesi
derridiana sulla pieta come supplemento nell’omirRousseau permette di pensare in modo unitario la
struttura dell’opera di Rousseau a partire Bacorsi fino ai testi della maturita. (Cfr. J. Derathé,
Rousseau e la scienza politica del suo terofig pp. 177-188).
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originaria di auto-conservazione dell'individuo evia il processo di degenerazione
attraverso la forma pericolosa della pulsione s#ssiLa passione amordsa che
esplode proprio con la seconda nascita, si maaifeshe una degenerazione della pieta
naturale e diviene il sentimento che conduce l'ucsdalto verso la vita sociale. Il
compito dell’educazione e di limitare la catenasdpplementi e contenere la passione
sessuale all'interno dei confini della pieta natir@®ssia deve impedire che la forza
eccedente delluomo lo spinga, in modo irrefrerggbih utilizzare gli altri come
strumenti della propria conservazione. Proprio #&&sone sessuale si manifesta sia
come energia di conservazione di sé sia come astiglazionale che, se non viene
equilibrato all'interno dell’animo umano, generaaurostante proliferazione di bisogni
che I'individuo cerca di realizzare all'interno egie alle regole sociali.

L’educazione naturale si pone I'obiettivo di aigare le possibili degenerazioni
che la relazionalitd umana porta con sé. Il maggt@nde conoscitore dell'animo del
suo allievo e dell’antropologia umana, € in grada@mprendere i momenti in cui
'amore proprio emerge con maggiore forza nel gmyacome accade durante la
seconda nascita. In questo caso, infatti, &€ utifeesnarsi su come Rousseau cerca di
anticipare e limitare i pericoli delle passioni ggai in Emilio. Un compito che il
pedagogista ginevrino individua nello studio e laloro come attivita che possono
armonizzare le forze eccedenti del fanciullo. Irrtipalare, € proprio il lavoro a
mostrare in atto lo schema teorico rousseauianbedetazione come anticipazione

delle esigenze e dei desideri dell’allievo.

1.4 Il lavoro come espressione della relazionalitgmana

297 Rousseau gia néliscorsisostiene la pericolosita della passione sessealEymanita in quanto & una
pulsione prodotta dalla storia e dalla societaa 4r passioni da cui il cuore dell’'uomo € agitate,n’e

una ardente, impetuosa, che rende un sesso nécesBaltro; terribile passione che sfida ogni ijgeio,
rovescia ogni ostacolo, e che nel suo furore semdgrace di distruggere il genere umano che & aéstin

a conservare. Che sarebbe degli uomini in predaeatg rabbia sfrenata e brutale, senza pudorea senz
ritegno, impegnati a contendersi giorno per giarlomo amori, a prezzo del loro sangue?» (J.J. Beaus,
Discours sur l'origine et le fondements de l'indt@parmi les hommesit., p. 157 [692-693]). In questo
modo la forza che dovrebbe conservare 'umanitia& $almente degenerata dalla societa e dellastor
che ottiene I'effetto opposto. E interessante assercome la passione sessuale degenerata spinge gl
uomini a trasformarsi in esseri “senza pudore’putiore € infatti la virtu tipicamente femminile lsul
quale Rousseau si sofferma nel V libro dstfiilio nel descrivere il percorso formativo di Sofia.
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La relazionalita, che costituisce un tratto essdazlel’'uomo civile, impone secondo
Rousseau, che ogni individuo sia in grado di cagtyupositivamente e in modo
equilibrato, i rapporti con gli altri membri delkocieta nella quale vive. Un aspetto
significativo della relazionalita umana si maniéestella capacita di operare e di
trasformare la realta. Attraverso le azioni e vidia I'essere umano ha la possibilita di
fare esperienza, di comprendere cio che gli pueresstile per la sopravvivenza e di
mettersi in relazione con altri uomini per giungereuno scopo comune. L’idea di
lavoro, che emerge dagli scritti rousseauiani, plessa e stratificata e affonda le sue
radici nella critica di stampo illuminista nei coorfiti dell’ozio improduttivo del clero e
dell’'aristocrazia di fine Settecento. La praticediativa permette al’'uomo di orientarsi
nel mondo costruendo i legami sociali. Seguend@rtagporia visione antropologica,
Rousseau concepisce il lavoro come la modalitaldzione positiva dell'uomo che pud
superare i limiti delmour propree mostrare la natura originaria che lo costituitte
come puo il lavoro, in quanto dinamica produttivdlal societa, sottrarsi alle critiche e
alla degenerazione che Rousseau individua neltarautontemporanea? La strada che
il pedagogista sembra percorrere per rispondemderad parzialmente, a questa
domanda € quella dell'educazione che porta il dmganche attraverso il lavoro, a
diventare un cittadino responsabile e libero.

Nell’Emile il lavoro viene considerato un momento signifieatnel percorso
formativo del giovane allievo. Rousseau identifica i dodici e i quattordici anni il
periodo giusto per avvicinare Emilio all'attivit@avorativd®®, in un momento della
crescita in cui «il progresso delle forze oltrepasgiello dei bisogni e il giovane
animale che cresce, pur restando debole in sersmluts diventa forte in senso
relativox¥*®. La rigida divisione delle fasi di sviluppo delnfaullo porta Rousseau a
considerare gli anni finali che precedono I'adodéesra come il periodo piu fecondo per

istruire l'allievo. La relativa tranquillita € datialla mancanza di stimoli e di pulsioni

2% || periodo giusto non & una scelta arbitraria, wene indicato, secondo la ricostruzione del
pedagogista, dalla stessa natura che impone detertiappe di sviluppo nel giovane: «ecco dunque il
tempo di lavorare, di istruirsi, di studiare, eatetche non sono io a fare arbitrariamente questtasé

la natura stessa che la indica». (J.J. Rousg&amile ou de I'éducatiareit., pp. 427-428 [209]).

29 vi, p. 426 [207].
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sessuali che non si sono ancora manifé&tatel fanciullo e dal’aumento delle forze
fisiche del giovane. Il maestro puo agire su Englim una certa tranquillita, sfruttando

le energie supplementari del ragazzo per indirleazrso lo studio e il lavoro:

che fara dunque di questa eccedenza di facoltd@zt che per il momento €& superflua e che in
seguito gli verra a mancare? Cerchera di adopeparl@sperienze che possano un giorno servirgli
in caso di bisogno, proiettera, per cosi dire, futlro I'eccedenza del suo essere attuale:
I'esuberante fanciullo di oggi fara provviste pemomo debole di domani. Non accumulera pero
tali provviste in forzieri che qualcuno potrebbéargli, né in magazzini che non gli appartengono;
per appropriarsi davvero delle sue acquisiziomeke braccia, nella sua mente, € in se stesso che

dovra collocarle. Ecco dunque il tempo di lavoraligstruirsi, di studiaré®*

Le energie devono essere indirizzate dal maestsm\a@0 che puo essere utile in futuro
al giovane Emilio. Emerge con chiarezza l'idealesseauiano dell’armonia tra mente e
corpo che devono agire in equilibrio per sviluppdiretegralita della persona in
formazione. Durante le diverse fasi della sua d@sEmilio deve costantemente essere
in relazione con il contesto in cui vive e il maesha il compito di guidare le sue
esperienze verso cio che gli potra essere utiletimo.

Le idee di esperienza e di utile costituisconbikttivo e il metro di misurazione
del procedere di una buona educazione. Ma cos#isggrsperienza naturale, quando
pud essere considerata utile e come si relaziolaa pahtica lavorativa? L'idea di
esperienza naturale si oppone alle varie formeatiiazione, tra cui I'esaltazione della
razionalita, i libri e 'eccesso di sapere, cheopelo Rousseau impediscono il rapporto
diretto del fanciullo con la realta esterna e @purezza dell’interiorita. L'esperienza si
costituisce nella relazione che il fanciullo, buoper essenza, si trova ad avere nei
confronti della realta. Il rapporto esperienziate ¢ mondo non prende la forma della
spontaneita perché, fin dalla nascita, I'idea dew, successivamente quella di giusto,
orientano I'agire del fanciullo. Per questa ragiofiesperienza umana deve essere
guidata dal maestro che assume il compito di armzane i rapporti tra forze e bisogni,
pulsioni e razionalita, sensazioni e riflessione dgitano il proprio allievo. Questa

tensione verso I'equilibrio e 'armonia delle enerdel’'uomo mostra la matrice stoica

30 Rousseau afferma, per prevenire possibili critiche Emilio non & un ragazzo come gli altri, mané
giovane cresciuto secondo i principi naturali e, geesta ragione, i suoi bisogni e i suoi imputsic
minori e piu equilibrati rispetto a quelli degliralcoetanei. Ivi, p. 427 [208].

391 \vi, pp. 427-428 [209].

169



che orienta il sistema educativo rousseauiano —echim ben messo in evidenza
Starobinski®® - e rappresenta una delle finalitd che carattaniaZa riflessione teorica
del pedagogista ginevrino.

Rousseau sostiene I'importanza dell’equilibrio flveze e bisogni per costruire
un’identita personale positiva. L'uomo che riescdirainuire i propri bisogni e a non
crearsene di illusori potra vivere una vita sereramonica nelle relazioni con sé e gli
altri. Il lavoro assume, di conseguenza, il rual@@hvogliare le energie supplementari
del ragazzo verso esperienze concrete che posssultare utili per generare un
equilibrio positivo nelle forze che costituiscorosua interiorita. Il lavoro manuale, piu
di ogni lettura e astrazione razionale, permetteaho di manifestare I'amore di sé,
inteso come passione positiva che lo porta a sfadldis bisogni concreti e che limita la
generazione di fantasie e illusioni che lo spingbezo a considerarsi superiore agli
altri.

L’intreccio tra esperienza, lavoro e utile cosstig lo snodo significativo
dell’educazione naturale durante la pre-adolescatedlagiovane Emilio. L'idea di
lavoro che Rousseau propone non coincide con itiemesche ogni cittadino e tenuto a
svolgere durante I'eta adulta. Infatti la pratiesdrativa non si caratterizza solo per la
necessita che porta a soddisfare un bisogno eplavvivenza, ma diviene I'elemento
che conduce dall’esperienza immediata e sensibil@@imi anni di vita all’esperienza
utile per il futuro. La scelta di utilizzare il lako come apprendistato formativo e

evidente nelle indicazioni che Rousseau fornisqgeegettori:

attirate dapprima tutta la sua attenzione versullistria e le arti meccaniche che rendono gli
uomini utili gli uni agli altri. Conducetelo a viare fabbriche ed opifici, sempre esigendo che di
ogni lavoro cui assiste faccia esperienza anchdecpnoprie mani e che non si allontani da quei
luoghi senza sapere perfettamente la ragione @ tetattivita che vi si svolgono o almeno di
quelle che ha potuto osservare. A tale scopo, &&oroi stessi, dategli dunque I'esempio: perché
diventi maestro, recitate ovunque la parte di apgista e state certi che un’ora di lavoro, gli

insegnera pit cose di quante ne terrebbe a mepteuta giornata di spiegazioni teoriche

392 Sulla matrice stoica del pensiero rousseauianeds il capitolo primo. Starobinski afferma cheléa

di equilibrio non coincide con una forma di spomitgdn, ma si mostra come una finalita, mai pienament
raggiungibile, verso la quale 'uomo tende e atiraw la quale orienta le proprie pratiche. (Cfr. J.
StarobinskiJean-Jacques Rousseau. La trasparenza e I'ostaciblpp. 58).

%03 3.J. Rousseatmile ou de I'éducatigrrit., p. 456 [239].
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Il primo momento di avvicinamento dell’allievo vers lavoro € osservativo. Egli deve

comprenderne il valore e l'importanza per la s@cieti legami che la costituiscono.

Nonostante Rousseau consideri I'agricoltura I'guite naturale e consona per 'uomo,

sostiene che nelle societa moderne anche il conmmnerd’artigianato assumono un

valore positivo perché rendono gli uomini utili ttaro. Emilio deve osservare e

comprendere come funzionano i contesti lavoralivquesto modo, puo fare esperienza
della capacita dell'uomo di trasformare il realdigelazionarsi positivamente con gli

altri. L’osservazione non € pero sufficiente. Itifdatmaestro, attraverso il suo esempio,
deve coinvolgere l'allievo e trasformare I'ossefeae in un’attivita di apprendistato.

La funzione educativa e armonizzatrice del laveromostra all'opera nella
pratica. Emilio puo fare esperienza diretta e pugttene in atto, attraverso azioni
concrete, cid che ha osservato e compreso comjilane Il lavoro descritto neffmile
ha la funzione di unire cid che si presenta sepatatmente e il corpo, la natura e la
cultura, la teoria e la prassi. La scelta da padeteallievo e del suo maestro di imparare
il mestiere del falegnam¥ mostra I'importanza che Rousseau attribuisce astque
pratica nella formazione del’'uomo naturale. Unazione che risulta esemplaf2per
I'equilibrio dell'identita umana nella sua relazerrasformativa e produttiva con il
mondo. Ma & opportuno non dimenticare che Belile Rousseau parla del mestiere di
falegname come di un’attivita di apprendistato eheteressata allo sviluppo futuro del

giovane e alla sua educazione. Infatti, Roussesoff@grma sul ruolo del maestro:

il fanciullo deve immergersi completamente in dite da, ma voi dovete dedicare al fanciullo tutta
la vostra attenzione, osservarlo, spiarlo senzgufree senza che se ne accorga, indovinare in

anticipo tutti i suoi sentimenti ed impedire chescano quelli che non deve provare, dovete infine

304 Rousseau, dopo aver preso in considerazione @itivita, afferma: «tutto considerato, il mestier
che vorrei andasse a genio al mio allievo & quailléalegname. E pulito, & utile, si pud fare inaas
mantiene il corpo in esercizio; esige dall'operiaigegno destrezza di mano e, benché la forma geli&
sia determinata dall’utilita, eleganza e buon gusin ne sono esclusi». Come emerge in queste ilighe
lavoro unisce diverse qualita delluomo in un’uniagione che € in grado di armonizzare I'abilita
manuale, il gusto e la conoscenza tecnica. (Ivi4@@-478 [262]).

35| tema del maestro che assume un valore esempérerocesso educativo del giovane allievo &
certamente un punto nodale dell'educazione natumlsseauiana e, in generale, di ogni processo
formativo. Il precettore nelEmilio costituisce 'unica figura di riferimento nel pexso di crescita del
giovane e, di conseguenza, diviene il modello esmmapa cui il ragazzo si rivolge. La parola esempio
rimanda a una natura duplice in quanto traduceei ®®umini latiniexemplare ancheexemplumche
significano ritratto, copia, riproduzione originaenfine modello ed esempio. Infatti I'idea di eg#arita
porta con sé un duplice valore sia di originalecarsia di copia riproducibile. Entrambi questi sfigati
agiscono nel percorso educativo di Emilio.
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impegnarlo in tal maniera che non solo si sentmedoal suo lavoro, ma se ne compiaccia, per

aver compreso a che cosa sefie.

Il maestro assume una posizione significativa nedacrizione rousseauiafa Egli,
attraverso il suo esempio, non solo stimola e gilig@vane, ma ha anche il compito di
osservare e valutare le emozioni, le passioni glianamenti di Emilio. Il precettore,
facilitato dal fatto di stare svolgendo la stessiviga, non deve dimenticarsi del
ragazzo, ma sostenerlo e aiutarlo in modo chayijrsil sviluppino sentimenti positivi e
che sia in grado di apprezzare I'esperienza cheigémdo. Il lavoro, in questo modo,
non € pensato come un’attivita in sé, volta a sfdth un bisogno immediato o ad
acquistare una posizione sociale, ma assume ua eghicativo in quanto permette lo
sviluppo armonico e pieno della persona che nerg/ctba.

La pratica lavorativa, inserita in un contestonativo, diviene nel procedere
rousseauiano un momento sintetico che tenta diil@mecle opposizioni tra l'origine
pura delluomo e la sua tendenza a degenerarentalfio dei contesti sociali.
L’educazione, in questo modo, rappresenta I'eleméntongiunzione che permette di
riconciliare natura e cultura. Un’educazione che agensata come istruzione teorica e
astratta, ma che trova nel lavoro una concreta haddi attivazione. Il valore
educativo del lavoro permette di ritrovare le madahaturali di manifestazione della
propria interiorita anche all'interno delle dinaimécsociali. La pratica lavorativa spinge
'uomo ad armonizzare le istanze contrapposte cheolstituiscono: le pulsioni, le
energie, l'operosita manuale e la razionalita nemté#no, attraverso il lavoro,
I'integralita della persona e la tensione etica @henta le sue azioni.

Se la funzione educativa del lavoro dispiega l@ppa forza armonizzante che
tende a riconciliare le separazioni delluomo, &opk stesso lavoro, inteso come
attivita produttiva, che nel procedere sociale bdagto alle separazioni e all'ingiustizia.

Infatti, nel Discorso sull’origine e i fondamenti della disugliagza tra gli uomini

3% 3.J. Rousseatmile ou de I'éducatigrrit., 461 [244].

397 Bertagna, sul ruolo positivo del maestro come riodk imitare all'interno dei processi formativi i
atto nelle pratiche di apprendistato, afferma: «bprende a scrivere o a tornire, a sua volta, éon
chiamato a capire concetti e teorie su un’espegigia compiuta, ma € invitato a produrla in aziere
viverla in prima persona nella complessita che agita, in tempi e luoghi diversi, presenta. Il dpadi
circuitazione tra teoria e pratica di cui l'alliewsara capace potra essere certo inferiore a qdello
maestro. D’altra parte, proprio perché ogni esemeiesperta non € mai riducibile alla verbalizzagio
logica che ne da il maestro, l'allievo & chiamatorigrodurre la medesima dinamica attraverso
I'imitazione». (G. Bertagnd,avoro e formazione dei giovarttditrice La Scuola, Brescia 2011, p. 84).
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Rousseau sottolinea come le conoscenze tecnichgerfézionamento delle attivita

lavorative hanno prodotto la disuguaglianza e lusgzia nei rapporti sociali:

finché si dedicarono a lavori che uno poteva faesdlo, finché praticarono arti per cui non si
richiedeva il concorso di piu mani, vissero libeani, buoni, felici quanto potevano esserlo per la
loro natura, continuando a godere tra loro le gidé rapporti indipendenti; ma nello stesso
momento in cui un uomo ebbe bisogno dell’aiutordaltro; da quando ci si accorse che era utile a
uno solo aver provviste per due, l'uguaglianza smamve, fu introdotta la proprieta, il lavoro
diventd necessario, e le vaste foreste si trasfameain campagne ridenti che dovevano essere
bagnate dal sudore degli uomini, e dove si videmonggliare e crescere con le messi la schiavitu e
la miseria. Questa grande rivoluzione nacque daknzione di due arti: la metallurgia e

I'agricoltura®®.

Il lavoro naturale, secondo Rousseau, € l'attighi@ un uomo compie in solitudine per
la propria sopravvivenza e per il soddisfacimentanediato dei bisogni. Nel momento
in cui 'uomo si accorge della possibilita di lasce con I'aiuto degli altif® e scopre gli
strumenti che gli permettono di coltivare la tegrdi fare provviste, si genera la societa
e, di conseguenza, lingiustizia e l'infelicita. ldvoro, inteso come possibilita umana
relazionale di trasformare la realta, porta allitesclall'ipotetico stato di natura e alla
rottura dell'idea di felicita originaria che, nefiazione rousseauiana, sembra coincidere
con la mancanza di legami civili.

La stessa agricoltura, che il pedagogista ginevcelebra come attivita positiva
per il suo stato ideale, viene considerata un’alte genera ingiustizia e miseria in
guanto impone la disuguaglianza. L'immagine deliwmoche si dichiara, per primo,

possessore della teftd costituisce, secondo Rousseau, l'origine stesska de

98 3.J. Rousseaupiscours sur l'origine et le fondements de l'inég@lparmi les hommesit., p. 171
[707].

%9 E interessante osservare che Rousseau insistaveub come dinamica che porta a superare, per
interesse, la tendenza alla solitudine dell’'uome weive nell'ipotetico stato di natura. L'aspirazéal
benessere conduce I'uomo a cercare nellaiuto deljfi un vantaggio per le sue attivita e un
miglioramento delle sue condizioni di vita.

310 Nel seconddiscorsoRousseau afferma, a proposito del possesso deféa kil primo che, cintato un
terreno, penso di affermare, questo € mio, e tym&one abbastanza ingenue da credergli fu il vero
fondatore della societa civile. Quanti delitti, gtex guerre, quante uccisioni, quante miserie e tquan
orrori avrebbe risparmiato al genere umano colei sthappando i paletti o colmando il fossato, avess
gridato ai suoi simili: guardatevi dall’ascoltareegto impostore». Questo passo € stato interpretate

una critica alla proprieta privata e un'anticipamodelle tesi di Marx. Al contrario Rousseau, come
emerge con chiarezza r@bntratto socialenon pensa a una societa senza proprieta privaténdividua
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disuguaglianza che produce legami di subordinazivaele persone generando la
schiavitu e, allo stesso tempo, costituendo le lpesi i legami sociali. La tesi
rousseauiana sull’origine dell'ingiustizia sociateme risulta evidente dalla pagine del
Contratto sociale non ha, pero, come obiettivo la costituzione do wstato senza
proprieta privatd' e nemmeno il ritorno verso una civilta primitivaa si propone di
mostrare i limiti e le mancanze di tutte le fornoeiali che non sappiano rispettare la
liberta del singolo cittadino che le compone. Peesfa ragione Rousseau individuera
nel contratto sociale la soluzione che, a partakadcoincidenza tra volonta singola e
generale, possa rispettare al meglio la libertédgtii cittadino in modo tale che «la
giustizia e I'utilitd non si trovino a essere sepas ™

La prospettiva teorica deContratto socialecerca di trovare una soluzione
politica alla degenerazione delle istituzioni sbaie, secondo il pensatore ginevrino,
costringono I'uomo, nato libero, a vivere in unaatet di schiavité®. Proprio
nell'orizzonte politico del contratto il lavoro asee una funzione sociale significativa,
che permette di garantire 'uguaglianza e la ldbeatéi singoli. Dopo [listituzione del
patto sociale che costituisce il passaggio trastahatura e societa e vincola tra loro i
cittadini, 'uomo civile: «perde la liberta natuea¢ un diritto senza limiti a tutto cio che
lo attira e che puo raggiungere; guadagna la Bbektile e la proprieta di tutto quanto
possiede¥”. Rousseau pensa alla liberta naturale come aheictrova un limite solo
nelle forze dell’individuo, mentre la liberta cigilconsiste nell’adesione e nel rispetto

della volonta generale. Per questa ragione ogtadiito, che ha liberamente scelto di

proprio nel lavoro la misura per una distribuzi@upia della terra a partire dal diritto alla progri€Cfr.
J.J. Roussealiscours sur l'origine et le fondements de l'indg@aparmi les hommesit., p. 164 [699]).

1 Wolker, sul ruolo della proprieta privata nell’opali Rousseau, afferma: «convinto che l'uguaghanz
sia indispensabile per la liberta, Rousseau norextiita tuttavia che essa non puo essere persgguita
se stessa. Nonostante la veemenza della sua aiticgroprieta privata, egli non ne propugndé mai
I'abolizione, come fecero le generazioni succesdiveocialisti, se non altro perché un mondo dallgu
fosse eliminata la proprieta privata porrebbe ih@pio di uguaglianza in conflitto con quello dell
libertd. Se fosse necessario impedire ai singaicdjuistare una o piu proprieta attraverso il laverdi
propria iniziativa, la colpa dell’'assoggettamenésgerebbe semplicemente dal ricco allo statolileelda

ne sarebbe soffocata». (R. WoklBgpusseauOxford University Press, Oxford-New York, 199%; it.
Rousseaull Mulino, Bologna 2001, pp. 75-76).

312 3.J. Roussealu contrat socialcit., p. 351 [5].

313 Rousseau si confronta anche con la possibilitamfilicare il suo sistema politico in situazioni
contingenti riflettendo sul sistema legislativo ldeCorsica e della Polonia. Si veda J.J. Rousseau,
Considérations sur le gouvernement de PologReC., lll, cit.; tr. it. Considerazioni sul governo di
Polonia in Rousseadulll, cit., pp. 473-577 e idRProjet de constitution pour la Cors®.C., lll, cit.; tr. it.
Progetto di costituzione per la Corsida Rousseayllll, cit., pp. 411-470.

%14 3.J. Roussealu contrat socig|cit., p. 364 [29].
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aderire al contratto, deve attenersi alle leggisime espressione della volonta generale
della quale anch’egli fa parte.

La volonta generale, che e costituita da tuttitiadini che hanno alienato i
propri diritti e le proprieta, deve garantire Ibdita civile di ogni individud®. Per
questa ragione, Rousseau afferma I'importanzaidedl’ di proprieta che serve a ogni
uomo per soddisfare i propri bisogni e per possedir che gli € necessario per vivere.
La riflessione rousseauiana propone un paradigmaoeaico di tipo agricolo e, di
conseguenza, il possesso alla terra diviene ildorehto sul quale costruire una societa
armonica ed equilibrata. Ma come stabilire un’edisé&ribuzione della terra? Come puo
la volonta generale dividere la terra in modo tdle ogni cittadino possa avere cid che
gli € necessario per vivere?

La risposta di Rousseau € nel legare il dirittopieno occupante con il lavoro.
Un singolo cittadino pud prendere possesso di ama & condizione che non sia gia
abitato, che si limiti a occuparne una parte adegpar soddisfare i propri bisogni
naturali e che lavori e coltivi la terra che hawggatd'® Proprio la capacita lavorativa
del singolo assume la funzione sociale di misurazidella quantita di terra che puo
possedere. Il singolo cittadino puo esercitarerdppo diritto alla proprieta senza
oltrepassare i diritti degli altri e nei limiti delsue capacita lavorative sul terreno che
occupa. La pratica lavorativa diviene cosi un doteche permette di equilibrare
l'interesse privato a soddisfare i propri bisoghe édee di giustizia e uguaglianza sulle
quali si basa il contratto sociale. Non solo. ideo e anche la condizione di possibilita
dello stato civile che, come sistema amministratpum sussistere poiché le attivita dei
singoli producono un’eccedenza superiore ai losodmi. Di conseguenza il lavoro

315 Xodo mette bene in evidenza, a partire da un’anhalccurata delld ettere della montagnali
Rousseau, la differenza tra I'indipendenza natuedkeliberta civile: «l'indipendenza naturale dikgerta
civile sono cosi diverse che possono escluderstenda. Infatti, “quando ognuno fa cid che gli gac
spesso si fa cid che dispiace agli altri, e quastosi chiama essere liberi”. Al contrario, la litéecivile
deve esprimere una volonta che ognuno deve sesgirgre come propria, senza che sia di nessuno in
particolare: “la liberta consiste meno nell'agieesndo la nostra volonta che nel non essere sogdjatt
volonta altrui; consiste anche nel non sottopaaredlonta altrui alla nostra”. Dunque, la liberteile e
espressione della volonta generale, e Rousseawrommf anche a questo livello, la sua concezione
legalista della liberta: una liberta che si idaatifappunto con la volonta, ma che é soprattuthedienza
alla legge». (C. Xoddyaitre de soi. L'idea di liberta nel pensiero pedaico di RoussealEditrice La
Scuola, Brescia 1984, p. 93) e si veda anche dukdRapLettres écritesle lamontagneVIll, O.C., vol.

IlI; tr. it., Lettere dalla montagnan Rousseauwvol. Ill, cit., pp. 336-337.

%1% Rousseau afferma che ogni diritto alla propriét@ane comunque subordinato alla volonta generale:
«ma comunque avvenga l'acquisto, il diritto di cias privato sul suo terreno € sempre subordinato al
diritto della comunita sul tutto; altrimenti non sarebbe né stabilita nel vincolo sociale, né foezde
nell’esercizio della sovranita». (J.J. Rouss&@ugcontrat socialcit., p. 367 [33]).
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allinterno della societa diviene per il cittadinm dovere nei confronti degli altri
membri della comunifd’. Un dovere che vincola un individuo all’altro reeflormula

della reciprocita:

siamo d’accordo che quanto, col patto sociale ti@s@liena del proprio potere, dei propri beni,
della propria liberta, € solo la parte di tutto #idui uso importa alla comunita, ma bisogna anche
ammettere che solo il sovrano € giudice di questsitanza. Tutti i servigi che un cittadino pud
rendere allo Stato glieli deve non appena il sowyramichiede; ma il sovrano, per parte propria,
non pud gravare i sudditi di nessuna catena inatlee comunita. E neanche pud volerlo, perché
sotto la legge di ragione niente si fa senza unaaané piu né meno che sotto la legge di natura.
Gli impegni che ci legano al corpo sociale sonolighkori solo in quanto reciproci, e la loro
natura e tale che nell'osservarli non si puo lak@ger gli altri senza lavorare in pari tempo per s

stessft®

Il singolo individuo e la volonta sovrana sono legla un rapporto reciproco, garantito
dal patto sociale, che si deve manifestare in aadavoro. Il singolo ha I'obbligo di
rispondere alle richieste della societa, ma, dbgs tempo, nel momento in cui agisce
e lavora nella comunita produce le condizioni plerplioprio interesse e utile.
Probabilmente I'eccessivo razionalismo @Gelntratto socialeche si pone l'obiettivo di
costituire le basi per una societa bene ordinata, nesce a mettere in evidenza, in
modo completo, I'aspetto innovativo, trasformatded reale e formativo per la persona
della pratica lavorativa. Inoltre la piena coincida tra volonta generale e liberta
individuale puo sembrare un’illusione difficilmentaggiungibile. Se neContratto
sociale il lavoro pu0 essere interpretato come la rispakigerosa del singolo nei
confronti della societa e permette di misurare @rito e le capacita del cittadino, e
nell’Emilio che la pratica lavorativa mostra maggiormentgappo aspetto formativo,
che spinge 'uomo a poter esprimere, in modo idtlegrla sua liberta. Attraverso il
lavoro che coinvolge corpo e spirito, il giovane ilanpud prendere coscienza del

proprio sé e diventare consapevole dei legami aaedlta e con la societa nella quale

317 Rousseau, in aperta polemica con le rendite didksi piu ricche che esentavano il clero e laltibi
dal lavorare, afferma: «fuori dalla societa, I'uoisolato, nulla dovendo ad alcuno, ha diritto dieve
come piu gli piace; ma nella societa, dove necessante vive a spese degli altri, deve ad essb sott
forma di lavoro il prezzo del suo mantenimento: & wegola che non ammette eccezioni. Lavorare
dunque é un dovere indispensabile per 'uomo secico o povero, umile o potente, ogni cittadino
0zioso & un furfante». (J.J. Roussdzmjle ou de I'éducatiarcit., p. 470 [254]).

%18 3.J. Roussealu contrat socig|cit., p. 373 [43].
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vive. In questo modo, Rousseau indica la via pgioaizzare le opposizioni tra mente e
corpo, natura e cultura, volonta generale e indidel. Un percorso che lega, in modo
profondo, I'educazione naturale con l'azione peatic che permette di manifestare al
meglio 'essenza, non esauribile, del’'uomo.

La pratica lavorativa diviene all'interno dellegode sociali il modo responsabile
attraverso il quale 'uomo rispetta il contrattocete e mostra la propria liberta.
Bertagna, sulla connessione tra lavoro, libergari sociali, afferma che Rousseau ha
identificato: «il proprium ontologico intangibile, indisponibile e inalienkbdel’'uomo
non solo nella sua liberta, ma anche nel lavorosdel corpo e nell'opera delle sue
mani, per cui tutto cio che e frutto di lavoro ér@alta suo, di se stesso, e non lo puo
cedere nel contratto sociale, e nessuno glielotpglere, nemmeno il sovrafios. I
lavoro assume cosi il ruolo sintetico e armonizzadit una pratick’ che permette
al'uomo di mostrare la propria natura piu proforetee coincide con la liberta e la
relazionalitd. Proprio per questa ragione l'idedaslibro rousseauiana diviene un diritto
inalienabile che non puo coincidere con un’opemimeccanica che porta ad eseguire
degli ordini, ma mostra sempre all’'opera una temsiformativa armonizzatrice che
spinge 'uomo a manifestare, in modo perfettidéepropria natura libera, responsabile

e relazionale.

319 G, Bertagnal.avoro e formazione dei giovamit., p. 12.

320 |a concezione di lavoro che emerge dai testi mausiani si avvicina all'idea di azione arendtiana.
L'azione € la dimensione concreta e pubblica ngliale 'uomo pud manifestare la sua essenza: «senza
I'azione, senza la capacita di iniziare qualcosautivo e di articolare cosi il nuovo inizio cheeiniiene

nel mondo con la nascita di ogni essere umanaoitdadell’'uomo, tesa tra la nascita e la morte, lsiage
davvero condannata senza possibilita di salvezzd.Gon tutte le sue incertezze, I'azione &€ come un
mementasempre presente che gli uomini, anche se devomwenoon sono nati per morire ma per dare
inizio a qualcosa di nuovo». (H. Arendtabor, Work, Action McCarthy West, Trustee 1987; tr. it.
Lavoro, opera, azione. Le forme della vita atti@abre corte, Verona 1997, p. 68).
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CAPITOLO SECONDO

L’EDUCAZIONE COME PRATICA AUTOBIOGRAFICA

2.1 Auto-bio-grafia e narrazione di sé

Il tema dell’autobiografia assume un ruolo centrnad#i’opera rousseauiana, a partire
dalla fitta corrispondenza che egli ha avuto dwanitta la vita con intellettuali,
ammiratori, amici e conoscenti. SeCQarrespondanceappresenta una fonte di grande
importanza all'interno della quale trovare esenigmiicativi di scrittura autobiografica
e di considerazioni sul proprio percorso di vitan® certamente i testi della maturita
come leLes ConfessiondgRousseau juge de Jean Jaguess réveries du promeneur
solitaire e le Lettres & Malesherbefs" a costituire gli snodi pit dichiaratamente
autobiografici della scrittura rousseaui¥iaSenza poter analizzare nel dettaglio le
caratteristiche specifiche dell'intera produzionetobiografica rousseauiana, questo
capitolo cerchera di riflettere sul significatowd siolo generale che la scrittura di sé ha
avuto sul percorso esistenziale e intellettualeGiakvrino, partendo da alcuni spunti
che Derrida offre nella sua originale interpretaeiodell’opera di Rousseau. In

particolare, si cerchera di sostenere che il moddil scrittura autobiografica € un

%21 | e Lettres & Malesherberassumono un ruolo particolare tra gli scritti &ingrafici rousseauiani.
Vengono scritte da Rousseau nel 1761 per giustffiedcune sue reazioni eccessive per i ritardianell
pubblicazione delEmilio e possono essere considerate un’anticipazione dgle autobiografico dei
testi della maturitd. Si veda su questi temi Ik di Versini. Cfr. L. Versini,Le discours
autobiographique dans le Lettres a Malesherbes“Etudes Jean-Jacques Rousseau”, |, Editions «a
I'Ecart», Reims 1987, pp. 9-35. Cfr. J.J. Rousseattres & Malesherbein O.C., |, cit., pp. 1130-1147;
tr. it. Lettere a Malesherbef Scritti autobiograficj cit., pp. 1088-1104.

322 5j veda sul tema della scrittura intima rousse@uisul confronto tr@onfessiong Réveries| saggio

di Osmont e gli atti del seminario internazionalgamizzato da J. Domenech nel 1996 presso I'Uritgers
di Nizza. Cfr. R. Osmont,e style intimiste dans la premiére partie des €ssibns e dans Les Réveries
du promeneur solitairein “Etudes Jean-Jacques Rousseau”, Il, cit,, 1988 25-44 e AA.VV.,
Autobiographie et fiction romanesque. Autour desf€ssions de Jean-Jacques Roussé&entre de
recherches litteraires pluridisciplinaires, Nicep8ia Antipolis, 1996.
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paradigma teorico in azione nell’intero percorsecspativo rousseauiano, anche nei
testi di carattere educativo comErile

L’idea di autobiografia rimanda etimologicamenteme Derrida mette bene in
evidenzad®, alla possibilitd di una scritturagréfia) della vita bios) che tenta di dire
I'unita singolare del proprio ica(itog. Questa idea di autobiografia € in atto nell'@per
rousseauiana attraverso lo sforzo di rendere tresfgma se stesso e agli altri la propria
coscienza, intuita grazie al sentimento di sé.tipfitautobiografia non e solo la scelta
di uno stile letterario possibile, ma rappreseritded stessa di soggettivita che
appartiene all'opera di Rousseau ed espone lategsasidea di scrittura, intesa come
elemento supplementare che permette al Ginevrinmatifestare la bonta originaria

dell’'uomo. Derrida scrive a proposito dell'autohiafig:

che sia o meno pronunciato, esposto come tale, tizma [“i0” si pone sempre
autobiograficamente. Si riferisce a se stessop’I'§i mostra, parla di sé e di sé come vivente,
vivente nel presente, nel presente vivente, nel emdonin cui “io” si dice. [...] L'auto-bio-grafico
deriva dal fatto che la semplice istanza di un ‘bodell'autossi pone come tale in quanto € segno
di vita, presenza di vita, manifestazione di vitagente, anche se chi rimanda tale segno di vita &
passato sulla sponda della morte, anche se dicgotio sulla sponda di morte o meglio dall’altro
lato della vita”. [...] Noi qui analizziamo questogs® di vita nella struttura stessa dell'auto-
posizione delio e dellipseita (anche se tale posizione non € un enunciato dis©oo tematico).

E nella struttura fenomenologica minimale, nel skepapparire dell*io” in generale, che
localizziamo la traccia della manifestazione didgl|'auto-presentazione, come presente vivente,

garanzia autobiografic4.

La struttura universale dell’auto-bio-grafia, sedomerrida, permette la manifestazione
della coscienza e si manifesta come l'atto cheitooste il soggetto attraverso |l
riconoscimento di sé. La pratica di scrittura, semil filosofo francese, € sempre auto-
bio-grafica in quanto permette al soggetto di raswersi come tale e, di conseguenza,
di avviare un processo formativo. Attraverso laiteoa di sé, la vita manifesta una
natura supplementare e produce lo scarto resiadi@de permette di costituirsi come
coscienza di sé grazie alla memoria. Questa stauttuto-affettiva del soggetto agisce

323 Sul tema dell’auto-bio-grafia si vedano J. Derridi@&moires - pour Paul De MaiGalilée, Paris 1988;
tr. it. Memorie per Paul De Man. Saggio sull'autobiografi@ca Book, Milano 1995 e.|d_"animal que
donc je suisGalilée, Paris 2006; tr. it’animale che dunque sondaca Book, Milano 2006.

324 3. Derrida)"animal que donc je suisit., p. 93 [97].
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anche all'interno della soggettivita naturale r@assana, non solo nei testi piu
dichiaratamente autobiografici. In altre parolesigenza rousseauiana di mostrare tutto
se stesso nell€onfessione di descrivere la sua natura positiva mettetm wat’istanza

di riconoscimento in cui la traccia, lo scarto altkrita trovano gia una collocazione
strutturale nell’atto di scrittura.

Rousseau parte dal sentimento positivo che gli pgendi cogliere la natura
positiva della propria identita. Una natura buoha appartiene al proprio io e all'intera
umanita e consente al Ginevrino di superare i ddblnatrice scettica e la garanzia
puramente conoscitiva deCogito cartesiano. La certezza della bonta originaria
delluomo non viene mai messa in discussione dalbi@e delleConfessioni Quindi,
finché lidentita rimane protetta nell’interioritéfino a quando non si fa segno
riconoscibile dagli altri, la natura umana € inndeee buona. Nel momento in cui la
trasparenza dello sguardo interiore viene mencseggetto si deve relazionare con gli
altri, si generano le incomprensioni e gli erro@ome sottolinea giustamente
Starobinski la finalita degli scritti autobiografimusseauiani non é di tipo conoscitivo
qguanto, piuttosto, tende a ricercare il riconosaitoedegli altri. L'obiettivo non € la
dimostrazione dell’esistenza di un fondamento mlfinterno della propria identita e
nemmeno la conoscenza del proprio io, ma il tergati equilibrare lo sguardo interiore

con quello degli altri:

cio che sara messo in discussione negli scritbtaagrafici non sara tanto la conoscenza di sé in
senso proprio, quanto il riconoscimento di Jeamnpdas da parte degli altri. In effetti ai suoi occhi
non & problematica la coscienza di sé, che & ¢higrda coincidenza dell™in sé” col “per sé”,
bensi la traduzione della coscienza di sé in umadscimento che venga da fuori. Cenfessioni
sono, in prima istanza, un tentativo di rettificdierrore altrui, non la ricerca di un “tempo
perduto”. La preoccupazione di Rousseau ha iniaiirterrogativo: perché il sentimento interno,
che é immediatamente evidente, non trova eco imiagnoscimento accordato con altrettanta
immediatezza? Perché e tanto difficile far concardpiello che si € per sé con quello si € per gli
altri? L’apologia personale e l'autobiografia ditemo necessari a Jean-Jacques perché la
chiarezza della coscienza di sé non gli bastadinbe non si &€ propagata all’esterno, sdoppiandosi

in un limpido riflesso negli occhi dei testimd7i

325 ). StarobinskiJean-Jacques Rousseau. La trasparenza e |'ostaciblpp. 286.
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L’autobiografia rousseauiana non puo essere irgtaf@ come una ricerca sulla propria
interioritd, ma al contrario € un atto relazion&ecui l'altro € chiamato a essere
testimone e a certificare I'innocenza e la bontaRdusseau. La trasparenza degli
sguardi e il riconoscimento dell’altro sono gli ethivi del procedere rousseauiano.
L alterita, 'eccedenza, lo scarto intervengono ieth@tamente nella pratica di scrittura
auto-bio-grafica del Ginevrino perché costituisceemento esterno e supplementare
che porta Jean-Jacques a diventare Rousseau.dpargaza interiore, evidente in se,
deve essere riconosciuta dall’alterita per potestroge una relazione significativa.
L’altro e, quindi, chiamato a essere testimone tamo di una ricerca in divenire, ma
della bonta e dell’'origine dell'interiorita di umngolo uomo che, se riconosciuto come
tale, diviene esempio della naturalita universalell’wmanita. La scrittura
autobiografica mette in evidenza la tensione veesuilibrio e verso la trasparenza che
appartiene all'intera opera del ginevrino. Una i@ms che, pero, paradossalmente non
puo essere realizzata in presenza, attraversonfggsgione a voce o grazie a rapporti
diretti con gli altri, ma si deve concretizzarelassenza attraverso l'atto dello scrivere.

L’errore e I'incomprensione sono sempre possii@li rapporto immediato e nei
discorsi tra gli uomini. Non solo. Anche le lettareolte ai contemporanei possono
generare equivoci e difficolta. Negli anni finaélth vita, Rousseau si sente perseguitato
e totalmente incompreso dalla sua epoca, ma namdaia alla possibilita di trovare
I'armonia tra sé e il mondo, di manifestare la pi@pdentita piu nascosta e di essere
riconosciuto nella sua bonta originaria: egli naro gar altro che scrivere di sé. Ma
Jean-Jacques si rivolge al futuro, a un’alteritan myesente, non immediata che
rappresenta la speranza e la possibilita di consppra che Rousseau non puo ottenere
nella sua epoca. L’alterita a-venire gli permeiteastruire una rappresentazione di sé,
ossia di avere un’auto-percezione intuitiva dellappia coscienza. Infatti, la scrittura
auto-bio-grafica assume un valore formativo in qaanla condizione che porta il fluire
esistenziale a ri-conoscersi come coscienza ddsd’altro.

Il processo autobiografico descrive la presa disepevolezza del soggetto
possiede a partire dal legame identitario origmahe si basa sull’amore di s€. Come
abbiamo gia sottolineato, questo legame e costjtgif nella sua origine, dall’apertura
positiva all’alterita attraverso la pieta, che naggenta il supplemento interno all’amore

di sé. Se amore di sé e pieta sono gli elementiitgths e mai pienamente
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sovrapponibili, dell’antropologia rousseauiana, skarittura autobiografica diviene il
processo che tenta di narrare la relazione tra tiqukse principi. Lo spazio
autobiografico descrive l'inevitabile dilatazionentporale che porta alla formazione
della coscienza. . Uno spazio che deve prevedararssupporto identitario sul quale
iscriversi, sia uno scarto differenziale che pretaldorma dell’alterita in grado di
ereditare le tracce della soggettivita. Senza lazigp autobiografico, I'amore di sé
rimarrebbe una semplice forza istintuale di corszione e la pieta si trasformerebbe
velocemente in amore proprio, ossia nel ribaltamegioistico e aggressivo che spinge
'uomo alla sopraffazione e alla violenza. In goesenso, la narrazione di sé
rappresenta un tentativo, sempre presente nel rgercousseauiano, di equilibrare le
forze che appartengono all’identita soggettivaa sla costitutiva relazionalita.

Il valore formativo della autobiografia € dato dabnoscimento simultaneo del
proprio io e dellalterita relazionale che lo ctsisce. Infatti, I'autobiografia, come
spazio e dilatazione della soggettivita, permeitedntemporanea presenza dell’amore
di sé e della pieta e diviene una pratica che #ippar all'intero processo di scrittura
rousseauiano. In questo senso, la pratica autaiogrrousseauiana si inserisce nella
tradizione, di matrice agostiniana, che rifiutal&a di cura di $&° intesa come pieno
possesso e dominio della propria identita. La z#re rousseauiana non ha come
finalita la guarigione dell’io e il pieno controlnoscitivo dei legami soggettivi, ma si
pone come descrizione di un processo di riconostimndell’alterita, mai pienamente
padroneggiabile, che appartiene alla costituziord’ial soggettivo. Minichiello,
distinguendo tra un’idea di soggetto padroneggeakill'idea di persona, osserva a
proposito della scrittura autobiografica rousseaatia

3% Foucault, analizzando le diverse manifestaziohipdeadigma classico della cura di sé, sottolinea i
pericolo di concepire la ricerca interiore come sogta di terapia, che il soggetto compie su stessta

a dominare e controllare i legami che costituiscidentita personale: «questo rapporto con sesstde
costituisce il punto finale della conversione ebl&itivo ultimo di tutte le pratiche di sé rientacora in
un’etica della padronanza. [...] Questo rapporto Bspt spesso sulla base del modello giuridico del
possesso: si & “di se stessi”, “padrone di sédjmende solo da se stessi, SiLg juris, si esercita su di sé

un potere che niente limita né minaccia; si deti¢sepotestas sui Ma attraverso questa forma
tendenzialmente politica e giuridica, il rapportoncse stessi € anche definito come una relazione
concreta, che permette di godere di sé come qualclos si possiede e si ha al tempo stesso sotto gl
occhi. [...] E I'esperienza di sé che si forma in gfoepossesso non & semplicemente quella di una forz
padroneggiata, o di una sovranita esercitata uotgre pronto a ribellarsi; € quella di un piacehne si

trae da se stessi» (M. Foucallg souci de spiGallimard, Paris 1984; tr. iLa cura di sé Feltrinelli,
Milano 1991, pp. 68-69).

182



'uomo, ontologicamente “svuotato”, destinato dedqedere della Storia universale ad un’azione
cieca, non appena percepisce la vertigine dellfesseali fondamento riempie il proprio vuoto
interiore con I'attivita piu vicina a quella di uRio: la creazione, che per lui ha un campo
privilegiato, perché sconfinato, nella scritturgliEscrive di sé: meglio sarebbe a dire; crea se
stesso nella scrittura, nasce una seconda volta perché l'autobiografia finisce per essere una
forma moderna dell’'ontologia. Ed ecco perché rerangela persona € un cammino che deve
oltrepassare la scrittura ma a condizione cheikipgpi dentro di essa. E questo il percorso che si
inizia con Rousseau e si conclude con Kafka: urcgyeo che proprio nel gesto piu privato,
nell’azione piu soggettiva — nel raccontarsi — am®lalla scoperta di qualcosa che non é privato e

non & soggettivo, alla lettura della traccia dia che nasce nella pardfa

Minichiello coglie il carattere creativo e invergiwdella scrittura autobiografica come
affermazione della soggettivita moderna. Ma egtlividua anche nell’autobiografia
rousseauiana una tensione verso un orizzonte ieoleg etico. Rousseau, che decide
di scrivere di s€, propone una visione delluommecente che non puo essere definito
e descritto nella sua totalita. Il gesto di scratie un atto etico che permette di
individuare, all'interno della propria soggettivitde tracce di elementi che la
oltrepassano. La bonta originaria e la pieta, infebstituiscono gli elementi originari di
una singolarita inafferrabile, definibile solo irodo provvisorio, che attraverso costanti
forme supplementari si forma oltrepassandosi.

L'idea di scrittura autobiografica che emerge d@&sa prima analisi mostra i
principi metafisici che agiscono nell'intera produre rousseauiana. Per questa ragione,
non e possibile definire in modo rigoroso i confdella pratica autobiografica che
contamina anche le opere politiche ed educative pelagogista ginevrino. La
dimensione autobiografica di Rousseau testimongsuéavisione antropologica e il suo
desiderio di armonizzare il sentimento puro dimascimento di sé con il supplemento,
altrettanto originario e necessario, del riconogrito degli altri. Questo orizzonte
costituisce lo sfondo etico dell’atto di scritti@usseauiano che non € un processo di
ricerca privata verso la conoscenza di sé, ma watc@g di autoformazione etica e
sociale. Puo essere interessante, a questo pwfternsarsi su alcune caratteristiche
specifiche dei testi pitu dichiaratamente autobifigracome le Confessioni per

verificare successivamente le analogie e le difieegispetto agli scritti pedagogici.

327 G. Minichiello, Autobiografia e pedagogia. Il racconto di sé da Bsrau e Kafka_a Scuola, Brescia
2000, p. 229.
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2.2 LeConfessionie la scrittura autobiografica

L’obiettivo immediato degli scritti autobiografiai Rousseau € di mostrare la sua
natura interiore positiva, che viene continuamesdgkinniata dai contemporanei. La
scrittura autobiografica assume, quindi, la formardh confessione attraverso la quale
colui che scrive narra le vicende della proprisawtrcando di giustificare i propri
comportamenti e difendendosi dalla accuse. L'aytgrendi, non & solo colui che
racconta una storia o descrive alcuni accadimpraiparla in prima persona e racconta
la propria esperienza di vita. Percio egli devereditarsi di fronte a se stesso e al
lettore. Infatti, spesso, i testi autobiograficiepentano un’introduzione che ha Il
compito di spiegare al lettore le ragione di qudstena di scrittura e di stabilire una
sorta di patto con coloro che leggeranno il t&&to

La decisione dell’autore di scrivere in prima pe@e ricca di conseguenze. L'io
scrivente é lo stesso che diviene oggetto dellaami@ne. In questo modo l'identita
soggettiva & separata in due dimensfdnida un lato colui che scrive, che decide di
raccontare una storia e di rispettare le regole gdelere letterario che propone e
dall’altro lo stesso io che viene descritto e pttmldal racconto letterario. La posizione
dell'autore assume una certa credibilita in quamattconta esperienze, vicende e fatti
che nessuno puo conoscere meglio di lui. In questso, I'autobiografia diviene una
confessione che permette all’autore protagonistaadcontare intenzioni, interessi,

emozioni, ossia di rendere pubblica la propria stiggta. L’autore si confessa e decide

328 Sul tema del patto autobiografico si veda Ph. hejlie pacte autobiographiquéeuil, Paris 1975.
L'autore riflette sul rapporto tra vissuto, esperia e relazione con il mondo e afferma che nelidts@
autobiografica il soggetto non e I'individuo singa che narra le proprie vicende, ma diviene odhei
descrive la genesi dei legami soggettivi.

329 Sul tema della scissione dell'identita tra un érante che indaga e un io oggettivo che viendattud

e significativo lo scrittdRousseau giudice di Jean-Jacquiéslialogo tra il personaggio “Rousseau” e un
generico “francese” ripropone la questione delomprensioni e delle ingiustizie che il Ginevrina h
subito a causa delle accuse dei contemporaneii Bl della finzione narrativa il testo € un monajog
interiore rivolto ai lettori che sono chiamati aelan giudizio di innocenza o di colpevolezza. Egeein
modo chiaro, che il centro della riflessione aubgipafica rousseauiana non € solo la ricerca deltaav
interiore, ma il riconoscimento da parte di un'atée che deve essere in grado di dare un giudizio
sull'azione dello stesso autore. Cfr. J.J. RousdRausseau juge de Jean Jacques. Dialogne®.C., |,
cit., pp. 657-992; tr. itRousseau giudice di Jean-JacquisScritti autobiograficj Einaudi-Gallimard,
Torino 1997, pp. 755-1084.
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di dire la verita su se stesso. In questo modo,qmmdprendersi meglio analizzando e
armonizzando le vicende che costituiscono la suaana e puo giustificarsi di fronte
al mondo che lo ascolta. La narrazione di sé peenditscrivere la propria vita, di
fissarla attraverso il linguaggio e di giustifiGanhei confronti dell’alterita futura che
viene chiamata a testimoniare. Le prime righe d€ltefessioni infatti, tentano di
motivare le ragioni che hanno portato Rousseauranmegda propria storia:

m’impegno in un’impresa senza precedenti, e la esgécuzione non avra imitatori. Voglio

mostrare ai miei simili un uomo nella nuda veriglal sua natura; e quest'uomo saro io. lo solo.
Sento il mio cuore e conosco gli uomini. Non soatbof come nessuno di quanti esistono. Se non
valgo di piu, sono almeno diverso. Se la naturdaafdito bene o male rompendo lo stampo nel

quale mi ha colato, non si puo giudicare che dojorai lettg™.

La citazione mostra, in modo evidente, la naturalagetica dello scritt§™. L’autore-
narratore racconta la propria storia, confessatéori cio che ha fatto di giusto e di
sbagliato e affida a loro il compito di giudicarlbdistacco temporale tra la scrittura e
le vicende raccontate rappresenta un elementdisgnio e genera lo spazio auto-bio-
grafico, che permette all’autore di interpretare pl@pria esistenza narrandola. Il
Ginevrino giustifica la scrittura dell€onfessioniintroducendo due temi significativi
che, secondo la sua interpretazione, costituisdararattere innovativo del suo scritto:
la verita e la singolarita della sua esistenza.sReau €& certo della bonta del proprio
cuore e, per dimostrare la sua purezza originadn,ha altra possibilita che descrivere
la totalita delle proprie azioni ed emozioni, setragasciare nessun accadimento, anche
quelli pit privati o negativi. Spesso, infatti, Rseau nell€€onfessionisi sofferma su
alcuni aspetti negativi e morbosi della sua esrsteforse esagerandoli, per testimoniare
la sua intenzione di dire completamente la v&fit#\llo stesso tempo, perd, & certo che

%30 3.J. RousseaGonfessionglibro I, in O.C., I, cit., p. 5 [4].

%1 Minichiello sul ruolo delleConfessioniafferma: «leConfessionidi Rousseau tendono anzi a far
coincidere ogni opera autobiografica con una caides che svela il proprio nocciolo apologeticaena
come sono da un bisogno di giustificare molte aziehpassato, di ristabilire la “verita” mistifimadagli
avversari, di dire “tutto” per ottenere il “perddndal lettore e da Dio». (G. MinichiellAutobiografia e
pedagogia. Il racconto di sé da Rousseau e Kafita p. 25).

%32 insistenza rousseauiana sulla necessita diratiee costantemente la verita e di soffermarsi, anch
sugli aspetti negativi delle proprie azioni e debgrio carattere € ben testimoniato dalla seguente
citazione che compare nella versione del manosatitNeuchétel: «pochi uomini hanno fatto peggio di
quello che io ho fatto, e mai uomo ha detto di &l ghe io ho da dire di me. Non c’é vizio di cteet la
cui ammissione sia piu facile della confessionerdazione abbietta o bassa, e si pud esser certalui
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il suo cuore é rimasto puro e che gli errori nad somportamento sono dettati dalle
circostanze, dall'incomprensione malevola degli @tdalla sua natura eccezionale. Il
tema della verita evidenzia, fin da subito, la disiene etica della scrittura
autobiografica rousseauiana. Ossia la verita notiesa come la perfetta adeguazione
storica tra ci0 che Rousseau racconta e cio clex@&dato, — cosa che i critici hanno
evidenziato non essere sempre preséhtema come una dimensione di alteritd che
trascende la stessa coscienza che scrive e chgedtagli narrazione. L'esigenza di
verita eccede anche la pura ricerca interiore cr@lla piena consapevolezza di sé e
spinge l'indagine verso una dimensione etica chesodfigetto non puo dominare
completamente.

La verita, intesa come orizzonte terzo di valutagiaella propria esistenza, si
intreccia alla consapevolezza della propria singala Il carattere singolare che
Rousseau si attribuisce impone la necessita diegeriperché molte delle sue azione
sono state travisate dai contemporanei e non possssere comprese. Le righe
introduttive del testo evidenziano anche l'intemaali giustificare, da un punto di vista
sociale, la sua scelta di scrivere un’autobiograftome sostiene correttamente
Starobinski*®, egli non & nobile di nascita o una personalititipa particolarmente
significativa da giustificare la stesura di unadoadia. La sua estrazione sociale
borghese e il suo relativo successo come scrithore sono, di per sé, un motivo
sufficiente per esporre la propria vita privatapabblico e chiamarlo in causa come

testimone di una qualche particolare singolaritfi §esso scrive:

che osi confessare tali azioni, sara pronto a agafe ogni cosa. Ecco la dura ma sicura prova oedla
sincerita. Saro veritiero, 1o sard senza riserv& ulitto, il bene, il male, tutto insomma». (Rbusseau,
Ebauches des confessipitsO.C., cit., p. 1153 [658]).

333 Sj veda in particolare I'apparato critico di naterato da B. Gagnebin e M. Raymond nel primo
volume delle opere complete. Cfr. B. Gagnebin eRdymond,Notes e variantesin O.C, I, cit., pp.
1229-1614.

%34 Starobinski sottolinea che un aspetto originaliadrittura autobiografica rousseauiana risieeléan
sua estrazione sociale borghese. Egli non & nehilen appartiene alle classi sociali pit importamt
rivendica come uomo e come individuo appartenehterao stato il suo diritto a raccontare gli event
della propria vita: «Rousseau €& preoccupato diltin problema che doveva per forza affrontare, non
foss’altro che per eliminarlo nella redazione diéifia. Formulando il progetto di raccontare la piap
vita si rende conto che non & vescovo (come Sansigp), né gentiluomo (come Montaigne), e che non
ha avuto niente a che fare cogli avvenimenti dtecor militari: dunque non ha nessun titolo per espo
agli occhi del pubblico, nessuno dei titoli, per foeno, richiesti fino a lui per giustificare
un’autobiografia. [...] La portata sociale che si gette all'impresa dell€onfessioninon deve essere
trascurata. Jean-Jacques vuol essere riconosciotosolo come anima eccezionale, vittima dal cuore
puro, ma come uomo semplice e straniero senzai @iarbbilta, un uomo che da tale condizione trarra
una capacita ancora maggiore di offrire un‘immagie#’'uomo universalmente valida» (J. Starobinski,
Jean-Jacques Rousseau. La trasparenza e I'ostaciblpp. 286).
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e non mi si obietti che essendo un uomo del popoioho nulla da dire che meriti I'attenzione dei
lettori. Cid puo essere vero per gli eventi della mita, ma io scrivo meno la storia di quegli
eventi in se stessi che quella dello stato della anima man mano che si sono prodotti. Ora, le
anime sono piu 0 meno degne di lustro a secondalchieno, piu 0 meno, sentimenti grandi e
nobili, idee pit 0 meno vivaci e molteplici. | fatui, non sono altro che cause occasionali. Per
quanto la mia vita sia stata oscura, se ho pensate meglio dei re, allora la storia della mia

anima @ piul interessante della [5ro

Ecco un altro aspetto di modernita nella scrittwbiografica rousseauiana. Rousseau
rivendica la sua estrazione sociale borghesettd ti essere un intellettuale e di dover
lavorare per mantenersi. | motivi di interesse iplattore nelle vicende raccontate non
devono essere ricercate nell’estrazione socialeslbaver frequentato i salotti alla
moda, ma nei sentimenti e nelle idee. La vita dis®eau € eccezionale non per i fatti
che la descrivono o per le sue imprese, ma peemsazioni che Jean-Jacques ha
provato, per i ragionamenti che é riuscito a syglne e per la sua capacita di scrittore
che riesce a narrarli. La riflessione rousseausari@ motivazioni che lo hanno spinto
verso la scrittura dell€onfessionimette in evidenza due aspetti, legati all'idea di
eccezionalita che Rousseau pensa di avere. Lardittadeta delle vicende
rousseauiane risiede nella sua capacita di viveigiflettere sui propri sentimenti. Egli
ha un’intuizione profonda della propria naturaesce, di conseguenza, a interpretare e
analizzare il cuore dei suoi simili. Questa cagaaibn lo rende immune dagli errori e
dalle incomprensioni, ma almeno, gli permette dnpoendere i limiti e le mancanze
del proprio animo. Per questa ragione, Rousseaulpeatare un modello di riflessione
e un caso interessante di esempio per I'intero rgeamand®. Il secondo aspetto di
straordinarieta risiede, pero, nel suo essere udehgopolo che non possiede titoli
nobiliari e non ha compiuto particolari atti di snfmo. Rousseau, quindi, rappresenta

'umanita in generale perché riesce a mostrare sugi scritti le contraddizioni

%35 3.J. Rousseattbauches des confessiooi., p. 1150 [656].

33 | 'esemplarita delle vicende autobiografiche roassene sottolineano il carattere pedagogico che
appartiene all'intera opera del ginevrino. La prapvita diviene un modello sul quale costruire un
paradigma formativo universale. Questo sforzo psdwo rende i testi autobiografici non solo ddthati
sulla vita dell’autore o degli esercizi di cura 8, ma un costante esercizio di equilibrio traéiles
I'alterita. Per esempio, I'episodio di Bossey e ltpueell’illuminazione di Vincennes non rappreserda
solo le vicende private di un singolo individuo, ma&entano momenti esemplari grazie ai quali si
manifestano e prendono forma elementi significgtis la costituzione dei legami soggettivi di tgjii
uomini.
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dell'uomo, i comportamenti giusti e quelli sbagliail suo costante desiderio di verita e
giustizia.

L’eccezionalita della vita di Rousseau e potemzaite quella di tutti gli esseri
umani. Il ginevrino sembra affermare, nelle motigaz che lo portano a narrare di sé,
la singolarita eccezione di ogni individuo. Unaggilarita che, proprio perché e tale,
rischia di non essere riconosciuta dagli altri e,amonostante il continuo pericolo di
fraintendimenti, € costitutivamente e disperatamerdlla ricerca di questo
riconoscimento. Ogni forma di riconoscimento prevdd presenza dell’alterita che
rappresenta l'elemento costitutivo, anche se dliffiente definibile, dell'identita
soggettiva rousseauiana.

La struttura della scrittura rousseauiana mettevidenza che l'alterita, a cui
Jean-Jacques si rivolge, € sempre sfuggente erada verso il futuro. | lettori che
dovranno riconoscere i meriti del Ginevrino e gaadio i modo equilibrato non sono |
suoi contemporanei, verso i quali egli ha persa sgaranza, ma le generazioni future.
Le Confessionisono rivolte a loro con l'auspicio che il distactemporale e le
trasformazioni in atto nella societa abbiamo resssibile un riconoscimento autentico
dell'umanita di Rousseau. In questa speranza eemtada fiducia rousseauiana nella
forza educativa: se non € possibile guarire in g@ea 'umanita dai mali e dalla
degenerazione, e pero possibile lasciare traca egempio attraverso gli scritti - che
possano orientare le generazioni a venire. Ma arbeéamo gia sottolineato, la scrittura
interviene come un supplemento che, pur dando &sipidita di rivolgersi verso |l
futuro e di generare una spazio attraverso il quateare di narrare la verita, crea in
realta nuovi veli e ostacoli. Lo stesso Rousseawresapevole delle difficolta e dei

pericoli insiti nella narrazione di sé e afferma:

nessuno puo scrivere la vita di un uomo, se noli’'gomo. Il suo interiore modo di essere, la sua
vita effettiva, solo lui li conosce; ma nello s@ila, egli la traveste; non scrive la sua vita ma |
sua apologia; si mostra come vuole essere vistocoma'é realmente. [...] Bisognerebbe, per quel
che sto per dire, inventare un linguaggio nuovo 'éanuovo il mio progetto: che tono, che stile
assumere, infatti, per sbrogliare 'immenso caoissé@timenti cosi diversi, cosi contradditori,

spesso cosi vili e talvolta cosi sublimi, che sersa mi hanno agitatt?

%37 3.J. Rousseattbauches des confessiooi., p. 1153 [658].
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L'autore delleConfessioninon nasconde le difficoltd che sono interne atatiro di
narrare il proprio io. Egli deve dare conto aldettdell'insieme composito e molteplice
dei propri sentimenti, cercando di non nascondaha perché la finalita non & apparire
meglio di cio che si &€ veramente, ma mostrarsi adlontrasparente al lettore che diviene
il giudice delle vicende della vita dell'autore. tenfessioni autobiografiche non sono
solo una difesa, ma un modo per costruire la paojkéntitd soggettiva, scrivendola.
Per questa ragione, lo stile di scrittura assumeuato significativo poiché si deve
adeguare ai movimenti emotivi dei ricordi dell’amimmmand®. Ma, oltre alle difficolta
legate alle censure volontarie dell’autore, vi &€henil problema dei ricordi. Nelle
FantasticherieRousseau, riflettendo sulla scrittura dé€llenfessioniafferma:

scrivevo le mieConfessiongyia vecchio e disgustato dai vani piaceri dell@ whe avevo tutti
sfiorati e di cui il mio cuore aveva ben sentitoviloto. Le scrivevo affidandomi alla memoria;
questa memoria mi faceva spesso difetto o mi farmigi ricordi imperfetti e io ne colmavo le
lacune con dettagli che immaginavo per supplirécardi, ma che non li contraddicevano mai. Mi
piaceva dilungarmi sui momenti felici della miaayite il abbellivo talvolta con ornamenti che
teneri rimpianti mi fornivano. Riferivo le cose cheevo dimenticato come mi pareva fossero
state, come forse erano state davvero, mai divdaseome le ricordavo. Attribuivo talvolta alla
verita qualche attrattiva che le era estranea, onahoe mai usato la menzogna per sminuire i miei
vizi 0 arrogarmi delle virtt. Se talvolta, senzaxgarci, con un gesto involontario, ho nascosto il
mio lato difforme, ritraendomi di profilo, questeticenze sono state compensate da altre reticenze

pitl bizzarre che mi hanno fatto tacere il beneaiéntamente del mafé.

In queste righe, scritte diversi anni dopoQenfession®, Rousseau problematizza
I'intenzione dichiarata di ricercare sempre la téersenza tacere nulla al lettore. Egli

sostiene la natura imperfetta dei propri ricorde,cper poter essere narrati, hanno

338 |Launay, riflettendo sulle caratteristiche dellaitaera rousseauiana, afferma che si tratta ditila s
compositivo volto a stabilire un contratto coneittbre. L&criture contractuellesi basa, secondo Launay,
su quattro figure che danno conto di quattro d#ifiér registri stilistici: la scrittura critica, fee la piu
evidente che denuncia la degenerazione della somettemporanea e la perdita del legame con laayatu
quella autocritica, dialogica e dialettica. Quegteattro modalita si intrecciano e producono il dort
legame che Rousseau cerca con i lettori. Cfr. Minlag, Rousseau écrivajrin AA.VV., Rousseau after
two hundred yarsedited by R.A. Leigh, Cambridge University pre&Sambridge 1982, pp. 207-223 e id.,
L'écriture contractuelle de J.J. RousseaAmerican Society for Eighteenth-Century Studi€hjcago
1978.

339 J.J. Rousseau,es Réveries du promeneur solitainm O.C., |, cit., pp. 1035-1036; tr. ite
fantasticherie del passeggiatore solitgrin Scritti autobiograficj cit., p. 693.

30| e Réveriesrengono scritte negli ultimi anni di vita di Rouasefino alla sua morte. La stesura della
Prima passeggiatavviene nell’autunno del 1776, mentre I'ottavandescritta nel 1778, qualche mese
prima della morte. LEonfessionvengono composte, con molte interruzioni, tra/i6@ e 1770.
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bisogno di supplementi che vanno a colmare i vedé mancanze. Il narratore, allora,
deve intervenire utilizzando I'immaginazione peredai ricordi una dimensione di
completezza. Il concetto di verita si amplia in ganon rappresenta I'adeguazione con
fatti veramente accaduti che appartengono allaastbrcolui che scrive, ma diviene un
racconto all'interno del quale 'immaginazione sentimenti guidano le invenzioni, le
reticenze e le mancanze. Eppure Rousseau contipaalare di veritd. Jean-Jacques
ammette a se stesso e al lettore i propri limitirie@rdi e I'utilizzo dellimmaginazione
per generare una sorta di finzione narrativa, neastésso tempo, afferma che la verita
e il patto con il lettore & salvo perché gli snémiidamentali del suo carattere sono
presenti nelleConfessioni Cio che manca o che e stato aggiunto € margisatmndo
Rousseau, e non modifica la struttura di fondotesio e il suo obiettivo peculiare di
dire la verita sui legami che costituiscono la siggita.

La narrazione non €, quindi, una semplice dessr&idi avvenimenti accaduti,
ma € un’interpretazione nella quale si intrecciacordi, immaginazione e sentimenti
dell'autore. Emerge una doppia vetftala verita degli eventi passati che costituiscono
lo sfondo, mai pienamente dominabile e recuperahilpartire dal quale si genera la
coscienza e la verita del soggetto che, a partiresdoi ricordi, cerca di descrivere i
legami che costituiscono la sua identita e lo partad agire. La verita soggettiva non
nega I'esistenza della verita delle vicende reiabwte dall’autore, ma non si identifica
con essa. Rousseau e fermamente convinto che un&amonia di fondo tra cio che
ricorda e ci0 che e realmente avvenuto. Egli scpeeché, anche se non riesce a
mostrare, in modo esaustivo, la propria coscienza eestituire con esattezza le
esperienze vissute, cerca di manifesta la veritlnéne soggettiva della propria natura.

Una verita che non puO essere provata attraversoesperimento o0 con una

%1 sul tema della “doppia verita” allinterno dellaritura autobiografica rousseauiana, Starobinski
afferma: «dove si sarebbe potuto temere un dufdilienento Rousseau si concede I'eventualita di una
doppia verita. Se si fosse trattato di riesumaitepdasato un fatto certo, collocandolo con prenisie
descrivendolo tale e quale si & prodotto, ci saredibto un notevole rischio di ottenere solo unltaso
incerto e lacunoso. Se il fatto di un tempo viermnsiderato come un oggetto, tutto mi prova
I'impossibilita di ricostruirlo come tale: emerge finitezza e la fallibilita della mia memoria eabva.
Poche scene rimangono veramente presenti, il &0isce appena ci si appresta a toccarlo. [...]
L’essenziale non é tanto il fatto oggettivo, quaihentimento, e il sentimento di una volta pusorgere
ancora, puo irrompere nella sua anima, diventa@z&me attuale. Anche se la “catena degli everdii n

€ piu accessibile alla sua memoria, gli rimaneckténa dei sentimenti” intorno ai quali potra ricoise i

fatti materiali dimenticati» (J. Starobinsliean-Jacques Rousseau. La trasparenza e I'ostacilopp.
306-307).
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dimostrazione matematica, ma che riesce a deseriadmeno parzialmente, i legami
che costituiscono la coscienza.

L’'aspirazione alla verita che appartiene aglitcautobiografici rousseauiani e
analoga alla fiducia nella bonta originaria deltum. Infatti, essa indica una dimensione
futura che comprende tutte le dimensioni dellumagh permette di riconoscere
I'impossibilita di giungere a un perfetto controllib sé e lo spinge a superare i propri
limiti. Le emozioni, i sentimenti, 'immaginazione la razionalita si intrecciano e
agiscono all'interno dello spazio autobiograficoa nmon riescono a esaurire la
complessita della soggettivitd in quanto ogni siagegomo e aperto e costituito da
un’alterita che trascende ogni possibilita di ncanlio e descriverlo. In questo spazio si
colloca la narrazione di sé rousseauiana e, angh&przo auto e etero-formativo di
trasformare il proprio io. La modernita della narome di sé rousseauiana non risiede
nell’utilizzare la scrittura come una forma di fgiea 0 una come una pratica per
giungere a cogliere la propria verita interiore. Abntrario, egli parte gia da
un’intuizione piena di sé, attraverso il sentimewmtella propria bonta, e cerca il
riconoscimento nell’alterita. Un’alterita che nongpessere pensata né come il singolo
altro, né come l'insieme di tutte le singolaritza stome un supplemento etico che, nella
relazione tra due individui, mostra lo spazio inm@ppiabile e trascendente che si genera
a partire dal loro incontro.

La scrittura di Rousseau su se stesso e un danegthfa all’'umanita a venire.
Un dono che non risiede nelle vicende personatiartate o vissute, ma nella tensione
dello scrivere per mostrare la profonda relazidaadiella sua natura. Nel linguaggio
rousseauiano il dono diviene un atto di pieta ghiage I'amore di sé a uscire da se
stesso e che garantisce lo spazio di liberta aelia In questo senso, la scrittura
autobiografica e auto-formativa poiché il primdde¢ e testimone delle proprie parole é
lo stesso Rousseau che, grazie ai ricordi dellairgaza, pud giudicare, almeno
parzialmente, se stesso e riconoscersi come uomb.eBsere interessante, a questo
punto, cercare di verificare se alcuni snodi deflassione autobiografica rousseauiana
agiscono anche sui testi piu specificatamente magieige sull'idea di educazione

naturale.
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2.3 L’Emile un testo auto-bio-grafico?

Se e evidente che vi sia uno sforzo formativo negdfitti autobiografici rousseauiani,
testimoniato dalla dimensione etico-veritativa elladaicerca del riconoscimento
dell’'alterita a-venire, € possibile affermare checkee nellEmilio vi siano elementi
autobiografici? Per rispondere a questa domandapeértuno soffermarsi sullo stile di
scrittura e sui legami che si generano tra I'aytopersonaggi e i destinatari futuri.
Anche nellEmilio, come nei testi autobiografici, si puo parlare édriture
contractuelle utilizzando la classica interpretazione di Laursajle modalita della
scrittura rousseauiana. Infatti, il Ginevrino cleeal lettore uno sforzo e la firma di un
patto che coincide con un atto di fiducia versatige. Il lettore deve accettare la critica
che l'autore espone nei confronti della societpaladigma accusatore dei dDiscorsi
agisce come un punto di partenza detiile come testimonia I'esordio del testo sulla
bonta delluomo e sulla sua degenerazione a caglmtgrvento umano. Il contratto
tra autore e lettore si viene a creare a partiléadeettazione di questo snodo teorico:
'uomo e buono, ma la societa contemporanea looha@ito. Se la societa € degenerata
— e Rousseau lo ha dimostrato e ne ha spiegat@usecneiDiscorsi —, anche i
paradigmi educativi del Settecento sono inadegualistorcenti. Ne deriva un’accusa
diretta, che permea tutte le pagine del testoediicazione pedante. Da queste
riflessioni e facile comprendere che il lettoretesggntesco, o accetta e condivide |l
quadro teorico rousseauiano, o facilmente ne préndistanze, accusando l'autore di
essere un intellettuale stravagante, di voler tgver'umanita in un’epoca di barbarie
senza cultura o di suggerire precetti e pratichednali. Le accuse cheAmilericevera,
le censure e le profonde critiche rivolte all'agtospingeranno Rousseau a perdere ogni

fiducia nella sua epot¥ e a rivolgersi a un lettore a-venire, che apparido a una

%2 | a sfiducia di Rousseau verso il risultato positigell'educazione naturale trova conferma nella
scrittura diEmilio e Sofia o i solitarill testo, composto in forma epistolare, rimansompiuto. Emilio si
rivolge al precettore, rimproverandolo per averbaailono lui e Sofia quando stava nascendo il loro
primo figlio, e racconta la sua situazione di iftith e solitudine, dopo la morte dei genitori difid e
della loro bambina. Le prime righe della letteraa®ono lo stato d’animo di Emilio, solo e infadién
pieno contrasto con il finale dedimilio: «ero libero, ero felice, maestro mio! Tu mi avéatto un cuore
capace di godere della felicita e mi avevi datassdille delizie dellamore, all'affetto degli amjauna
famiglia nascente aggiungeva le gioie della termxgraterna: tutto m’annunciava una vita piacevole,
tutto mi prometteva una dolce vecchiaia e una megtena tra le braccia dei miei figli. Ahime! Casa
divenuto ormai questo tempo felice colmo di gioidiesperanza, in cui I'avvenire rendeva piu bello i
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generazione futura, potra comprendere e giudioamodo imparziale, cio che l'autore
dice e descrive. Ma anche il dialogo con il letthriro non e privo di difficolta e di

ostacoli. Se potra accettare piu facilmente il giwd negativo nei confronti delle

generazioni precedenti, dovra anche essere in gtadecuperare le motivazioni che
hanno portato Rousseau a compiere le sue sceltéeeidere di educare Emilio al di
fuori della civilta in nome delle regole dell’eduiane naturaf&”

Se il lettore sara in grado di rispettare il pattm I'autore e farsi guidare nel
gioco delle finzioni rousseauiane, secondo il Giimey riuscira a comprendere la
positivita dell’educazione naturale come unico moger porre rimedio alla
degenerazione sociale. Il lettore a-venire dovrendre un contratto che lo porta a
seguire Rousseau in un testo che si colloca irdimansione non facilmente definibile.
Non & un puro romanzo di fantasia, nemmeno uratoafiedagogico con un insieme di
regole e norme sull’educazione, non possiede e déll’'opera di filosofia e nemmeno
la forma epistolare. Rousseau chiede, quindi,taire di avere fiducid” e di inoltrarsi
in un’avventura che ha come protagonista lo ste€agsseau nelle vesti di narratore o
precettore. Becchi mette bene in evidenza il rudile la narrazione autobiografica

assume nelEmilio e nei temi pedagogici rousseauiani:

presente, in cui il mio cuore, pieno di gioia, stimiava ogni giorno di un secolo di felicita? Tu&o
svanito come un sogno; ancora giovane ho perduto, ta moglie, i figli, gli amici; tutto perfinoli
commercio con i miei simili. Il mio cuore ¢ statwaziato da tutto ci0 cui era affezionato; nonmgkme

piu se non la cosa meno importante di tutte, fitie amore di una vita senza piaceri ma privardorsi.

Se dovessi sopravvivere per molti anni a coloro lebeperduto, il mio destino sara di invecchiare e
morire solo, senza rivedere mai il volto di un uoesoltanto la provvidenza mi chiudera gli occhiizd (
RousseauEmile et Sophie, ou les solitairega O.C., IV, cit., p. 881; tr. itEmilio e Sofia o i solitafia
cura di Egle Becchi, La Nuova Italia, Firenze 199225).

3 De Simone sul profondo legame tra esistenza ts@itutobiografia e lettore in Rousseau, scrive:
«biografia e autobiografia costituiscono un nessmdibile nellceuvredi Rousseau: la scrittura della
biografia occupa un posto rilevante nel disegnomessivo del suo pensiero antropologico-filosofeco
ontologico-politico. Il continuo ricorrere ai tempi luoghi e alle forme della biografia costitidsta
condizione storica di un autentico vivere ed omgkraousseawcrivain la propria biografia viene esibita
come il campo di esplicazione del senso e del fogd dell’esistere nei confronti della natura) de
mondo e della storia; spetta, poi,l@tteurdi attingere, in quella vita-che-si-scrive, le ichgprofonde
della sua esistenza» (A. De SimoAdhimia del segno. Rousseau dopo Rousseau: fidgsimiguaggio,
scrittura, Quattro venti, Urbino 1984, p. 135).

344 Sj puo affermare che le motivazioni che portanad®eau a chiedere fiducia nel lettore sono leestess
dei testi autobiografici puri. Egli affida il suo al lettore e gli da il compito di giudice, ossdliacolui che
sara in grado di riconoscere la verita che é néasalkl societa contemporanea, alle relazioni tdiret
forse, allo stesso Rousseau. Anche Eefillio il lettore € chiamato in causa come estremo supgi¢o
che puo riconoscere la verita e giudicare il varolo trasformativo che I'educazione pud avere per
I'avvenire della societa.

193



e I'Emilio lo scritto rousseaiano dove queste marche di megagotto forma di racconto in prima
persona sono visibili al massimiglémoireo espéce d’ouvragdraité o insieme dréveries d'un
visionnaire sur I'éducationesposizione liberde mon sentimené infineroman questa opera non
meglio identificabile, o piu semplicemenritere partecipa di — e ondeggia fra — “generi” letterari
plurimi, fra i quali comunque, per l'insistentelriamo a sé attraverso la prima persona e il ricorso
a degli episodi della propria vita, quello autobafigo appare prevalente. E un’autobiografia-
trattato-racconto assai mosso e drammatico neédqR@alisseau sionneun allievo immaginario su
cui “prova” le sue idee e che circonda progressamten di una realta non solo naturale, ma umana

e sociale sempre pill fitta e compléé3a

Becchi ricorda, in modo molto opportuno, che nétgface dell’Emile il Ginevrino
utilizza diverse espressioni per cercare di definip statuto letterario del testo:
memoria, romanzo, fantasticherie sull’educazioneesii termini, oltre a mostrare |l
tentativo dello stesso autore di definire il gengedla sua opera, che si colloca in una
dimensione intermedia tra un trattato sui temi’ééllcazione naturale e della bonta
originaria del’'uomo e una narrazione romanzese@eg&ziano, in gran parte, l'utilizzo
della prima persona. Il riferimento alle esperiemiedia propria vita € costante, cosi
come la linsistenza sulla singolarita delle prepiiee. NellaPréface Rousseau si

esprime con uno stile che richiama, in modo evielequiello autobiografico:

riguardo a quella che si chiamera la parte sistemathe qui non é altro che il cammino della
natura, proprio essa lascera il lettore maggiormemerplesso e offrira, altresi, motivi per

attaccarmi, forse non senza ragione. Si creder&gdjere, piu che un trattato pedagogico, le
fantasticherie di un visionario sull’educazione.eGbpsso farci? Non e sulle idee degli altri che
scrivo, ma sulle mie. Ho vedute del tutto diveraeqdelle degli altri e da gran tempo me ne vien
fatto rimprovero. Ma dipende forse da me darmi altchi e attribuirmi altre idee? Certamente no.
[...] lo dico esattamente quello che sento dentnmeli Esponendo con liberta le mie opinioni, cosi
poco presumo della loro autorevolezza, che vi allegni volta le mie ragioni, per dar modo di

giudicarle e di giudicare mé&.

In queste righe emergono diversi snodi teorici eeganno poi ampliati negli scritti
autobiografici. Se I'oggetto di indagine non e ttamente I'identita soggettiva e se non
vengono raccontate le vicende dell’'esistenza deti@, sono le idee di Rousseau a

divenire oggetto di indagine. Egli, in prima perapsi prende la responsabilita di dire

**E. Becchi/ntroduzione in Emilio e Sofia o i solitaricit., p. 4
346 3.J. Rousseatmile ou de I'éducatigrit., p. 242 [4-5].
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cio che pensa, in modo libero, senza censureanzie. Ne emerge — come negli scritti
autobiografici — un pensiero singolare ed ecceztonhe non pud essere assimilato a
quello dei suoi contemporanei. Rousseau affermaargoglio di avere «vedute del
tutto diverse da quelle degli altri», cosi comde€bnfessiondira di non essere «fatto
come nessuno di quanti esistono». In entrambi i esponendosi in prima persona,
giustifica I'eventuale stranezza della proprie idgazie al sentimento interiore puro e
naturale che lo guida e gli permette di comprentlessenza della realta, riflettendo in
modo autonomo senza subire le influenze nociveadsticieta. Il sentimento é
I'intuizione che porta Rousseau a non avere esit@aulla natura positiva della propria
soggettivitd. Allo stesso modo, il sentimento guiteagionamentd'’ e lo spinge a
comprendere che I'educazione naturale puo essered via per trovare I'equilibrio tra
I'individuo e il cittadino e per creare le condigigper una societa ben ordinata. Se i
suoi ragionamenti potranno sembrare defleeries la colpa risiede nel lettore che,
contaminato dalle convenzioni della societa, nom grado di coglierne gli aspetti
positivi € non riesce a comprendere la funzioneegrice che le fantasticherie possono
avere per la formazione dell’animo umano.

L'uso della prima persona, l'insistenza sul carateccezionale delle proprie
idee, la volonta di esprimere in modo straparehf@dprio animo, i riferimenti alle
esperienze personali sono sicuramente temi preselitmile che appartengono allo
stile autobiografico. Ma, nel testo pedagogico seasiiano vi € anche un altro aspetto
significativo che puo essere avvicinato alla saréttautobiografica: il riconoscimento. |l
lettore che decide di accettare il patto proposioRdbusseau € chiamato non solo a
riconoscere la bonta delle sue idee, ma anche dicgilo come uomo. Al lettore é
affidato, attraverso la scrittura supplementare, dono che puo utilizzare per
riconoscere la singolarita generativa dell'ideessgauiane, in modo tale da giudicare —

e di conseguenza salvare - non solo le sue opjnimai la sua stessa esistenza.

347 Starobinski sul legame tra intuizione sentimenéatazionalitd come elementi tipici dell’affermazéo
sociale del ceto borghese settecentesco, afferiharalore delluomo risiede interamente nel suo
sentimento, nessun privilegio o prerogativa soc@atano piu. [...] Sentimenti piu elevati, idee piu
vivaci: € inutile aggiungere che qui il sentimeistalo non € affatto in contrasto col razionalismé de
secolo dei lumi. Tutt’altro, l'autorita intellettieadella ragione e il primato morale del sentimestao, a
pari titolo, le armi ideologiche della borghesiafwvoluzionaria. Stato d’animo, sentimento, persier
sono altrettante garanzie di superiorita» (J. ®iaski, Jean-Jacques Rousseau. La trasparenza e
I'ostacolg cit., p. 290).
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L'intreccio tra vissuto, proposta educativa e derisulta, ancora una volta, lo snodo
centrale per comprendere le modalita di riflessidelepedagogista ginevrifit.

La finalita di questo paragrafo non € giungera alefinizione del genere
del’Emilio come scritto autobiografico. La poliedricita deliflessione pedagogica
rousseauiana e la possibilita di leggere, attravemmlte prospettive, l'idea di
educazione naturale rappresentano, infatti, uné depetti piu fecondi del testo. Come
lo stesso Rousseau ricorda lo scritto € «un’opérearhttere filosofico intorno a un
principio sostenuto dall’autore in altri suoi stiyite cioe il principio che 'uomo é
naturalmente buond%. Ossia, come si & cercato di dimostrafétriile consiste in una
ricerca sui fondamenti dell'idea di educazione dipgada una concezione antropologica
che vede nella bonta e nella liberta il fondametglbiuomo. Ma, allo stesso tempo, si
presenta come una narrazione di fantasia con dsenmggi principali e sostiene una
proposta educativa, facendo riferimento dirette &inti pedagogiche dell’epoca. Cio
che si vuole sostenere e che la prospettiva agadfioa sia una modalita di lettura
dell'idea di educazione. Certamente no l'unica, sitairamente una modalita di lettura
feconda che, per0, non puo essere separata dalee abksia dall’aspetto etico,
metafisico ed educativo che il libro propone. Immlt'idea di auto-bio-grafia che si
analizzata attraverso le suggestioni derridianel, tm&rito di non fermarsi alle questioni
legate all'individualizzazione di un genere lettevama suggerisce I'esistenza di un
intimo legame tra la possibilita di scrivere sussessi e I'idea di supplemento come
elemento generativo del naturale. Per questa ragienopportuno approfondire il
legame, nella struttura ddfimile tra autore, narratore e precettore, intesi come
maschere dell'io autobiografico di Rousseau chedéedi porsi, contemporaneamente,

come maestro e teorico dell’educazione naturale.

2.4 Rousseau comgouverneurdi Emilio

%48 Sul rapporto tra scrittura e vissuto esistenzakedano: P. Burgeli,a philosophie de I'existence de
J.J. RousseaLrit.,, e M. Delon,'Cesser de vivre avant de cesser d’exister”; I'ogfiton entre vivre et
exister chez Rousseau et ses successautudes Jean-Jacques Rousseau”, Il, cit., 19B869-85.

%49 3.J. Roussealigttera a Philibert Cramerl764, in C.C., cit., vol. XXI, n. 3564, pp. 248.
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La struttura delEmile, pur presentando pochi personaggi, non & cosirkneome puo
sembrare a prima vista. In particolare, la relagit/ autore-narratore e precettore puo
essere interessante per mettere a fuoco alcuneateautobiografici presenti nel testo.
E possibile affermare senza dubbi che il precetii@utore del testo coincidono?
Rousseau € quindi il maestro che, in prima persogléa narrazione propone per il suo
allievo la pratica dell’educazione naturale? Ndadle rispondere a queste domande. |
temi della scrittura autobiografica, i lettori conuestinatari a-venire e testimoni
giudicanti dell’opera rousseauiana, la dimensiotieaeseritativa del testo possono
essere utili per analizzare le diverse maschereilcli@nevrino mette in atto per
realizzare la sua scena educativa perfetta, atinat della quale puo realizzare i principi
dell’educazione naturale.

E opportuno cercare di analizzare nel dettaglipdgine iniziali del testo che
descrivono come si inaugura il processo di educazidel giovane Emilio. Il primo
libro, dopo le pagine dell@refazione che testimoniano la volonta dell’autore di
proporre una riflessione universale sui temi eduicahizia con I'enunciazione famosa
della bonta originaria dell'uomo e della sua susie@s degenerazione, causata dai
dispositivi sociali. Rousseau afferma la necessitaun’educazione naturale che
permetta di formare 'uomo in generale, senza imip@bitudini contraddittorie che
negano la sua liberta e autonomia. L'inizio dgtiiile assume la forma di un trattato di
riflessione sull’educazione, un’indagine che ha eaggetto «la condizione umér®
universale. Rousseau, ripetendo uno schema cladggit® sua opera, parte da una
critica della situazione presente e utilizza conweleflo positivo il mondo classico, che
diviene un riferimento positivo di armonia ed eduib. Subito dopo I'esposizione del
valore delleducazione, l'autore si rivolge alle ana considerate le destinatarie
privilegiate dell’oper®’, e le accusa di non svolgere in modo completaidla di
allevamento e cura del bambino, fondamentale peizib della sua educazione. Il
secondo destinatario € il padre, che dovrebbe esisprecettore naturale del proprio
figlio, ma che spesso non & in grado o non vuotepiere i propri doveri di genitote.

A questo punto, la narrazione rousseauiana caniléaes passa, da una riflessione

0 3.J. Rousseattmile ou de I'éducatiarit., p. 252 [15].

%1 |vi, pp. 245-246 [7]).

%2 Sul ruolo del padre e del precettore come suppi@nalla figura genitoriale, si veda il paragraifo
precettore e I'autorita paterneella parte prima di questo lavoro.
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generale sui costumi educativi della sua epocaysall della prima persona per
descrivere i protagonisti del romanzo. E la scesiadreazione della struttura narrativa

dell’Emileche evidenzia una significativa dimensione autgizifica:

non in grado di compiere il compito piu utile, as@meno tentarne uno piu facile: a somiglianza
di tanti altri, non metterd mano all’opera, ma glkenna, e quel che si deve, anziché farlo, mi
sforzero di dirlo. So bene che, in imprese quainla, 'autore si trova sempre a suo agio tra &ori
che non ha l'obbligo di mettere in pratica, so behe impartisce senza sforzo una folla di bei
precetti impossibili a seguirsi e che, per mancatizaarticolari esempi, anche la parte attuabile

delle sue proposte resta lettera morta, quandmeabbia mostrato I'applicaziofie

Rousseau parte dalla propria esperienza persoAdilerma di aver fallito come
precettore, dichiarando di non essere in gradoodiptere il compito piu utile, ossia
educare direttamente i bambini che gli sono stifiladi, come nel caso dei figli del
signor De Mably, analizzato nell®émoire o del fanciullo di Madame Dupin. I
fallimento della pratica direfa porta il pedagogista ginevrino a darsi un compito
diverso: dire cio che e giusto fare in ambito ediwoa ossia cio che egli stesso non é
stato in grado di realizzare. Ancora una voltasddttura da a Rousseau una seconda
possibilita e gli permette di manifestare le pregddee, grazie al distacco temporale e
alla tranquillita che la solitudine dello scrivarencede. Ma I'esperienza autobiografica
che guida queste righe non assume solo la funzlon@mento generatore dell’atto di
scrivere. Essa ne diviene anche la garanzia e iisgeahe le riflessione dell’autore
risultino «lettera morta». Il proprio vissuto dime il legame che tra cio che l'autore
pensa e scrive e la sua applicabilitd. L'esperiafizetta di precettore non costituisce
solo il momento iniziale che da vita al romanzo, neadiviene anche la condizione
concreta e costante di possibilita. L'idea di sdediseducazione naturale deriva da cio

che l'autore ha pensato e sentito vivendo il ppapporto con i suoi allievi e, forse, -

%53 3.J. Rousseatmile ou de I'éducatigrit., p. 264 [28].

%4 sulle difficolta di conciliare i principi del’ediazione naturale con le situazioni reali e contitigeei
processi formativi si veda la corrispondenza, sssiva alla scrittura defEmilio, con il principe del
Wiirttemberg che chiedeva consigli al pedagogidt&ducazione della figlia. In una lettera di risga al
principe, Rousseau scrive: «se avessi la disgthzasere principe, e di essere incatenato daplight
del mio stato, se fossi costretto ad avere unolestdo domestici, vale a dire dei padroni, e che
ciononostante avessi un animo sufficientementeatbeper voler essere un uomo ad onta del mio rango,
per voler assolvere ai grandi doveri che imponeskee padre, marito, cittadino della repubblicalideg
uomini, avvertirei ben presto la difficolta di cdlfere tutti questi obblighi e soprattutto quelélativi
all'educazione dei miei figli in vista dello staito cui li ha collocati la natura». (J.J. Roussdaattera al
Principe del Wirttemberdl763, inCorrispondance compléteit., vol. XVIII, n. 3017, p. 115).
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si potrebbe aggiungere - con i figli. Il suo cagedt i suoi limiti, le incomprensioni e la
degenerazione sociale hanno impedito a Rousseagici direttamente, ma egli ha
colto, attraverso un’intuizione sia intellettuaia stica, cio che la natura chiama 'uomo
a fare nei confronti delle generazioni a venirer paterlo dire, pero, ha bisogno del
supplemento scritto che gli possa concedere il teenlp spazio che I'esperienza diretta,
solitamente, non permette.

Rousseau dimostra di essere consapevole di unpatiblema che la scrittura di
un testo pedagogico pone. Quale forma puo utilepar dare conto della complessita
del fenomeno educativo? Come € possibile affernese universali sull’educazione
naturale senza cadere nell’astrazione prescrittimahe modo unire la teoria con il
proprio vissuto, senza narrare la propria espeaiengZgli decide di inventare una
situazione educativa ideale, attribuendosi le tenatiche perfette dejouverneure

immaginando un allievo di cui occuparsi:

ho deciso percid di crearmi un allievo immaginadboattribuirmi I'eta e la salute, le cognizioni e
tutti i requisiti necessari per consacrarmi alla ducazione e di attendere a questa dalla sua
nascita fino a quando, divenuto adulto, non avebdno di altra guida che di se stesso. Tale
metodo mi sembra utile per impedire a un autodine a diffidare di se stesso, di perdersi dietro
vani miraggi; infatti, non appena si allontana ah&itodi correnti, non ha che da sperimentare i suoi
sul proprio allievo: si accorgera subito, o il e si accorgera per lui, se segue davvero lo
sviluppo dell'infanzia e il cammino naturale deloce umano. Ecco quello che ho cercato di fare
dinanzi a tutte le difficolta incontrate: per nawgiossare inutiimente il libro, mi sono limitato a
enunciare i principi di cui ciascuno dovrebbe senta verita; ma le regole che potevano aver
bisogno di prove le ho tutte applicate al mio Emilo ad altri esempi, e ho fatto vedere con
ricchezza di particolari in che modo le mie propgsbtevano tradursi in pratica. Tale almeno ¢ il
piano che ho inteso seguire. Giudichi il lettorevisgono riuscito. [...] Non parlo affatto, qui, dell
qualita di un buon pedagoggduverneu); le presuppongo, e suppongo di essere a mia volta

dotato di tutte queste qualita

La citazione descrive la genesi dElile L’autore, in prima persona, non inizia a
raccontare una storia, piu 0 meno verosimile, caoralla struttura tradizionale del

romanzo, ma dichiara di aver creato due persondggiievo immaginario e il

%5 3.J. Rousseatmile ou de I'éducatigrrit., pp. 264-265 [28-29].
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gouverneut®. L'autore si trasforma nebouverneut’ che avra il compito di
accompagnare Emilio in tutta la sua formazione éifeta adulta, che coincidera con la
nascita del figlio. Rousseau utilizza il termirgouverneur per distinguerlo da
precepteur che si assume il compito limitato di istruirelli@vo ed é sottomesso
all'autorita del padre. Igouverneuré colui che segue l'allievo per tutta la vita €, d
conseguenza, sacrifica la propria per dedicarsipbetaimente al giovane. Dovrebbe
coincidere con il padre, ma come Rousseau sa bgaaitori spesso non sono in grado
di svolgere pienamente il proprio compito e lo dalgo ai precettori. Il compito del
gouverneur € immenso e, per questa ragione, l'autore fingeadere tutte le
caratteristiche necessarie per svolgere questo.ruol

La scena e completamente autobiografica. Rousseattribuisce il ruolo di
gouverneur L’autore del testo, quindi, si sdoppia nel narat che continua a
raccontare la storia, a fare le digressioni filodu# o teologiche e ngouverneurche
svolge sul campo la funzione diretta di maestroni@guverneuy per essere tale, ha
bisogno di un allievo. Emilio, infatti, rappreseiitéanciullo che deve essere educato: e
una pura finzione che prende forma durante la m@mma del testo. Rousseau,

inizialmente, descrive I'allievo con pochi trat&merict>, perché cid che conta non &

%% Rousseau afferma sul ruolo e sul significatogtelverneur «& ben diverso, ne convengo, seguire un
giovane per cinque anni o guidarlo per venticingi@. assegnate un pedagogo a vostro figlio quando &
gia tutto formato; io voglio che ne abbia uno priem&ora di nascere. Il vostro puo cambiare ad ogni
lustro d'allievo; il mio non ne avra che uno solmi distinguete il precettore dal pedagogo: alobid!
Distinguete forse il discepolo dall’allievo? Vi éai sola scienza da insegnare ai fanciulli: quedia d
doveri dell'uomo. [...] Del resto, preferisco chianmapedagogo qouverneufr anziché precettore |l
maestro di questa scienza, poiché il suo compitsiste non tanto nell’istruire quanto nel guiddEgli

non deve affatto dare precetti, ma farli trova gvi; p. 266 [29-30]).

%7 Sulla traduzione del termine francegmuverneursi vedano le riflessione di Massimi: «non & facile
trovare un preciso equivalente di questo terminéradluttori italiani lo rendono comunemente con
“precettore”. Ma il Rousseau gli attribuisce espdimente un senso pit ampio: il precettorato élyier
solo una parte dei compiti spettantigaluverneur Dopo molte riflessioni, abbiamo optato per ilnéme
“pedagogo”, poiché igouverneuré I'accompagnatore permanente di Emilio e il respbile della sua
formazione morale, come l'antico pedagogo». Giust@m Massimi mette in evidenza il valore
educativo, fortemente etico, della figura deluverneurche non si limita all’istruzione, ma insegna la
scienza dei doveri dell'umanita. (P. MassihMate del traduttorgin Emilio, cit., n. f, p. 66).

%8 Tutte le caratteristiche che Rousseau da al sievalnon hanno la finalitd di descriverlo come
individuo singolare, ma sono elementi generali chesentono al pedagogo di superare alcune difdicolt
contingenti dei processi educativi come il rappqréaire-precettore o il contesto educativo. Il Giiray

da un lato cerca di agevolare il suo compitgaliverneuy dall’altro lo propone come esempio generale.
Per questo Emilio deve essere un modello di umasstdza elementi eccessivi in positivo 0 negatila:
scelta non puod essere influenzata dall'intelligeozial carattere del fanciullo, perché si conoscawio
alla fine dell'opera, mentre io adotto I'allievoimma che nasca. Tuttavia, se potessi scegliereoneiv
uno d’intelligenza comune, e cosi immagino cheilsiaio allievo. Sono infatti gli uomini comuni che
occorre educare e solo la loro educazione devésalivesempio a quella dei loro simili.» (J.J. Beeau,
Emile ou de I'éducatigrzit., p. 266 [30]).
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Emilio come singolo soggetto da educare, ma il gseo e il risultato finale
dell'applicazione dei principi educativi. Il giovarallievo e orfano, preferibilmente di
origini nobili, di intelligenza comune e robusto dostituzione. Queste condizioni
generali portano ijouverneura scegliere il bambino da educare e a firmarecaordo
che, evidentemente, risulta puramente ipotetico revgmtivo in quando |'unico
protagonista e il pedagogo, ossia lo stesso Rous$eanella finzione narrativa inventa
un Emilio ideale per poterlo educare nel modo rargli Il patto che si sta realizzando
non e tra ilgouverneured Emilio, che al momento € un personaggio indefisenza
caratteristiche specifich€, ma tra l'autore e il lettore, testimone della revea
dell'impostazione rousseauiana.

Le giuste critiche di astrattezza del progetto ssauiano che diverse
generazioni di interpreti hanno rivolto al persagiagdi Emilio e al contesto, lontano
dalla societa reale, che Rousseau crea, non preridotonsiderazione pienamente le
molteplici intenzioni presenti nel testo. Emiliaighiaratamente un personaggio irreale,
che non deve essere credibile ed efficace comeidudi. Egli rappresenta, secondo
Rousseau, I'essenza universale del bambino, id@s®@ una singolarita in formazione
che non puo essere riducibile a un adulto. AncheEGimevrino e consapevole che ogni
fanciullo, gia nei primi mesi di vita, presentaldedaratteristiche che lo rendono diverso
dagli altri e che si sviluppano nell'intreccio teasua identita in formazione e il contesto
in cui vive, egli non vuole dipingere un Emilio sfeo e credibile, ma vuole creare a
un modello che, a partire dalla sua idea di infana attraverso i principi
dell’educazione naturale, possa diventare un uorsemplare per l'umanita. |
pedagogista ginevrino propone una sospensione ddilmzione contingenti che
agiscono in un processo educativo. Egli cerca dcrileere cio che ritiene essenziale,
ci0 che é assolutamente necessario: un fanciulh@rgm e ungouverneurpieno di
ottime qualita e votato alla sua missione. Per fguesgione l'autore puo eliminare i
rapporti con la famiglia di origif€ costruire un contesto educativo isolato e

%9 || patto tragouverneured Emilio presenta alcune analogie con quellgé#are e figlio: Emilio, pur
non essendo reale, viene generato dalla fantassudemaestro e non pud essere consapevole del patt
educativo che si sta realizzando perché, ancorm¢rmmmparso sulla scena narrativa.

30 se nellEmilio Rousseau decide di narrare il rapporto esclusiadl tyouverneure I'allievo, nella
Nouvelle Héloisesi &€ soffermato su alcuni processi educativi geguendo i principi dell’'educazione
naturale, possono svilupparsi all'interno di unppao sociale ristretto e intimo. L'educazione di Eoni
descrive 'atto pedagogico puro che ha il compitdodmare 'uomo in quanto tale, pronto per la vita
famigliare e sociale. Non a caso il testo si imtepe (se si esclude la sua continuaziorenmilio e Sofia
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controllato, lontano dai pericoli delle cittd e poore un rapporto quasi esclusivo tra
pedagogo e all'allievo. Rousseau e certamente pernsée, come dimostra nelle lettere
successive e nelle risposte alle critiche che @gvdi non aver descritto un percorso
educativo realizzabile e concreto. Egli e cosciatglimportanza della famiglia, del
rapporto con tra i coetanei e della difficolta deare rapporti educativi cosi esclusivi.
Ma il suo intento non & proporre regole sull’educae dei figli, anche se spesso dona
consigli a madri e padri. Egli vuole descriverestenza del fenomeno educativo che,
secondo la sua prospettiva, ha la finalita di p¢lene la manifestazione della natura
buona di ogni essere umano. In questo modo, egjpqgme una via che il singolo
precettore o padre dovra realizzare autonomampréedendo in considerazione tutti
gli aspetti specifici delle situazioni concrete.Ehiilio afferma un’idea generale e
universale di educazione che, in quanto naturaebiBogno di un supplemento per
poter divenire reale. Ossia necessita di un letitiento che sappia fare cio che lo stesso
Rousseau non € stato in grado di fare: il prece#dt padre.

La sottolineatura dell'importanza dell’'universalitdella ricerca pedagogica
rousseauiana, non vuole ridurre, completamengeialvalore concreto. SeElnilio non
e un testo ricette e strategie educative, allossetésmpo non € un trattato di filosofia.
L'importanza dei principi metafisici, dell'idea drmonia e liberta, della bonta come
orizzonte etico originario dell'umano non € slegddédla concretezza e dalla possibilita
di verificarne il valore nei reali processi edueagd esistenziali. Lo stesso Rousseau,
nelle pagine che stiamo analizzando, mette in gaaa stesso dal pericolo di «perdersi
dietro vani miraggi» e di trasformare il proprist@in lettera morta. Ma cosa garantisce
I'efficacia di questi principi generali? Perché&dBa di educazione naturale puo essere

o i solitari) nel momento in cui il giovane sta per diventaaene. Al contrario, la scena pedagogica della
Nouvelle Héloised dominata dalla figura femminile di Julie cheriyeeduca i propri figli seguendo
principi pedagogici analoghi a quelli attraversajuali verra formato Emilio: «ecco in che modo,
abbandonati all'inclinazione del loro cuore, semme nulla li alteri o li deformi, i nostri figli no
ricevono una forma esterna e artificiale, ma magaao esattamente quella del loro carattere original
questo modo il loro carattere si sviluppa ogni giotiberamente sotto i nostri occhi, e noi possiamo
studiare i moti della natura persino nei loro pgreti principi. Certi di non essere mai sgridapumiti,

non sanno né mentire né nascondersi, e in tuttoitqudicono, sia tra loro che a noi, mostrano
liberamente tutto quanto gli sta in fondo allanimd.a descrizione ricorda quella del giovane Jean-
Jacques nell€onfessionia Bossey, prima dell’episodio di incomprensiondadottura del pettine e,
anche, il rapporto trasparente e puro gauverneured Emilio. J.J. Rousseadulie ou la nouvelle
Héloise V parte, lettera lll, in O.C., Il, cit., p. 5884(8]. Su questo tema si veda anche J. Starobinski,
Jean-Jacques Rousseau. La trasparenza e l'ostacitlo pp. 137 e succ.; C. Dedeydrg nouvelle
Héloise ou I'éternel retourSEDES, Paris 1990, pp. 142 e succ. Sul ruoloadeduvelle Héloise
allinterno della storia del romanzo pedagogicoveda R. Granderoutd,e roman pédagogique de
Fénelon a Rousseauoll. Il, Editions Slatkine, Geneve-Paris 1985 particolare, pp. 899-952.
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verificata nell’esperienza dai lettori e giudicatzerente e non solo una fantasticheria?
La chiave della risposta rousseauiana risiede nealleuttura della scrittura
autobiografica. Rousseau, grazie al percorso ipathso che ha messo in atto, conosce
il proprio cuore e la bonta dei propri sentimeAtitraverso la scrittura deffmile, puo
verificare se le idee universali che ha nella memiesono trovare conferma in un
processo educativo teorico. Egli sdoppia la suayetbigita, crea un pedagogo e un
allievo e verifica I'applicazione delle proprie &leSi puo osservare criticamente,
seguendo questa interpretazione, che quando Roupsea di «sperimentare i suoi
[metodi] sul proprio allievo» egli sta proponendpnausperimentazione teorica, tutta
interna al discorso del testo. La narrazione detesso educativo permette a Rousseau
di verificare la coerenza interna della propriagmsta. | due personaggi teorici, ossia il
gouverneured Emilio, mettono in scena un insieme di situaize pratiche educative
che permettono di sperimentare, nel testo, I'edocaznaturale. Ancora una volta, il
Ginevrino, che ha rinunciato alla verifica empiridaetta, ottiene dalla scrittura lo
spazio supplementare che gli consente di verifieaealizzare le proprie idee astratte.

La coerenza interna al discorso non €, pero,idarriterio di verifica che
I'autore propone. La coerenza della sperimentazioo® € solo interna allo scritto o
legata alla giudizio insindacabile dell’autore,caintrario — come nell'intera struttura
autobiografica rousseauiana — € il lettore col@ bh il compito di cogliere la verita e,
quindi, di giudicare. Infatti, Rousseau afferma e 'autore non e in grado di
verificare la bonta della propria proposta: «iltde¢ si accorgera per lui, se segue
davvero lo sviluppo dell'infanzia e il cammino niatle del cuore umanox». Il lettore
rappresenta I'alterita che eccede 'immanenza gelta testualita e diviene un costante
rimando supplementare che promette, allautore, uwlimensione futura di
riconciliazione che, spesso, il presente rende gsipde.

Il lettore a venire avra, quindi, lo stesso compiei testi piu esplicitamente
autobiografici. Egli dovra riconoscere la positivitell'idea rousseauiane e del processo
educativo naturale che egli propone. Il riconoscitogche permettera di armonizzare
tra loro le varie maschere e finzioni che l'autbee prodotto, potra avvenire solo se |l
lettore avra fatto le stesse esperienze dell’aufossia se sara in grado di cogliere la
propria bonta originaria e di leggere, in modo geasnte, il proprio cuore. In questo

modo, sara in grado di riconoscere la funzione ssaréa dell’educazione naturale e,

203



anche, di giudicare I'innocenza e la bonta delbagit L'armonia, la trasparenza e il
riconoscimento tra autore e lettore diviene pobksilall'interno dell'orizzonte di
apertura etica che permette, attraverso la piateelazione positiva nei confronti degli
altri. In questo senso la narrazione dell'interogesso educativo si realizza come un
dono che, per essere tale, un’alterita futura akarapossibilita di riconoscere
liberamente. Il riconoscimento da parte degli gigrmette sia il riscatto dell’autore e
delle sue esperienze di padre e precettore sigal&zazione dell’educazione naturale

come possibilita di manifestazione della bonta wman

2.5 La scrittura autobiografica e la vita: un donoche si produce in assenza

La narrazione di sé costituisce un elemento centiah solo dell'opera rousseauiana,
ma anche delle riflessioni pedagogiche dell'autgieevrino. Si potrebbe usare
I'espressione “protagonismo autobiografico” per adeere la presenza della prima
persona sulla scena della finzione romanzescaEmall. Come si & cercato di
dimostrare, Rousseau intreccia continuamente ilprppovissuto all'interno della
speculazione piu ampia sui principi di educazioatirale e sulla bonta delluomo. La
volonta di mostrare, attraverso il supplemento adedtrittura, la propria natura
trasparente e di descrivere il proprio cuore rimane snodo centrale del testo che non
puo essere sottovalutato. La scrittura autobiogmafiousseauiana mette in risalto,
anche, la presenza dell'alterita che prende la dodel lettore e ha il compito di
testimoniare la verita e di giudicare autore. Quagbco di maschere e finzioni nella
scrittura dellEmile si arricchisce delle figure esemplari dguverneure di Emilio,
ossia del maestro pieno di qualita e dellalliedmale. A loro Rousseau affida il
compito di mettere in scena I'essenza della prath#cativa naturale. Un’essenza che,
se viene riconosciuta dal lettore, potra sintetieda singolarita dell’esistenza di Jean-
Jacques e il principio universale della bonta um&tarobinski giustamente osserva:

quanto Rousseau pretende di proclamare in primsoparée, ad un tempo, I'lo di Galatea e la

verita universale enunciata dal “figlio del’'uomd”uno contemporaneamente all’altra. Ripresa e
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amalgamata in una sola verita vissuta, questa cupivelazione giustifichera la solitudine di
Jean-Jacques nonché il suo conflitto con la soaetdotta. [...] Al momento della riforma
personale Rousseau si attribuisce il dovere dstafte, con una trasparenza da fonte, la verita
originaria, I'innocenza dimenticata. Vuol esserstemporaneamente un’unica persona: Jean-
Jacques Rousseau e il modello universale: I'uomaatiira. Non cessera di desiderare che la
pienezza sensitiva dell'io sia congiunta al possedalla verita; che l'unicita dell'esperienza

singola sia congiunta all’'unita della ragione unsate®”.

La lettura attenta di Starobinski mette in evidehzsiderio profondo che agisce nella
scrittura rousseauiana: la sintesi armonica trgasamita e universalita. Il punto di
partenza €, inevitabilmente, il proprio io parter@ che Jean-Jacques puo cogliere in
modo immediato attraverso I'amore di sé. L'espear@esingolare e la specificita del
proprio io sono elementi fondamentali nella rifiesg rousseauiana e coincidono con la
liberta personale che nessun individuo puo alieneoene afferma in apertura del
Contratto social®? Il sentimento che permette di intuire la singitdairriducibile
dell'io presenta, al suo interno, anche un elemeintoniversalita: la bonta originaria
che spinge Rousseau a voler ergersi, in quanto uy@nmodello di verita. Se le
esperienze della vita dimostrano I'impossibilita adinciliare completamente le due
dimensioni e giungere alla pienezza immediata, a#laparenza nel rapporto con gli

altri e alla felicitd — desideri sempre presentl'ogera di Roussea®’ -, la possibilita

%1 3. StarobinskiJean-Jacques Rousseau. La trasparenza e |'ostaciblop. 136.

%2 Nell'apertura delContratto socialeRousseau afferma: «l'uomo & nato libero e ovurgjire catene.
Chi si crede padrone degli altri & nondimeno pitisam di loro. Come €& avvenuto questo mutamento?
Non lo so. Che cosa puo renderlo legittimo? Creidpoter risolvere questo problema. [...] Rinunziare
alla liberta vuol dire rinunziare alla propria qtaldi uomo, ai diritti all’'umanita, persino a iqpri
doveri. Non c’@ compenso possibile per chi rinuraitutto. Una tale rinuncia & incompatibile con la
natura dell’'uomo: togliere ogni liberta alla sudorda significa togliere ogni moralita alle sue i
(J.J. Roussealu contrat social in O.C., lll, cit., pp. 350-357 [5-13]). La lik@r & la scintilla che
garantisce contemporaneamente la singolaritd di ogmo e la sua essenza universale. Per questa
ragione, l'individuo pud trasformare la propriadita individuale, attraverso il patto sociale, ilmetta
civile, ma non puo alienare la liberta senza neg@propria essenza di uomo. Si veda a questo pitopo

il testo di Carla Xodo. Cfr. C. Xodo, Maitrée soi. L'idea di liberta nel pensiero pedagogidb
Rousseaycit.

%3 'idea di felicita, come hanno messo ben in eviderTodorov e Starobinski, coincide nella
produzione rousseauiana con l'idea di immediatezzsienezza. Il Ginevrino ricerca una situazione
utopica in cui tutti gli ostacoli e i supplementmsono piu necessari alla manifestazione dellaraat
positiva dell'interiorita umana. Questa situaziomen coincide completamente con la realta, ma puo
presentarsi come istanti momentanei nel preseraejecdesiderio per il futuro o rievocazione
malinconica di un passato perduto. Per esempi@ halvelle HéloiseJulie descrive il suo stato di
felicita come la trasparenza e l'intimita dei cuocoh gli amici che compongono la sua piccola comtduni

Il microcosmo diviene macrocosmo e il desiderigpagato in un sentimento di felicita, se pur fragil
momentaneo: «sono circondata da tutto quanto mastaore, l'universo intero € qui per me; godo
insieme dell’affetto che provo per i miei amici,qliello che mi restituiscono e di quello che seotya
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che rimane a Rousseau e quella di diventare gerigadi proporre le proprie idee in
assenza, accettando la condizione di solitudingreedmprensione del presente.

La scena auto-bio-grafica descrive, infatti, laleltica, interna alla soggettivita
dell'autore, tra 'uomo di natura che tende allwersale e la singolarita specifica del
vissuto di Jean-Jacques. La tensione dialetticajiesste due componenti genera un
legame fragile, ma fecondo, che costituisce siedlistessa che Rousseau ha del proprio
io sia il filo conduttore della sua opera, non sqgleella autobiografica. Rousseau e,
contemporaneamente sia 'uomo natura che intuisc#esso e la verita, gouverneur
che puo educare sia l'irriducibile singolarita aréla la propria innocenza e diversita,
ossia l'allievo che deve essere guidato, senza sipjpmi e dispositivi, a intuire e
mostrare se stesso e la propria bonta.

Il legame tra singolarita e universalita nethilio mette in evidenza il compito
delleducazione naturale. Essa, infatti, si presesia come principio sintetico e
universale che porta I'allievo a mostrare la sigeerza di uomo relazionale e buono, sia
come pratica che permette al singolo individuodjliere se stesso e la sua liberta. La
paziente e delicata operazione geliverneurdovra sempre tenere in considerazioni i
due elementi nella sua azione di guida nei conifidgltgiovane Emilio.

La presenza di una tensione costante, se pur ismiare sempre in divenire, tra
singolarita e universalita permette a Rousseauosirgire un testo che, pur avendo
maggiori caratteristiche del romanzo d’educazidspetto a quello di formaziof&,
non si esaurisce nella descrizione di un processtagngico astratto, basato su un

principio teorico che deve essere applicato senpasiderare le specificita

loro; la loro reciproca benevolenza o nasce da msieriferisce a me; non vedo niente che non esténda
mia esistenza, e niente che la divida; essa certsia in cido che mi circonda, nessuna porziclom&ana

da me; la mia immaginazione non ha piu nulla de,fapn ho piu nulla da desiderare; sentire e godere
sono per me la stessa cosa; vivo insieme in tuttmigp amo, mi sazio di felicita e vita». (J.J. Rumasl,
Julie ou la nouvelle Hélois¥/| parte, lettera VIII, in O.C., ll, cit., p. 6g§915]).

4 Moretti definisce il romanzo di formazione come pmcesso di costituzione dell'individuo che porta
senza fratture alla sua integrazione sociale, raaafferma che il romanzo di educazione ¢ la sulirin
“magistero”, osservata e narrata dalla parte di lehimpartisce. (Cfr. F. MorettiJl romanzo di
formazione Garzanti, Milano 1986, pp. 29 e succ.). Granderaoel suo studio sul romanzo pedagogico
del XVIII secolo, ricorda la difficolta di definiréd genere del romanzo pedagogico in quanto essoéno
un puro strumento didattico con proposte e suggerim ma traspone la coppia maestro-allievo
all'interno di una finzione narrativa che genermeho due personaggi € una serie di vicende ledate a
vissuto: «in generale, il romanzo pedagogico dbnasce, in base all’etimologia del termine, per la
presenza caratteristica di una coppia formataata — o eroina — e dalla sua guida. | due pergpnag
vengono descritti in modo piut 0 meno approfondit@l’@utore, ma spesso assumono un valore
simbolico». (R. Granderoutee roman pédagogique de Fénelon a Rousskait., pp. 3-4).
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dell'allievo®®®. Come abbiamo sottolineato la distinzione g@uverneure Emilio &
meno rigida di quanto sembra, in quanto possoreres®nsiderate entrambe maschere
funzionali dell'io narrante. E, soprattutto, Rowms@on coincide completamente con la
maschera del maestro che educa in base a un’imeizli partenza, ma mostra se stesso
anche come Emilio, ossia come alterita radicale dénee ancora poter esprimere la
propria purezza e trasparenza. Il narratore, sesiema educativo rousseauiano non
vuole essere ridotto a una semplice esposizioneioteedi teorie, deve farsi carico della
vita e della singolarita di Emilio. Una singolarithe non pu0 essere descritta dalla
narrazione del romanzo, perché solo I'allievo, aslia concretezza e specificita, potra
essere il testimone vivente della riuscita del psso formativo.

Il tema dell’alterita, intesa sia come supplemegémerativo che permette il
riconoscimento della natura sia come singolarit@ cdeve riconoscere ed essere
riconosciuta, rappresenta la categoria costitugigteoriginale del progetto pedagogico
rousseauiano e, paradossalmente, anche della stiaracautobiografica. E proprio la

355 Becchi, confrontando la struttura narrativa dfilio e dellEmilio e Sofia o i solitariafferma con
molta decisione: «romanzo di educazioneémilio, romanzo di formazioné Solitari, quindi; questa
categoria diversa di appartenenza letteraria déb tsomanda intrecci, personaggi, soluzioni, intaoni,

tutti da precisare e da spiegare. Ng#ttilio Rousseau si forma un allievo su cui esercitaraugvo tipo

di educazione, quella che lungo il filo della natunella natura, per realizzare una natura d’'uomo
fortificata contro ogni corruzione si avvale dimlsitivi materiali, psicologici, culturali diversi sovente
antitetici ai modelli educativi, teorici e pratidel’'epoca. LEmilio & il racconto non di un tirocinio —
semmai qua e la nei richiami autobiografici si dig# tirocinio pedagogico dgjouverneur-, ma di una
scuolasui generisfuori da aule, edifici, banchi e maestri. [...] lnegto senso il romanzo di educazione &
una forma forte della scrittura pedagogica, sa raost molto meglio che non un trattato, garantafad
solo sapienza argomentativa del suo autore e tasaiée verifiche dei lettori, che quanto si voleva
realizzare si € puntualmente realizzato, malgrastacoli, supplenze dell’educatore stesso, intramzig
della natura del pupillo. [...] Relativamente Bifhilio, | Solitari sono l'altra faccia di un progetto
educativo che si vuole compiuto, ma che compiuto éase non si mostra in qualche modo che chi é stat
educato & capace di essere uomo e di continuar® itragitto formativo autoeducandosi alla prova de
fatti. In altre paroleEmilio e | Solitari sembrano provare che un romanzo di educazioneing cuo
necessario completamento un romanzo di formaziofte»Becchi,Introduzione in Emilio e Sofia o i
solitari, cit., pp. 18-20). La suggestiva proposta di Beddentifica I'Emilio come un romanzo
d’educazione che ha bisogno del suo necessario letangento, trovato né Solitari. La pedagogista
individua, giustamente, diverse caratteristiche dehanzo d'educazione ndfmilio: la narrazione
avviene dal punto di vista dglouverneuy vi € un finale felice che dimostra il risultateldorocesso
educativo, vi € una proposta forte di riforma ent®todologia pedagogica. Questi elementi, se pur
significativi, non sembrano essere sufficienti pentificare il testo rousseauiano con la categdiia
romanzo d’educazione perché gli elementi autobfagrad etici — che Becchi comunque sottolinea —
assumono nelEmilio una dimensione significativa, che rende impossiligfinire lo scritto utilizzando
questa categoria letteraria. Al di la dei temi pitneno riconducibili al romanzo di formazione imse
stretto, come le esperienze dirette di Emilio esda integrazione sociale come cittadino, & la atess
proposta pedagogica che difficilmente pud essdta me una teoria definita e etero-diretta che il
gouverneur applica sul giovane allievo, al contrario sembisseee in atto, nelle diverse scene
pedagogiche deEmilio, un tirocinio esperienziale tra il maestro Roussed’allievo Jean-Jacques, alla
ricerca di un punto di equilibrio e di trasparetzale due istanze della coscienza rousseauiana.
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necessita dell’altro, come colui che riconoscewliga la natura buona di Rousseau, a
costituire I'elemento di continuita forte traEmile e gli scritti pit dichiaratamente
autobiografici. L’alterita a-venire, nella struttudel’Emilio, assume diverse forme
supplementari che permettono il riconoscimentoadeltura originaria e buona degli
uomini e, quindi, di avviare il processo di armotra la singolarita libera e i vincoli
sociali. L'alterita supplementare €, come abbiarnstoy composta da forme sempre in
movimento: la madre che alleva il bambino, il padne lo guida, ilgouverneurche
sintetizza le figure genitoriali, i personaggi d@nanzo e il lettore a cui Rousseau da il
compito di riconoscere la bonta dell’educazioneiradé. A tutte queste forme di alterita
supplementare e affidato il processo educativoraktiche, per compiersi, ha bisogno
di una struttura di rimandi che possa trascendestantemente la presenza immediata
per poi, pero, poterla riconquistare in modo pittfoe definitivo. Come sottolinea
giustamente Derrida, Rousseau costruisce un sisteswgpplenza che tenta di colmare
il limite della manifestazione spontanea della rtindividua il pericolo deformante
dei supplementi e della loro autonomia rispettsaitimento immediato e intuitivo e
cerca di negarne il valore. Per questa ragion&inlevrino critica la funzione della
scrittura che pud agire solo negando I'esperienretta, ma allo stesso tempo la
utilizza, come unico strumento possibile, per affare se stesso, attraverso un dono che
si puo realizzare solo nel sacrificio della presenz

L’alterita supplementare, infatti, puo realment®mmoscere la verita e la bonta
dell’educazione naturale attraverso una dimensietiea comune. Ogni singolo
individuo ha bisogno di un altro essere che sigaerura di lui e che lo educhi affinché
possa, successivamente, rendersi autonomo e cargiauformarsi nella relazione con
gli altri. Ma, sembra suggerire Rousseau, perzeate un vero processo di educazione
naturale, € necessario un orizzonte terzo cheemndscla relazione tra maestro e allievo.
E la dimensione del sentimento puro di sé e dédiverso l'altro che coglie I'origine
e la bonta dell'umanita in generale. Un orizzortte si vela e si oscura presto, ma che
costituisce lo sfondo di partenza e il desiderioswell quale 'uomo rousseaiano si
spinge. La dimensione etica € cio che puo proneettearmonia tra le istanze che
compongono la propria soggettivita e la promessandequilibrio tra la singolarita e
'universalita dellumano. Per questa ragione, égiule affermare che la scrittura
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pedagogica rousseauiana manifesta il suo cargtiaréorte nella struttura etica del
dono verso sé e verso laltro.

Nella scena iniziale deEmile, Rousseau si dona le qualita del buon educatore e
si trasforma ingouverneuy si dona Emilio come allievo ideale e avvia il ¢camo
laborioso dell’educazione naturale. In questo mddofinzione della scrittura pud
realizzare cio che in presenza e nella vita nongwwénire, a causa della degenerazione
della societa e degli ostacoli che si generancanellazione tra gli uomini. Tutta la
scrittura dellEmile diventa un dono che Rousseau affida al’'umanitadono che, pur
producendosi in assenza, dopo aver accettato priprdallimento come padre e
precettore, promette un orizzonte di speranza tr@afalla possibilita di armonia tra
singolarita e universalita all’interno dei legarocali. Una promessa che I'educazione
ha il compito di tentare di realizzare attraversotiasformazione della situazione
presente.

L'atto donativo della scrittura rousseauiana pwveaire solo a partire dal
riconoscimento dell’alteritd come elemento centiddé processo educativo. L’alterita
non coincide con il singolo altro del quale facaamsperienz4° ma evidenzia il
significato e la generativita della dimensione tiascende e costituisce la soggettivita.
L’'uomo naturale rousseauiano coglie, al suo inteamoresiduo che non pud misurare e
comprendere completamente. Questo scarto, eccederagpplemento € orientato
eticamente e assume, nell’opera di Rousseau, laafatell’apertura orizzontale di
relazione verso gli altri e verticale di trascermernverso l'orizzonte teologico.

Minichiello, riflettendo sulla scrittura autobiodiea, individua nello scarto etico

3% Sul tema dell’alterita, intesa come desiderio capdi trascendere la possibile esperienza diréita ¢
abbiamo dell’'altro essere umano, si veda la riftessdi Lévinas. Egli afferma: «I’Altro metafisicamte
desiderato non € altro come il pane che mangio,ecdnpaese che abito, come il paesaggio che
contemplo, come, a volte, io stesso posso appairireéei occhi: questo io, questo altro. Con queséita,
posso nutrirmi e, in larghissima misura, soddisfamome se mi fossero semplicemente mancate. E per
guesto motivo la loralterita si riassorbe nella mia identita di pensante o afisgente. Il desiderio
metafisico tende verso una cosa totalmente alenasovi’assolutamente altro. [...] Il desiderio medeid
non aspira al ritorno, perché ¢ il desiderio dpaese nel quale non siamo mai stati. Di un paeseisto

ad ogni natura, che non é stato la nostra patnigl guale non ci trasferiremo mai». (E. Lévinastalité

et infini, Martinus Nijhoff, The Hague 1971; tr. ifotalita e infinito. Saggio sull’esteriorifalaca Book,
Milano 1980, pp. 31-32). Senza voler identificaeiflessione rousseauiana con la metafisica dirasy
sembra opportuno sottolineare che I'impostaziongagegica di Rousseau pone il desiderio dell’Altro
come snodo centrale dell'idea di educazione natufdé consegue che la spinta del principio di matur
tende e ricerca la sua realizzazione nell’avveaiteaverso elementi “altri” che trascendono la pura
coscienza individuale.
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I'apertura originaria che apre la soggettivita @ feoriduce a un tentativo di dominio di

crediamo che Igpersonanon si identifichi con I'io autoriale, che ne éaufigura storicamente
determinata, e che il problema vada affrontat@ttéindo sulresiduo eticoche il tramonto del
soggetto lascia intravedere. La preoccupazionepudnessere quella della “cura di sé”, ma della
relazione ad altro nella dimensione del Terzo, peemane anche nella scomparsa delle varie

figure di soggettivita che si succedono nell’epowadernd®’.

Il termine “persona” indica la forte tensione etiearelazionale che appartiene alla
proposta rousseauiana e tenta di superare la doneesoggettiva di stampo cartesiano.
Il Ginevrino ha avviato la scrittura pedagogicaseela modernita, intrecciando il tema
dell'universalita con la singolarita del vissut@gpiafico e proponendo un’idea nuova di
legame soggettivo che rivendica la propria spetdfice contingenza. Ma, la
caratteristica dell'antropologia rousseauiana éadelbria educativa che ne deriva non
consiste solo nella rivendicazione della posseiliti narrare la propria storia, di
raccontarla in quanto esprime un valore formativeé, ma nel cogliere I'impossibilita
di dominare e misurare completamente il proprio liosupplemento che permette,
attraverso diverse figure, di dare forma al natudiviene un “residuo etico” che, nella
scrittura autobiografica e pedagogica, assumertagalel dono. Jean-Jacques rinuncia
alla “cura di sé”, alla propria guarigione terapeate alle proprie certezze contingenti,
accetta la solitudine e il fallimento dell'espezandiretta e consegna ai lettori futuri,
attraverso i segni scritti, una soggettivita cheemnsa costituita da un orizzonte etico
che non puo essere definito e colto nel presente.

La scrittura delEmile si distanzia della presunzione dei romanzi formaeidi
voler descrivere un processo che porta il singolodello di totalita, a integrarsi nel
sistema sociale. Al contrario, secondo la prosgettousseauiana, € la singolarita che
permette la costituzione della societa e la forovaidel cittadino che, prima di
rispondere alla propria comunita, deve essere nssiiile nei confronti del residuo
etico che costituisce il suo desiderio e quellal'wehnita in generale. Infatti,
I'educazione naturale non conduce Emilio al pieamuhio di sé, ma al riconoscimento

della bonta e della relazionalita come dimensidme & costituiscono. La figura del

%7 G. Minichiello, Autobiografia e pedagogia. Il racconto di sé da Bseau e Kafkzit., p. 238.
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dono appartiene all'intero percorso di educazioatunale delEmile Si manifesta
come scrittura che, in assenza, tenta di realizziarehe i veli della presenza rendono
impossibile e si concretizza nell’idea di soggéfiivche tende a una dimensione
eccedente, di carattere etico. La stessa figurgalelerneurttestimonia un atto donativo
che il maestro compie dedicando la propria esistati2ducazione dell’allievo.

E opportuno, a questo punto del lavoro, cercarmelitere in evidenza alcuni
temi significativi che il dono, come figura etiqgagrta con sé. Se I'educazione naturale é
un sistema di supplenza che tende a colmare cio l@heatura non puo fare
spontaneamente - come si e cercato di dimostraresupplemento stesso diviene in
Rousseau un elemento trasformativo di carattee® eti mostra, in questo modo, la
stretta connessione tra la dimensione ontologigaetla morale. Per questa ragione, i
capitoli successivi saranno dedicati a un apprafoadto del significato etico dell'idea
di dono che sembra emergere nelle pagine EKteilio, attraverso linterpretazione di
alcuni personaggi centrali come la madre, Sofiayidario savoiardo e lo stesso
gouverneur La centralita del tema del dono e di altre figetiehe come responsabilita,
liberta e autonomia, rappresentano, infatti, lealfta piu significative dell'intero
processo educativo e permettono di dimostrare lbrgametafisico dell’idea di

educazione naturale rousseauiana.
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CAPITOLO TERZO

Il DONO E L’'EDUCAZIONE NATURALE

3.1 Il dono come legame relazionale

La struttura interna alla scrittura autobiograffoaisseauiana evidenzia la presenza di
una dimensione etica che, a differenti livelli,emtia I'intera sua opera. Nel capitolo
precedente si € cercato di sottolineare I'esistelela dimensione autobiografica anche
allinterno dellEmile e dei personaggi che compongono la scena del moman
particolare nebouverneurcome maschera di Rousseau. La decisione del Gioeg
diventare scrittore assume un ruolo decisivo, cbhe pud essere trascurato, anche
nell'analisi degli elementi pedagogici dei suoitite#\ partire dai fallimenti come
precettore e come padre e dall’impossibilita di ifestare pienamente se stesso nelle
pratiche educative, Rousseau decide di scrivereddicazione con il fine di poter
mostrare la parte di sé che, in caso contrariebksr sempre rimasta nascosta. Infatti
I'Emile, pur essendo uno scritto difficile da definire,esenta caratteristiche
autobiografiche in quanto descrive alcuni elemanterni alla formazione della
coscienza rousseauiana attraverso la relazioneattdmenaestro-allievo. gjouverneur
ed Emilio sintetizzano due istanze dell'identitaggettiva dell’autore: il maestro che
dona la sua vita per il giovane e I'essenza delnita nella sua forma pura e originaria.
Il paradigma autobiografico della proposta edueativousseaiana non €
rintracciabile solo nel processo di auto-formaziame il testo evidenzia, ma anche
nell'orizzonte metafisico ed etico che costituitzeondizione di possibilita e la finalita
dell'idea di educazione naturale. Jean-Jacquesespgerché vuole essere riconosciuto,
ossia vuole trovare I'equilibrio — impossibile ne$suto quotidiano — tra il sentimento
puro di sé che egli € in grado di cogliere e loasda degli altri. Al Ginevrino non e
sufficiente un percorso di comprensione interidne possa portare a una definizione

della propria soggettivita. Al contrario, egli partall'intuizione di sé per cercare
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I'armonia profonda che, secondo la sua visionentehdo, appartiene alla realta e ai
legami umani. L'educazione naturale assume, diegumsnza, un’importanza strategica
perché descrive un percorso che parte da una ml@foonsapevolezza interiore: |l
cuore di Emilio come quello di Rousseau € puro ertappositivamente ai legami con
gli altri. Allo stesso tempo, pero, I'educazionswase un ruolo sociale che deve portare
la positivitd originaria del fanciullo a essereoriosciuta: inizialmente & lo stesso
Emilio che deve comprendere la propria natura,esgigamente saranno gli altri che lo
potranno riconoscere come marito, padre e cittadino

II tema del riconoscimento occupa una posizionetrakn nell'intera opera
rousseauiana, sottolinea la sua concezione delbuendi conseguenza, la finalita delle
pratiche educative che egli propone. L'amore di d#,solo, non é sufficiente per
formare integralmente 'uomo naturale. Esso e,imgigamente, intrecciato con la pieta
che ne costituisce il supplemento necessario pir goiluppare un aspetto intrinseco
delluomo: la relazionalitd. Se I'educazione vuadesere naturale deve tenere in
considerazione il valore della pieta nella costiine dei processi formativi umafi
Nel delicato rapporto ed equilibrio tra amore desgieta risiede la forza della proposta
educativa rousseauiana e il suo carattere etidtm alyapertura e al riconoscimento nei
confronti degli altri. Seguendo questa interpretaej si puo affermare che la complessa
struttura pedagogica rousseauiana, non priva dilaoni e apparenti contraddizioni,
affermi non solo la dimensione fondativa della zelaalita umana, ma anche la sua
connessione con l'etica, ossia con la possibilitandividuare un modo giusto per

costruire i legami tra gli esseri umani.

38 || tema del rapporto con gli altri emerge sempremodo oscillatorio, all'interno delle pratiche
educative proposte da Rousseau. Molti interpréii,ngi primi anni di pubblicazione dedimilio, hanno
criticato il forzato isolamento di Emilio e l'idedi educarlo in campagna, lontano dai pericoli deitt,

ma anche dai rapporti con altri fanciulli. Nonoséafa sensatezza di queste osservazioni, si etoerca
anche nei capitoli precedenti, di sottolineare Ehkemento dell’alterita & costitutivo nel procesdb
educazione naturale che porta alla formazione idefitita soggettiva di Emilio. Rousseau vuole
descrivere una scena pedagogica essenziale e salaeEgli tende a ridurre al minimo le figure cie
relazionano con il giovane Emilio sia per evitaossibili rapporti negativi sia per descrivere ittao del
processo di formazione. Certamente, nella propedteativa rousseauiana emerge la mancanza di altri
bambini e di una formazione orizzontale tra alliekie possa avvenire nella famiglia o all'interndlede
istituzioni scolastiche. La mancanza, se pur sicatif/a, testimonia il valore contradditorio cheudseau
assegna ai rapporti sociali; sono necessari e eapptano la finalita del processo educativo, ma
costituiscono anche un pericoloso supplemento cidegtiontanare il giovane dal percorso lineareadell
sua formazione. Lo scrittore Rousseau preferisogdre le variabili del processo educativo che desc
perché ne vuole cogliere I'essenza che, comunguatridsecamente relazionale. Un’essenza che si
manifesta a partire dal rapporto con la famiglisodgine (sintetizzata dalla figura dgbuverneuy e
tende alla costruzione di un nuovo nucleo famigligirazie al rapporto con Sofia.
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L’'uomo rousseauiano si forma attraverso un costématecendimento di sé. I
desiderio di riconoscimento della propria naturaipea € costitutivo e rappresenta la
tensione che agisce all’interno del processo dcazione naturale. Ma come agisce |l
desiderio di riconoscimento? In Rousseau vi ediizione di appropriarsi e dominare
I'alterita che non lo riconosce e non lo giudicaiisamente? Sicuramente gli episodi
della vita rousseauiana e il suo difficile caraterstimoniano la difficolta nell'accettare
il giudizio degli altri e nell'attribuirgli un vale@ significativd®. Ma nella scrittura
rousseauiana e possibile anche individuare unaotensche porta il Ginevrino a
considerare l'alterita come un elemento positivos@&givo, che appartiene alla
soggettivita. Un elemento che genera legami cheguasessere identificati attraverso la

figura etica del dono, come ricorda Zanardo:

I'originario bisogno di riconoscimento, che & cudtvo dellumano, [...] € alla radice della
formazione dell'identita, perché rafforza il sensell'io e lo innesta in una circolarita
intersoggettiva. In questo senso, l'esperienzadiglo € pensabile coma libera offerta di
riconoscimentpliberaper il legame, perché emendata dai bisogni natur&de momenti del dono
sono, pero, sempre mescolati, mentre € poco vetesiitracciarli allo stato puro: cosi, per
esempio, alla passivita ricettiva iniziale risporidibero movimento della gratitudine che tiene
sullo sfondo l'originarieta del bene, ovvero I'espaza della cura e delllamore. Allo stesso modo,
rispondere al dono con un controdono non implic@raamamente I'estinzione di un debito (lo
scambio di equivalenti), ma rilancia il rapport®l isenso che il donatario, invece di rendere,

comincia a sua volta a don&f®

La citazione sottolinea, in modo esemplare, il &lontologico ed etico dell’'atto di
donazione. Un valore che, a partire dall’esigenzajir@aria di riconoscimento

dell'identita soggettiva, genera legami sociali gtauomini. La classica tripartizione

39 Starobinski sottolinea le oscillazioni del pensieli Rousseau e la sua insistenza, eccessiva quando
dimentica il ruolo degli altri e inizia a considesacome unico modello per I'umanita, sull’'unictalla
propria coscienza: «ancora una volta Rousseaurae rnell’'unicita. Effettivamente, se si sforzaske
rispettare la regola che impone agli altri, doveebslvolgersi anch’egli verso I'esterno, alla ricerdi
gualche “termine di confronto”. Ma dopo aver sosterche ogni mente rinchiusa nei limiti dell'io cer

il rischio di sbagliare, si arroga I'autorita, iiritto di parlare solo di sé. Qui si constata fioved giunga
l'incapacita di Rousseau a porsi in condizioneediiprocita e a imporsi gli stessi doveri che atiisbe

agli altri. Per lui la verita € un privilegio unitale: gli altri dovranno conoscerlo per conosameylio;
giudicarlo e assolverlo per poter apprezzare ssistA lui va rivolta tutta I'attenzione del mondola
cosa gli € dovuta — senza che il suo dovere loriogst a far altro che raccontare se stesso». (J.
StarobinskiJean-Jacques Rousseau. La trasparenza e I'ostaciblpp. 294).

370 g, zanardoll legame del donpVita e pensiero, Milano 2007, pp. 29-30. Sugpeis ontologici del
tema del dono si veda anche AA.VVl.codice del dono. Verita e gratuita nelle ontolglel Novecento

(a cura di G. Ferretti), Istituti editoriali e pgiafici internazionali, Pisa-Roma 2003.
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della struttura del dono, gia studiata negli anantv del Novecento dalle analisi
antropologiche di Maud§, si compone di dare, ricevere e ricambiare e dhice
I'elemento della liberta e dell’apertura all’alicome temi che permettono di superare la
rigidita dello scambio contrattuale e utilitaristid_a logica del dono sostituisce quella
della necessita della restituizione, vincolata daaaocordo che sanziona colui che non
ricambia, entro certi termini e con oggetti o paegini di valore simile, cio che ha
ricevuto. Colui che dona non possiede la garaniziasiituziond’?, anche se si aspetta
un atto da parte di chi riceve il dono. Le anal@itropologiche sulle culture
dell'Oceania, dell’Africa e del’lAmerica del Nordahno messo in evidenza |l
significato del dono nella costruzione di legamiiab. Il kula®”® delle popolazioni del
Pacifico occidentale e flotlact’* di alcune comunita del Canada del nord sottolinean
la presenza di pratiche di scambio non basateusiidl’'diretto e sulla quantificazione
del bene donato. Le pratiche distruttive detlach evidenziano, infatti, I'ostentazione
di beni materiali per ricevere in cambio il prestigociale e, di conseguenza, per poter
costruire legami e gerarchie tra i componenti di aamunita. Il dono, interno a questi
atti, non coincide con la gratuita, in quanto cobtlie dona ed esibisce i propri
possedimenti si aspetta una restituzione, anclmosanelle forme precise e strutturate
dello scambio contrattuale. Aime, sulla naturauBsie forme di donazione, afferma:

"1 Mauss pubblica, nel 1923-28ssai sur le dorhe raccoglie una serie di analisi sulla struttlebdono
allinterno di alcune popolazioni dell’Africa, Amiea e Oceania. Il saggio diviene un classico per gl
studi etnografici del Novecento, ma influenza anfilusofi e sociologi alla ricerca di una teoriallau
genesi dei legami umani. Per esempio, ispirando$flaauss, nasce il MAUSS (Mouvement Anti-
utilitariste dans les Sciences Sociales) che h&ehito di leggere, in chiave moderna, la teoriass@mna
per proporre un paradigma teorico del dono comeeflmariginario dei legami sociali umani. Tra i
fondatori ricordiamo Gérard Berthoud, Alain Cailldacques T. Godbout, Jean-Louis Laville, Serge
Latouche e Guy Nicholas. Cfr. M. Maudsssai sur le donin Sociologie et anthropologidPUF, Paris
1950; tr. it.Saggio sul donadn Teoria generale della magia e altri sag@inaudi, Torino 2002.

372 Godbout definisce in questo modo Il'atto di donaeio«definiamo dono ogni prestazione di beni o
servizi effettuata, senza garanzia di restituzi@hdine di creare, alimentare o ricreare il legasoeiale

tra le persone». Il dono, quindi, non prevede unstara terza che garantisce tramite contratto altro
modo la restituzione. Ma il dono prevede comungnme scambio tra chi fa e chi riceve il dono. Uno
scambio che permette la costruzione di legami argkie sociali. (J.T. Godbouto spirito del donp
Bollati Boringhieri, Torino 1993, p. 141).

373 5j vedano su questo tema gli studi di Bronislawiavski che influenzano anche il saggio di Mauss.
Cfr. B. Malinowski,Gli argonauti del Pacifico occidentgl§1922] Newton Compton, Roma 1973.

37| potlachconsiste in una pratica rituale diffusa tra tribdigene dell’America del Nord (Stati Uniti e
Canada) che prevede la distruzione di ingenti qidamti beni posseduti. La cerimonia assume un
significato sociale in quanto diviene un’ostentaeiodi potere e ricchezza, che permette di acquisire
prestigio alle famiglie che dilapidano o distritzego un numero maggiore di beni.
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il dono, infatti, implica una forte dose di liberta vero che c'é I'obbligo di restituire, ma modi e
tempi non sono rigidi e in ogni caso si tratta diabbligo morale, non sanzionabile per legge. Il
valore del dono sta nell'assenza di garanzie dte kel donatore. Un’assenza che presuppone una
grande fiducia negli altri. Il valore del controdosta nella liberta: piu I'altro € libero, piu étto

che ci donera qualcosa avra valore per noi quaado dard”™,

Il dono, di conseguenza, € un atto che presuppom®mnoscimento di un’alterita libera
che possa o meno ricambiare l'azione fatta. In tgueenso la donazione, pur
appartenendo alla logica e alla dimensione dellaméso di beni della struttura
economica classica, afferma una concezione pogigaumanita e lascia agli altri la
possibilita di valutare e dare significato all'azé&che hanno ricevuto. Naturalmente,
questa concezione del dono lo rende una praticpubessere realizzata solo, in modo
limitato, all'interno di comunita piccole che somo grado di riconoscere il valore
umano dei loro membri. Oppure il dono puo diventanecomportamento episodico
che, nelle societa che basano la propria econamie eisurazione e sul contratto, puo
sopravvivere in alcune consuetudini specificheadizional?’®.

Ma la struttura complessa del dono non puo essengrita dalla definizione di
un atto che non ha garanzia di restituzione. Lazmhe di Zanardo, infatti, sottolinea
anche un altro aspetto del dono che puo essere ngil’analisi della soggettivita
rousseauiana, ossia il fatto che I'atto di donagja@ome figura etica, non coincide con
un’azione individuale che un singolo decide di fareneno. La struttura del dono,
infatti, interroga in modo diretto la genesi deléa di legame e il rapporto tra identita e
alterita nella costituzione del soggetto. In quegstaspettiva, lo spazio di apertura
donativo diviene la condizione che permette il itossi della soggettivita attraverso
I'aspetto relazionale. La circolarita sociale dgltatiche donative, che vengono studiate
dall’antropologia come genesi dei rapporti cultyrsarebbe possibile a partire da una
concezione del’'uomo come singolarita, che si ciste attraverso il rapporto con cio
che é altro da sé. Nelle pagine successive, shegxadi dimostrare che il paradigma

pedagogico rousseauiano e la sua idea di uomo amatprevede, al suo interno,

375 M. Aime, Da Mauss al MAUSSnh M. MaussSaggio sul dongccit., p. XIlI.

376 Nonostante nelle societa occidentali il modelliacdscambio di beni utilitaristico sia prevalentdae
pratica di fare doni sia relegata nelle feste cdim¢atale o i compleanni, esistono comunque alcune
consuetudini diffuse che si basano sulla donazitbiseni o di tempo. Si pensi, per esempio, alliadiihe

di offrire da bere agli amici o il caffé ai collagloppure alle azioni di volontariato che spinganolte
persone a donare il proprio tempo senza avere estduzione garantita da un contratto o sottopasta
misurazione.
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un'apertura etica agli altri che puo essere sirtata dalla categoria di dono. Per
dimostrare questa tesi si cerchera di analizzawnatuoli significativi nell[Emile come

quello della madre e di Sofia. Prima di svolgeresja approfondimento € opportuno,
pero soffermarsi, sull'idea ontologica ed etica deho, anche attraverso la riflessione

derridiana.

3.2 Possibilita e impossibilita del dono

La direzione ontologica ed etica & al centro ard#ik riflessione sul dono di Derrida.
Il filosofo francese riflette sulla paradossaliglld figura del dono e sugli elementi che
ne costituiscono I'essenza. Affinché un atto dialoone sia possibile, vi deve essere
una struttura ternaria: un soggetto che dona, gsaldi reale o simbolico che viene
donato e qualcuno che riceve e accetta il dono.st@na, che anche le analisi
antropologiche sembrano analizzare, prevede ungolaiita ed un’economia del
dond”’. Ossia il qualcosa che viene donato deve essarebiato tra i membri di una
comunita, generando una circolarita che producetaggn economici e rapporti
personali. Ma questa struttura essenziale deslaiggcolarita economica e non il dono
in quanto tale, che si manifesta come un elememoappartiene allo scambio ma, allo
stesso tempo, lo eccede e lo nega. Ecco la paddidéasdel dono che, da un lato,
descrive il movimento di beni e di valori e, ddlifa, travalica questa circolarita
inserendo un elemento particolare che trasformscémbio in dono. Derrida cosi si

esprime su questo tema:

il dono, se ce n'ési rapporterebbe senza dubbio alleconomia. Nqué trattare del dono senza
trattare di questo rapporto con I'economia, ed @awerfino con 'economia monetaria. Ma |l
dono, se ce n'e, non & proprio cid che interrompeochomia? Proprio cido che, sospendendo il

calcolo economico, non da piu luogo a scambio? frapo che apre il circolo, per sfidare la

377 'etimologia della parola “economia” rimanda aléa di leggerfomo3 e a quello di casaikos.
L’economia, in questa prospettiva, rappresentaitime delle norme che ordinano la spartizione e la
distribuzione delle risorse. Si genera, quindimovimento che di fondo & circolare: spinge allonsic®
delle merci e poi prevede la possibilita del ritmail’origine, ossia al punto da cui il passaggiaigiato.
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reciprocita o la simmetria, la misura comune, e geviare il ritorno in direzione del senza-
ritorno? Se c’e dono, itlonatodel dono ¢id chesi dona,cid cheé donato, il dono come cosa
donata o come atto di donazione) non deve torradterente (non diciamo ancora al soggetto, al
donatore o alla donatrice). Non deve circolare, deve scambiarsi, non deve in ogni caso essere
esaurito, in quanto dono, dal processo di scant@bmovimento della circolazione del circolo
nella forma del ritorno al punto di partenza. Sédara del circolo & essenziale al’economico, il
dono deve rimaneraneconomicoNon che esso rimanga estraneo al circolo, ma dwrdenere

nei confronti del circolo un rapporto di estraneifa forse in questo senso che il dono &

l'impossibile®”®,

L'originalita della tesi derridiana, che riprenda bua impostazione metafisica e
grammatologica, risiede nel considerare I'esseeta@oho come I'impossibile. Cido non
significa negare l'esistenza dell'atto di donazionea al contrario marcare I'aspetto
della gratuita come elemento generativo della sudtgra ontologica. Le pratiche del
kula o del potlach descritte dagli studi etnografici, evidenzianaatizristiche che
riconducono l'atto di donazione all'interno dell@rcolarita classica dello scambio,
anche se con elementi peculiari legati alla dilagie alla non misurabilita della
restituzione. Le cerimonie rituali delle societaache polinesiane e del nord America,
ben analizzate da Mauss, pongono la distruziohearificio come temi centrali dello
scambio di merci e beni. L'atto di distruggere dfigehe si possiedono, tipico del
potlach e anche i rituali di sacrificio agli dei non negd’idea di circolarita insita nello
scambid’®. Infatti, chi disperde i propri beni, donandoldistruggendoli, si aspetta una
restituzione, anche se di natura simbolica e davels quella degli oggetti distrutti.
Durante le cerimonie rituali, il dono € un atto dtav che serve a evitare conflitti, a
garantirsi la protezione degli dei 0 a ostentatehezze e prestigio sociale. Anche se
non vi € un contratto o una misurazione della meozenbiata, queste pratiche arcaiche

non si sottraggono all’economia del dono che prevath restituzione, un contro-dono

378 3. DerridaDonner le tempsEditions Galilée, Paris 1991, pp. 18-19; trDianare il tempo. La moneta
falsa, Cortina, Milano 1996, pp. 8-9.

379 Nel capitolol doni scambiati e I'obbligo di ricambiarliMauss sottolinea come le pratiche donative
delle societa arcaiche da lui analizzate non sat@sulla gratuita, ma su un sistema che, se mrtap
diveniente e non strettamente contrattualizzateveute I'obbligo di donare, di ricevere doni e di
ricambiare: «appaiono nettamente accertati dueezirdelpotlac propriamente detto: quello dell'onore,
del prestigio, del “mana” che conferisce la ricteeze quello dell'obbligo assoluto di ricambiargoni,
pena la perdita del “mana”, dell'autorita, di gtedismano e di quella fonte di ricchezza che éttiata
stessa. [...] Rifiutarsi di donare, trascurare ditame, cosi come rifiutare di accettare equivalgadaina
dichiarazione di guerra; & come rifiutare 'allearezla comunione». (M. MausSaggio sul donccit., pp.
14-22).
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e un ritorno circolare dei beni scambiati. Accamlstesso anche nelle consuetudini delle
societa contemporanee, nelle quali il dono, puerads una pratica confinata ad alcune
situazioni particolari, mantiene ancora un sigaiftce un valore. Per esempio, i doni
scambiati a Natale o per festeggiare il compleaprevedono, se pur in forme non
completamente misurabili e legate alla libertahdiriceve il dono - come sostiene Aime
-, una restituzione che si inserisce all'interntiadeircolarita dello scambio che regola
le relazioni civili e sociali. Anche se la restiibrze puo essere dilatata nel tempo ed é
soggetta alla liberta di colui che riceve il domelle consuetudini di donazione vi e
sempre scambio e circolazione di beni materialswa#ti e, quindi, qualcosa torna a
colui che ha donato.

Derrida, confrontandosi con le tesi de$sai sur le dordi Mauss, non nega
I'esistenza della circolarita economica del dona,me mette in evidenza i limitf. Non
e sufficiente descrivere le modalita differentirdstituzione, la possibilita di dilazione
temporale e la liberta di chi riceve il bene peglre I'essenza della struttura del dono.
Infatti, secondo il filosofo francese, il dono, egiste, nel suo nucleo fondativo e anti-
economico e rompe con la circolarita dello scamlfter questa ragione, l'atto di
donazione € paradossale: da un lato si iscrive rselhmbio classico che prevede una
restituzione, dall’altro eccede questa strutturaamtiene un rapporto di estraneita con
la circolarita che compone I'economia del passagljibeni. Il dono non si esaurisce
nello scambio e qualcosa di cio che viene donatodawe tornare a chi ha fatto il dono.
Derrida individua nella struttura del dono un’eceezia che non puo essere misurata e,
in nessun modo, ricondotta all'interno della ciesdh dello scambio. Un’eccedenza
che, come abbiamo gia avuto modo di osservare noekedere del filosofo francese,
corrisponde a un supplemento che oltrepassa eoinaaf cio che supplisce. La
circolarita tradizionale dello scambio, che prevede dare, il ricevere e |l
contraccambiare, non € sufficiente a spiegare ilimento imprendibile del dono che,
in quanto tale, deve costituirsi su un’aperturgiogdria che apre la singolarita che dona

verso l'alterita a venire. In questo senso, il dainenta I'impossibile, ossia rompe la

30 Derrida cosi si esprime sul saggio di Mauss: «sdigbbe giungere sino a dire che un libro cosi
monumentale come Bbaggio sul donodi Marcel Mauss, parla di tutto tranne che detacesso tratta
dell’economia, dello scambio, del contrattio (ut de¥, del rilancio, del sacrificio, del dono e del tan
dono, in breve di tutto cid che, nella cosa stesgimge al dono e ad annullare il dono. Tutti idamenti

di dono (ilpotlag le trasgressioni e le eccedenze, i plusvalomgleessita di donare o di restituire di pid,
le restituzioni con usura, in breve tutto il riléamsacrificale) sono destinati a reintrodurre iicoio nel
quale si annullanox». (J. Derridapnner le tempscit., p. 39 [26-27]).
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circolarita classica delle relazioni sociali epatesso tempo, la genera come possibilita
originaria.

La riflessione derridiana e di carattere ontologic quanto egli individua il
fondamento del dono in cio che, pur non apparendore essendo mai presente nel
tempo, diviene condizione di possibilita del pagsagdi oggetti e dei legami tra
soggetti. Senza approfondire nello specifico I'aalel filosofo francese sul legame tra
dono e temporalita originaffd, & interessante segnalare come il dono impossibile
indichi una dimensione che precede quella del dtmgmsciente e, perfino, quella
inconscia. Una dimensione in cui il tempo e qualkll’oblio che impedisce alla
memoria consapevole e inconsapevole di avere pereedell’atto di donazione e del

conseguente debito:

condizione affinché ci siass€ donngun dono, questo oblio deve essere radicale niendsd lato

del donatario, ma innanzitutto, se si pud dire iaitatto, dal lato del donatore. E anche dal lato
del “soggetto” donatore che il dono non solo nowedessere ricambiato, ma nemmeno conservato
nella memoria, ricordato come simbolo di un sagofi come simbolico in generale. Poiché il
simbolo implica immediatamente la restituzione. ikedil vero, il dono non deve nemmeno
apparire o significare, consciamente o inconscideertome dono per i donatori, soggetti
individuali o collettivi. Dal momento in cui il danapparisse come dono, come tale, come cio che
e nel suo fenomeno, nel suo senso e nella suazessesso sarebbe preso in una struttura
simbolica, sacrificale o economica che annullerebbt@ono nel circolo rituale del debito. La
semplice intenzione di donare, in quanto compdranso intenzionale del dono, basta a ripagarsi.
La semplice coscienza del dono si rinvia subitonffiagine gratificante della bonta o della
generosita, dell’essere-donante che, sapendosisiatezonosce circolarmente, specularmente, in

una sorta di auto-riconoscimento, di approvazidrsedtesso e di gratitudine narcisistica

Il dono rimanda costantemente a cio che non puarappe rendersi presente perche,

nel momento in cui si mostra come segno o sintonohi& inconsapevole, rientra nella

%1 Derrida sottolinea pitl volte, confrontandosi centési heideggeriane e in particolare &ssere e
tempgq il legame tra il dono come l'impossibile e il tpandell’evento che genera l'irruzione dell'istante
nell'idea classica di tempo circolare. Il dono,@&do la riflessione del filosofo francese, ha lagbilita

di manifestarsi solo attraverso la negazione dmitzolarita del tempo che parte dal privilegio tsfhnte
presente: «ovunque c’é tempo, ovunque il tempo daroicondiziona I'esperienza in generale, ovunque
domina il tempo come circolo (concetto “volgarefetibe dunque Heidegger), il dono € impossibile. Un
dono potrebbe essere possibile, pud aversi domo,nsdl’'istante in cui un’effrazione avra avuto 4o

nel circolo: nellistante in cui ogni circolaziosara stata interrotta e nella condizione di quistémte. E
inoltre questo istante di effrazione (del circodonporale) non dovrebbe piu appartenere al tempo» (J
Derrida,Donner le tempscit., p. 21 [10-11]).

%2 |vi, p. 38 [25-26].
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dinamica circolare dello scambio e del debito. Desr riprendendo le riflessioni di
Heidegger e Lacaf?’ individua nello scarto e nel rapporto con I'agseta dimensione
piu specifica del dono. Si pud donare solo ci0 obe si possiede. La tradizione
filosofica con la quale Derrida si confronta sembeglinare I'atto di donazione come
uno slancio che spinge il soggetto verso una dimmeasnon padroneggiabile, che
rappresenta I'orizzonte costitutivo della propdaritita. Il vero dono, nella sua essenza,
€ un atto generativo che precede l'intenzionaliggettiva che, nel momento in cui si
costituisce, € originariamente aperta verso ciolalwtrepassa. Ma il filosofo francese
radicalizza la tradizione heideggeriana e psictioala cui fa esplicito riferimento. Non
solo cio che si pud donare non € un possesso pegly@ibile per il soggetto, ma lo
stesso dono, per poter esistere, non deve appanos si deve manifestare, in nessuna
forma conscia o0 inconscia, nella struttura sogggettPer questa ragione il dono é
I'impossibile. Infatti, se cosi non fosse, la penmgplice presenza di una coscienza del
dono iscriverebbe la pratica donativa nel circoddiadrestituzione, anche attraverso la
auto-gratificazione della propria bonta. Se vi énsapevolezza e memoria della
donazione, l'atto € gia inserito nella dinamicala@elcambio, della restituzione e del
debito che annullano il dono nella sua purezza.uEpgd dono nella sua essenza, pur
non essendo mai presente e non potendo appam&sguna forma, agisce e diviene la
condizione originaria del legame e della circofadello scambio.

La radicalita della proposta derridiana si affateche all’etimologia complessa
della parola dono, che mostra una natura ambige@lessa. Infatti Benveniste, nel
suo studio comparativo sulle lingue indoeurope@exzia il legame e la continuita tra

le nozioni di dare e prendéfé La radicedo- oscilla tra il significato di acquisire e di

33 Derrida dialoga, in modo diretto e indiretto, ddasti di Lacan e Heidegger che sostengono ilfega
tra la donazione e I'assenza e cita le espresshmimettono in evidenza l'atto di dado(ine) cio che
non si possiede. In particolare Lacan n&giiitti afferma: «infatti se 'amore & dargofine) cio che non

si ha...». Heidegger i®entieri interrottiparla di: «daredonne) cid che non si ha». J. Lacdagrits,
Seuil, Paris 1966; tr. itScritti, vol. Il, Einaudi, Torino 1974, p. 613 e M. Heidggy, in Holzwege V.
Klostermann, Frankfurt am Main 1950; tr. litdetto di Anassimandran Sentieri interrottj La Nuova
Italia, Firenze 1968, p. 332.

%4 1n francese, per esempio, il verbonnersignifica sia “dare” sia “donare” e testimonidetjame tra il
dono e lo scambio di oggetti e merci. Benvenisferafa sull'intreccio tra dare, donare e scambiare:
«abbordiamo ora lo studio di un insieme di nozieadbnomiche che é difficile definire se non con la
somma delle loro particolarita: “donare”, “scamiiar‘commerciare”. La terminologia relativa allo
scambio e al dono costituisce un capitolo moltecaiael vocabolario indoeuropeo. Cominceremo
dall'idea di donare. Si direbbe un’idea semplicepwe essa comporta delle singolari variazionienell
lingue indoeuropee, e, da una lingua all’altra, @witrasti che meritano di essere esaminati. kolssa

si prolunga in nozioni che non si penserebbe diaing associate. L’attivita di scambio, di commersi
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donare in relazione al contesto e alla costruzignaenmaticale nella quale é inserita.
Inoltre, il vocabolario greco prevede cinque tenndrstinti che traducono la parola
“dono” e che cercano di dare conto dell'insieme pla®so di significati che spaziano
dalla prestazione contrattuale al dono gratuitis, doron, dored, désis datine 3%, La
molteplicita dei termini utilizzati dalla lingua ega sottolinea la profondita dei legami
che la semantica del dono porta con sé. Senzarmaifsi, in modo specifico, sulle
raffinate analisi etimologiche di Benveniste e sugjttamenti di senso che si sono
prodotti nel passaggio da una lingua all’altra, pesseere interessante, per gli obiettivi di
questo lavoro, approfondire i significati del tenmiddsis per metterne in evidenza
I'intrinseca polisemanticita.

Désis si distingue nettamente dalle altre parole greaties significano dono in
quanto e una trasposizione nominale di una formbale al presente o al futuro. Esso
indica, come ricorda Benveniste analizzando i testerici, I'atto di offrire qualcosa e
non I'oggetto che viene donato. Inoltre, vi & anaheauso medico della paratdsische
designa la quantitd (dose) di un rimedio che viemnministrato con finalita
terapeutiche. Proprio questo utilizzo del terminédenzia I'ambiguita dell’atto di
donazione che porta con sé la possibilita del rimgubsitivo, ma anche quella del

veleno.Dosis €, infatti, il pharmakonche indica un’offerta che in sé non & ancora né

caratterizza in un modo specifico in rapporto a moezione che ci sembra diversa, quella di dono
disinteressato; il fatto € che lo scambio & unuitiocdi doni piuttosto che un’operazione commesoial
(E. Benvenistel.es vocabulaire des institutions indo-européenhes editions de Minuit, Paris 1969;
vocabolario delle istituzioni indoeuropeinaudi, Torino 1976, p. 47).

%85 Benveniste, dopo aver individuato nella radie I'elemento costante nelle lingue indoeuropee dal
quale derivano le forme nominali e verbali legatddaa di dono, si sofferma sull’analisi dei cingu
termini greci che traducono la parola “dono”: «awo inoltre in greco una serie di forme nominali,
distinte solamente dalla classe di derivazione, sihéeriscono tutte al “dono”. Si tratta dos, doron,
dored, dosis datine, cinque termini distinti che si traducono unifommente con dono. [...] La prima
formadas [...] € la dote, il dono che la sposa porta al mametel matrimonio, a volte anche il dono
dello sposo per I'acquisto della ragazza. [Ddron e doread sembrano avere lo stesso senso. Ma quando
Erodoto li usa in concorrenza, si vede che eglidtingue bene, secondo un principio che non écidéf
scoprire. [...] Costloron & il dono materiale, il dono stesslred il fatto di portare, di destinare in dono.
[...] Dosis € quindi l'atto di offrire. Laddsis designa anche un atto giuridico; in diritto attiéo
I'attribuzione di un’eredita per volonta espresahdi fuori delle regole di trasmissione normalée C
ancora un uso medico in cdbsisdesigna il fatto di donare da cui la quantita déitain rimedio, la
“dose”, senza che intervenga nessuna idea di regatlh offerta. La parola € passata per prestito
semantico in tedescGift, e, come il gr. e il latDdsis € servita da sostitutowenenuniveleno”. [...] Il
valore attribuito a qualcuno lo si misura dalleeof® di cui & ritenuto degno: ecco i termini che
chiarisconodatine». (lvi, pp. 48-50). L'elaborata analisi di Benvstel non mette in evidenza solo il
legame stretto tra dono e scambio testimoniatocoijue distinti termini greci, ma anche I'ambiguita
presente nel dono che, da rimedio positivo o béseaibio, si pud trasformare in veleno o in unedtyy
negativo per la persona che lo riceve. Ambiguita testimoniata dal termine gred®sise dal suo
passaggio semantico nel tede&ifi.
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positiva né negativa. Solo il contesto concreta®paleterminare se pharmakonsi
trasformera in rimedio che riesce a guarire o iterv@ che avra effetti negativi.
L’ambiguita e sottolineata anche dalla lingua tedes da quella inglese. Infatti, «la
parola Hosis] &€ passata per prestito semantico in tedesdb, e, come il gr. e il lat.
désis & servita da sostituto wenenuntveleno™®®, mentre in inglese il termin@ift
significa dono positivis”.

L’etimologia del termine dono evidenzia la compisgli significati che lo
compongono: gli atti di dare e ricevere, il circ@doonomico dello scambio, la sua
negazione attraverso la gratuita e 'ambiguita wbe permette di determinagepriori
la positivita e la negativita di cid che viene offe La tesi derridiana, che identifica il
dono come l'impossibile, mette in evidenza la ddfta di descrivere, attraverso una
logica del dono, I'essenza dell’atto di donaziohe per statuto rompe i legami e la
circolaritd che esso stesso crea. Il filosofo femecinsiste sul valore ontologico del
dono che fonda il circolo dello scambio e dellaitezione, ma allo stesso tempo sfugge
a ogni possibile identificazione con esso. Infatiche solo nel momento in cui colui
che dona ha coscienza della positivita del progtio, si entra nel circolo del contro-
dono e della restituzione che puod coincidere arsthe con la sensazione, illusoria o
meno, di sentirsi buoni. In questo modo, il donm @opiu puro, ma prevede gia la
necessita di uno scambio o di un debito.

Derrida ribadisce, in piu punti della sua analishhe non vuole negare la
circolarita economica del dono. Al contrario, ogttio di donazione si manifesta nello
scambio, ne costituisce i legami, ma allo stessgptenon coincide con esso. Per questa
ragione, il dono nella sua essenza non pud espergameamente identificato con cio
che é bene e positivo. All'interno dell’economidldescambio un dono puod «facilmente
rovesciarsi: come sappiamo, in quanto buono, eséepsere anche cattivo, asfissiante

e velenoso, e cido dal momento in cui il dono inteebaltro, tanto che donare si riduce a

%% |bidem

%7 Lo stesso Mauss ha messo in evidenza I'ambig@tdetmine dono, analizzando alcune tradizioni
germaniche durante le quali la consuetudine direftrevande e libagioni portava con sé il periatdilo
possibili avvelenamenti. (Cfr. M. Maugsift, Gift, [1924] inEuvres Minuit, Paris 1969; tr. itGift, Gift

in M. Granet, M. Mausd] linguaggio dei sentimentia cura di B. Candian, Adelphi, Milano 1975, pp.
67-72). Sul tema della scrittura comliearmakon che pud essere sia rimedio positivo sia velematno,

si veda J. Derridd,a pharmacie de Platom La disséminationEditions du Seuil, Paris 1972; tr. it. di M.
Odorici e S. Petrosind,a Farmacia di Platonén La disseminazionelaca Book, Milano 1989.
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far male, a fare del mal® L'offrire che prevede una restituzione genera,
inevitabilmente, un debito o un sentirsi in del@ta@uindi, si pud facilmente trasformare
da gesto positivo in negativo. L'orizzonte compteds| dono prevede, di conseguenza,
al suo interno un’ambivalenza etica, in quantotd'adi offerta puo trasformarsi da
buono in cattivo o viceversa. Da queste riflessgnpotrebbe concludere che il dono
impossibile che Derrida propone, ossia I'essenzal@gica dei singoli atti di donazione
non abbia relazione con cio che e bene e maleadlteril filosofo francese conclude la
sua riflessione in senso opposto: anche se norssibple identificare I'essenza della
donazione con cido che e bene, proprio perché dggok atto pud trasformarsi da
gesto positivo in negativo, da rimedio in velednadno impossibile non € un ipotetico

concetto astratto, ma diviene un’esortazione etica:

il compito e I'impegno che ci assumiamo consistgppo nello sforzo per pensare o ripensare una
sorta di illusione trascendentale del dono. tk@ia del donoé infatti per essenza impotente a
pensare il dono. Bisogna introdursi e impegnarsjuasto pensiero, dargli dei pegni e parte di sé,
rischiare di entrare nel circolo distruttore, erpettere e giurare. Lo sforzo per pensare o ripensar
una sorta di illusione trascendentale del dono dmrrebbe essere una semplice riproduzione del
macchinario critico di Kant. Ma non si tratta twitadi rifiutarlo come vecchiume. Vi siamo infatti
implicati in tutti i modi, in particolare a causa @o che comunica, in questa dialettica, con |l
problema del tempo da un lato, con quello dellgdegorale dall’altro. Ma questo sforzo per
pensare il fondo senza fondo di questa quasi fdhes trascendentale” non dovrebbe affatto
essere, se si tratta di pensare, una sorta diadie adorante e fedele, un semplice movimento
di fede davanti a cid che deborda I'esperienzapl@oscenza, la scienza, I'economia — e anche la

filosofia®®®.

Il dono, inteso come cio che eccede l'esperienda stessa filosofia, deve essere
costantemente indagato. Anche se non vi puo esseeteoria che sia in grado di
descrivere I'essenza del dono, il pensiero nonfpu® a meno di interrogare, in modo
rigoroso, il legame tra I'ontologico e I'etico, @8$ modi attraverso i quali 'eccedente e
il supplemento si concretizzano nell'agire prati€errida cosi esplicita il senso di

questa relazione proseguendo il suo ragionamento:

%8 3. DerridaPonner le tempgit., p. 24 [14].
9 |vi, p. 46 [32-33].
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si tratta al contrario — desiderio al di |a del ideso — di rispondere fedelmente ma il piu
rigorosamente possibile all'ingiunzione o all’'ordidel dono (“dona”, “dai”) come all'ingiunzione
o all'ordine del senso (presenza, scienza, conasdesappi ancora cid che donare vuol dire, sappi
donare, sappi cio che vuoi e vuoi dire quando deagppi cid che hai intenzione di donare, sappi
come il dono si annulla, impegnati, anche se I'igiqgeé distruzione del dono per mezzo del dono,

dai [donnd, tu, la sua possibilita all'econoniia

Ecco I'esortazione derridiana che sancisce il legyama cio che fonda senza essere un
fondamento e I'agire quotidiano. Il dono impossbilnteso come cido che non puo
coincidere con lo scambio, agisce come un’esom&zética che si manifesta nel tempo
e nello spazio e permette al singolo, grazie allaresponsabilita e liberta, di inventare
una nuova economia di scambi e di passaggi di bEBer. questa ragione, Il
riconoscimento del dono come cio che annulla ogoiid e dispositivo di trasmissione
non rende meno forte la responsabilita del singoia, al contrario lo spinge alla
relazione con gli altri, pur nella consapevolezkia ogni rapporto e passaggio non puo
che oscurare la purezza del dono sorgivo.

Ma come e possibile legare queste riflessioni sulodall'idea di educazione
naturale rousseauiana? O piu in generale, si mividuare I'idea di dono che Derrida
propone all’interno del procedere del pedagogistawgino? Sicuramente una prima e
rapida risposta si puo fondare sul significatolevalore che le idee di alterita a venire e
di relazionalitd etica, che appartengono alla cpioce delluomo naturale
rousseauiano, assumono nella sua concezione educatbeguendo questa
interpretazione, I'educazione naturale non rapmtasen’ipotesi che tende a recuperare
un’utopica origine positiva perduta, ma un procesbe individua nell'avvenire e
nell’alterita inappropriabile la finalita e la f@zgeneratrice che lo costituisce. Il naturale
non viene pensato come un ideale fissato da ragegieno come un possesso perduto,
ma come un orizzonte di equilibrio e armonia chitue@nza e orienta gli sforzi del
cammino educativo, attraverso le diverse figurgokmentari della scrittura, del dono e
dell’alterita. Prima, pero, di cercare di dimostrda presenza dell'idea fondativa del
dono nelle pagine deffmile, & opportuno soffermarsi sui passi in cui Rousseala

esplicitamente di dono nella sua opera.

390 vi, p. 47 [33].
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3.3 Il valore educativo del dono

L'idea di dono non viene tematizzata direttamerateGlinevrino, ma nei suoi scritti, in
particolare all'interno dei testi autobiograficgigono alcune scene che possono essere
interessanti per sottolineare la presenza, l'imgpé e I'ambiguita dell’idea di
donazione. Nella non@éverie Rousseau descrive un episodio significativo clostma

due opposte modalita del dono. Egli ricorda ungafesesso il castello della Chevrette
nella proprieta di Madame d’Epinay. Durante i fggiamenti, un gruppo di invitati, tra
cui lo stesso Rousseau, decide di fare una pasgaggel villaggio vicino alla
residenza. Un giovane compra del pan pepato ejrpar divertimento, a lanciarlo alla

folla, subito imitato dagli altri componenti detampagnia:

venivano venduti dei pan pepati. Un giovane sigradekla compagnia decise di comprarne per
lanciarli tra la folla uno dopo l'altro, e tuttiigltri si divertirono talmente nel vedere queidbihi
precipitarsi a raccogliergli, battersi e buttarseaa, che vollero imitarlo. Ed era tutto un velali
pan pepati a destra e sinistra e una accorreendidlle e ragazzi, che si accalcavano e si fagevan

del male; questo sembrava piacevole a*fttti

La prima scena che Rousseau descrive si trasfarraaa lotta per accaparrarsi il cibo
da parte di persone povere. Il dono degli invithtiene un atto di crudelta insensata
che genera conflitto e sofferenza per il divertitoesei partecipanti alla festa. Non vi
nulla di positivo e di disinteressato in questo ditdonazione: il pane viene elargito per
il puro piacere di vedere le persone battersidra € per mostrare, in modo perverso, il
potere e i privilegi del denaro e del proprio ceboiale. L’autore dell&éverieammette

di aver preso parte al gioco e di aver distribulitpan pepato, ma afferma anche di
essersi subito reso conto della negativita di quastava succedendo e di aver
abbandonato la compagnia. Il racconto prosegueis@itra scena di donazione che ha,
pero, conseguenze opposte a quelle precedenti:Jdegnes cammina da solo per il

villaggio e vede una ragazza con un cesto contenerd dozzina di mele. Intorno a lei

%91 3.J. Roussealies Réveries du promeneur solitait¥, in O.C., |, cit., p. 1092 [747-748].
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ci sono cinque o sei fanciulli che vorrebbero caangie mele ma non hanno i soldi. Il
Ginevrino interviene, compra le mele e le distrdzei ai bambini provocando una serie

di conseguenze opposte a quelle del dono dei gaatipe

assistei allora a uno degli spettacoli pit dol@ glossano lusingare il cuore di un uomo, quello di
vedere la gioia unita all'innocenza dell’'eta difftmsi intorno a me. Gli spettatori stessi vedendola
la condivisero, e io che godevo di quel piaceré adsuon mercato, avevo in piu la gioia di sapere
che era opera mia. Paragonando questo divertinmmtaguello che avevo poco prima lasciato,
sentivo con soddisfazione la differenza che c’'egtrappetiti sani e i piaceri naturali, e queklitn
dall'opulenza e che non sono altro che piaceriatiesno e gusti generati esclusivamente dal
disprezzo. Che sorta di piacere si puo ricavarfeftinnel vedere branchi d’'uomini avviliti dalla
miseria accalcarsi, soffocarsi, ferirsi brutalmemer strapparsi avidamente qualche pezzo di pan

pepato calpestato e coperto di farigo?

La scena descritta si inserisce all'interno in wntesto autobiografico specifico.
Rousseau sta cercando di difendersi dalle accuse caetemporanei che gli

393 @, per questa ragione,

rimproverano di aver abbandonato i figli all’orfamdio
ricorda episodi della propria vita nei quali ha @vwn atteggiamento positivo e di
amore nei confronti dei bambini. Ma la scena dei papati e delle mele va oltre la
semplice difesa personale e mette in evidenza igunth della struttura del dono che,
infatti, nelle due situazioni descritte porta a LEguenze opposte. Starobinski,
analizzando proprio questo passo dé&l@veries sottolinea come Rousseau riesca a
cogliere l'aspetto problematico degli atti di domee e la sua ambivalenza nelle

pratiche sociali:

392 |vi, p. 1093 [748].

393 Nelle prime pagine delldlona passeggiatd&Rousseau, infatti, cerca di giustificare I'atto alier
abbandonato i propri figli sostenendo di amare augome i bambini. | ricordi delle pagine successive
vogliono giustificare questa tesi: «capisco chenilprovero di aver lasciato i miei bambini ai Trosié

sia facilmente degenerato, con un po’ di forzatimaguello d’essere un padre snaturato e d'odiare i
bambini. Cid nonostante €& sicuro che fu il timoreud destino per loro mille volte peggiore e quasi
inevitabile, se si fossero seguite altre vie, agpimi a questo passo. Indifferente a cid che bareb
diventati e non potendo allevarli da solo, avreruto nella mia situazione lasciarli allevare datiadre,
che li avrebbe viziati, e dalla famiglia di lei,eche avrebbe fatto dei mostri». E interessantelsware
anche I'atteggiamento ossessivo e le manie di pexsene che sono presenti nelle prima pagine dstgue
scritto. Infatti, I'intera difesa rousseauiana lsae origine la lettura di un testo di D’Alemberectlogia

il comportamento della signora Geoffrin, morta hé¥7, per il suo atteggiamento sensibile nei caniro
dei figli. Nel testo D’Alembert consiglia anche elpersone povere di non fare figli per non doverli
abbandonare. Difficilmente il riferimento pud esseicondotto, direttamente, a Rousseau, piuttoto a
vicende personali di D’Alembert, che era un trolfatglvi, p. 1086 [742] e cfr. D’Alembert=loges de
Madame Geoffrin par Messieurs Morellet Euvres Paris 1805, t. XIV, pp. 269-262).

227



occupato nella propria difesa personale, [Roussead@ giusto quando drammatizza il contrasto
tra due modi di donare: da una parte, una prodégkgata alla violenza e al disordine; dall’altra,
una distribuzione imparziale e ordinata. La prirnv&la e aggrava il male sociale, la distanza tra
ricchi e poveri; la seconda € frugale e fa regiidrene “a buon mercato”. Rousseau riconosce di
aver prima preso parte all'opera del male, ma &per subito che se ne é stancato, che & passato
nell’altro campo, e che ha istaurato, da solo,rdpga iniziativa, un piccolo paradiso in cui ega |
figura centrale. Si era sentito povero tra i ricchie godevano a vedere ‘“tutti quei villani
precipitarsi, battersi, buttarsi per terra l'unltta”. Si € sentito quasi un dio tra quei bambini c

aveva dato gioia. Associando il piacere e il béxaeprovato la felicita di esserne la cadsa

Starobinski mette in evidenza che le due sceneodazione sono esemplari, ossia
rappresentano gli effetti positivi e negativi dediatribuzione di beni tra le persone. Due
elementi distinguono le due situazioni: I'ordinenami vengono distribuiti gli oggetti e
I'intenzione di colui che dona. | pan pepati vengdanciati sulla folla, vi € una
dispersione di cibo e lintenzione e solo quellagénerare uno spettacolo crudele e
piacevole per chi e presente. La conseguenza soeidhvitabile: 'aumento della
diseguaglianza sociale. Il dono si e trasformatana distribuzione ingiusta che serve
solo ad accrescere la violenza e la disparita tcittadini. Al contrario, I'atto di
donazione delle mele e equilibrato e, quindi, §letd sono positivi e generano una
situazione di benefica armonia tra le persone atiav Starobinski sottolinea
giustamente il protagonismo di Rousseau che, p&elio delle mele, e la figura
centrale in quanto ricorda I'avvenimento, metteatto la donazione e riesce a creare
'armonia sociale desiderata. La sua intenzionafigsitiva trasforma un atto di
generosita in una situazione realmente positivadistribuzione di beni in sé, sembra
affermare il Ginevrino, non € sufficiente per gemer|'armonia sociale. Il dono
smisurato e senza controllo puo avere effetti neigatportare a degenerazione i fragili
rapporti umani. Solo se il dono rappresenta e ei@senanifestare la bonta dell'uomo
puo realmente avere effetti positivi sui legamiialbcMa si puo affermare che gli atti di
donazione descritti da Rousseau siano doni purhe mon vi sia traccia di una
restituzione? Il dono delle mele, se pur positigeaeratore di armonia, coincide con la

gratuita o con I'impossibile derridiano? La risgosétnegativa.

394 . StarobinskilLargesse Editions de la Réunion de musées nationaux, R84 tr. it.A piene mani.
Dono fastoso e dono perverdginaudi, Torino 1995, p. 10.
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Lo stesso Rousseau, proseguendo il suo ragionameembra affermare
I'importanza della restituzione e, quindi, dell@astio anche nell’episodio delle mele:

da parte mia, quando ho ben riflettuto sulla spdcieolutta che provavo in queste occasioni ho
scoperto che consisteva piu nel piacere di vedereidi contenti che nel sentimento di fare del
bene. Questo fenomeno ha per me un fascino chéh@eisalga fino al cuore sembra riguardare
soltanto le sensazioni. Se non vedessi la sodéisfazli cui sono causa, anche se ne fossi sicuro,

ne sarei felice a met&.

Jean-Jacques e consapevole di non aver fatto amg@tuito. La restituzione coincide
nel vedere i «visi contenti» delle persone a cufdie del bene. L’'atto di donazione
deve avere dei testimoni che siano in grado di ecengere e di accettare positivamente
cid che hanno ricevuto. La soddisfazione del domat 'armonia nei rapporti tra gli
esseri umani diviene cio che il donatore riceveambio dopo il suo atto. La felicita
interiore per aver compiuto il bene non é piu sigfite. Infatti, Rousseau ammette
'importanza del piacere estetico che consistevadere la soddisfazione sul volto degli
altri. Una soddisfazione che egli e riuscito a gare Colui che dona, se riesce a farlo
con equilibrio e nel rispetto dell’altro, ha il poé di aumentare la felicita tra gli uomini.
Ossia, possiede la capacita di realizzare, almenarm breve periodo, 'armonia tra sé e
gli altri che consiste nella finalita piu signiftocza del pensiero politico ed educativo
rousseauiano.

Gli episodi narrati nella norlRéveriedimostrano come Rousseau colga, in modo
esemplare, l'aspetto ambiguo del dono che puo ptase sia come distribuzione
armonica sia come incremento di ingiustizia e dnflitbo sociale. Il pedagogista
ginevrino sottolinea il carattere economico e dinsbio che & costantemente presente
nel dono poiché I'elemento di restituzione, ancht#osforma di piacere estetico ed
etico, assume un ruolo centrale nella decisiondodare. Il piacere estetico & presente
anche nella scena della distribuzione dei pan papate un piacere perverso che non
genera armonia ed equilibrio, bensi contrasti &.lcAncora una volta, nel procedere
rousseauiano e I'elemento etico e il suo legame’ma metafisica di natura che porta
lo scrittore ad allontanarsi dal gruppo di invitpér diventare protagonista della scena,

ben piu frugale, della distribuzione delle melearddacques sa perfettamente quale

39 J.J. Roussealies Réveries du promeneur solitait, in O.C., |, cit., pp. 1093 [748].
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delle due forme di donazione & quella autenticaiecide con il dono positivd®. Egli
non viene guidato da una riflessione razionale,dala forza del sentimento interiore
che lo porta a stancarsi subito di vedere dei pdutare per i pan pepati e a creare,
isolandosi dagli altri invitati, un’alternativa teelquale regna la gioia e la felicita del
cuore per tutti i protagonisti. La conclusione meeuiana, al di la delle motivazioni
difensive che evocano i suoi ricordi, sembra fanaddere il dono con cid che genera
armonia e felicita nei personaggi coinvolti. L'ingsibile derridiano che, se pur non
presentificabile, agisce nella circolarita delloammbio diviene, nello schema
interpretativo rousseauiano, la certezza eticaséelimento che guida colui che agisce.
Derrida si preoccupa di mostrare come sia impdssgdngere a cogliere I'essenza del
dono che, infatti, genera rompendo ogni economiacdmbio. Per questa ragione, il
dono puro non pud accadere nella pratica dei rdépporani, ma allo stesso tempo
agisce creando sempre nuove forme di scambio.dmonsabilita che 'uomo deve fare
propria € di rispondere all’esortazione del domyentando forme di scambio che
possano essere giuste. Rousseau, invece, pur deetierevidenza la complessita e
I'ambiguita della struttura del dono, parte dalbmgapevolezza del sentimento interiore
spinto dalla naturale armonia e pieta verso gti.dfgli domina il proprio sentire e, a
partire da questa certezza, puo identificare leraanigliori per giungere a un dono
positivo. La dimensione etica del dover essere @sgere colta dalla purezza dello
sguardo interiore e, di conseguenza, € possibilee dg modo tale da generare

equilibrio, felicita e armonia.

3% La purezza del sentimento che porta Rousseaucaltezza della propria bonta viene criticata da
diversi autori del Novecento. Per esempio, Baudelaostiene che il sentimento rousseauiano genera
un’illusione che lo spinge verso una celebraziomgustificata e illusoria della propria identitarpenale:
«[Rousseau] confonde completamente il sogno caiol& e, mentre I'immaginazione si scalda sempre
di piu di fronte allo spettacolo incantatore dgit@pria natura corretta e idealizzata, sostituenaiesta
affascinante immagine di se stesso all'individualee cosi povero di volonta e cosi ricco di vanita,
finisce per decretare la propria apoteosi in questnini netti e semplici, che contengono per liiic un
mondo di abominevoli godimenti: “Sono il piu viremdi tutti gli uomini!”». Baudelaire critica Rowessu
perché identifica il sentimento della sua bonta tmmrealtd dell'azione giusta. In realta, egli ol
proporre un’antropologia diversa e opposta che ti@lga di bonta natura e sostiene la tendenzariate
dell'uomo verso il male. Proprio per questa ragjoBaudelaire, pur senza far riferimento diretto al
Ginevrino ribalta la scena del dono positivo ddétcmella nonaPasseggiatee nello Spleen de Paris
mette in evidenza le conseguenze negative e fiddriosite nell’atto di donazione. (C. Baudelaite,
poéme du haschi¢hV, Les Paradis artificielsin Buvres complétesvol. |, Gallimard, Paris 1975, p.
436; tr. it. 1l poema dell’hasciscin Saggi sui paradisi artificialiin Opere Mondadori, Milano 1996, p.
589 e id.Le Spleen de ParixV, Le gateauin CEuvres cit.; tr. it. Lo Spleen di Parigiin Opere cit., pp.
407-409).
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Le scene esemplari della noR&veriesintetizzano la visione della societa del
Ginevrino. Anche se la gran parte degli esseri usiatomporta come gli invitati della
festa e compie gesti, in modo irresponsabile, peremtare il conflitto sociale e le lotte
tra uomini, ogni singolo uomo ha la passibilita.ese grado di leggere bene la propria
natura interiore, di inventare azioni che vanndandirezione opposta e di generare
strutture economiche basate sull’'armonia e sulleitte Ma non sempre questo e
possibile. Linganno e il fraintendimento nelle emde umane €& un pericolo
costantemente presente. Infatti, Rousseau sotolmaecessita della restituzione del
proprio gesto. Jean-Jacques € inserito nel cidello scambio e ha bisogno di vedere e
verificare la soddisfazione che le sue azioni poodw perché, in questo modo, puo
limitare le incomprensioni e aumentare la propeiecita. Il rischio € di rimanere inseriti
in una circolarita che necessita la restituziomergle impossibile ogni atto di gratuita.
Ma questo pericolo appartiene alla forza innovatighdono che, nel momento in cui si
rende presente e intenzionale, annulla la propniazza.

La scena della distribuzione delle mele presentheiforti aspetti educatiiii’.
Infatti, Rousseau, come un maestro, dona ai fancjublcosa di prezioso e li rende
testimoni futuri di un gesto di bonta. Nel secotiboo dell’Emile, riflettendo sui modi
per insegnare la generosita al proprio allievo,93eau sostiene che il fanciullo non € in
grado di donare. Nonostante, secondo il Ginevrioghi bambino sia orientato
positivamente verso il bene dalla nascita, finadfllescenza non riesce a comprendere
i principi morali e, quindi, non puo consapevolnestegliere di donare qualcosa ad

altri:

per ispirar loro la carita, li incarichiamo di féelemosina, come se disdegnassimo di farla noi

stessi. No! Non é al fanciullo che spetta daresbahmaestro: per quanto grande possa essere la

%97 E opportuno ricordare che nei ricordi giovaniliusseauiani ricorre la presenza della mela che
simboleggia il frutto desiderato che non & statesspmle raggiungere durante l'infanzia. Starobinski
infatti, ricorda I'episodio evocato nel primo librelle Confessioniin cui il giovane Jean-Jacques ha
tentato, senza successo, di raggiungere le meidedate. Il dono raccontato nelRasseggiatapud
sembrare una sorta di risarcimento per la frusireziinfantile: «nel caso specifico, in questa
distribuzione di mele, Rousseau sostiene moltiirgoktato il creatore dellavvenimento, il donata
addirittura l'ultimo destinatario. Poiché €& nelltesso tempo il regista e lo spettatore del felice
“scioglimento” della “commedia” infantile che er@ata per tanto tempo in sospeso. Tutto accade seme
Rousseau si appropriasse non solo dell’euforia rgégema anche dei frutti che ha fatto donare. Quei
frutti che una volta sono stati crudelmente neghsuo desiderio. E lecito supporre che il piactge
piccoli savoiardi costituisca un risarcimento paawoglia infantile la cui frustrazione ha lascisiacce
nella memoria di Jean-Jacques». (J. StarobiAsgiene mani. Dono fastoso e dono pervec#io, p. 10 e
J.J. Roussea@onfessionglibro I, in O.C., I, cit., pp. 33-35 [32-33]).
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predilezione che ha per I'allievo, deve riservaseatesso questo onore, deve fargli capire cae all
sua eta non se ne € ancora degni. L’elemosinar@ dpen uomo maturo, che conosce il valore di

cid che da e il bisogno che ne ha il suo sifffile

Il Ginevrino attribuisce al dono un significato \edo che si basa su una consapevolezza
etica che il fanciullo in formazione non pud ancoasere. Nella concezione
rousseauiana, infatti, i temi teologici ed etictrpono essere introdotti nell'educazione
di Emilio solo intorno ai quindici anni, quandodgivranno affrontare i pericoli originati
dalla nascita delle passioni. Cido che, pero, eréstante sottolineare per la nostra
riflessione, consiste nel valore etico che appaeti@l’idea di dono che Rousseau vuole
insegnare a Emilio. Il maestro deve educare il gavalla carita, ossia al gesto puro di
dono senza restituzione. Per questa ragione, Rawsséica i consigli di Locke che
vuole insegnare la generosita cercando di conwnkaltievo che le persone prodighe
ricevono un trattamento migliore di quelle egoi¥tell dono puro, sostiene il
pedagogista ginevrino, non prevede restituzioneor pud essere insegnato con
stratagemmi. L'unica possibilita del maestro e Ruali essere un modello e di
comportarsi in maniera virtuosa in modo tale l&albh possa, in futuro, ricordarsi delle

azioni buone del maestro e imitarle, con consageval, quando sara cresciuto:

maestri, lasciate stare le smancerie, siate vireibsioni, fate che i vostri esempi si incidandanel
memoria dei vostri allievi, in attesa che possamtoage nei loro cuori. Invece di esigere anzitempo
atti di carita, preferisco farne in sua presenmapedire in ogni in ogni modo che possa imitarmi,
come un onore che non appartiene alla sua etahderolto importa che non si abitui a

considerare i doveri degli uomini alla stregua aleti infantili**.

3% 3.J. Rousseaimile ou de I'éducatigrrit., p. 338 [110].

39 Cosi si esprime Rousseau criticando Locke e laidem di convincere I'allievo a essere generoso
perché ricevera un trattamento migliore dagli algpiosso dire di aver visto nei fanciulli che dpede di
generosita: dare cio di cui non sanno che far@aleé son certi di vedersi restituire. Fate in matice
Locke, di convincerli con I'esperienza che il piangroso € sempre trattato meglio degli altri. Eitco
modo migliore per rendere un fanciullo generoso solapparenza, ma in realta interessato ed akzalo.
aggiunge che cosi i fanciulli acquisteranno I'afhiie della generosita. Si, di una generosita usurene
regala un uovo per avere un bove. Ma quando satdadare per davvero, allora addio la bella atiite!
Appena cesserete di restituire, egli cessera @»ddlvi, pp. 338-339 [111]).

400 1yi, p. 339 [111]. Rousseau in questo passa aritimitazione ripetitiva che porta l'allievo a itare
meccanicamente il maestro, ma sottolinea I'impadaper il fanciullo di osservare comportamenti
positivi che, anche se non comprende pienamentgrpw influenzarlo nella crescita.
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La generosita e la capacita di fare doni non pas&ssere insegnate, ossia non si puo
forzare la coscienza dell’allievo cercando di Igsino con promesse di future
restituzioni. L’educazione naturale rousseauiansisia sulla libera adesione del
fanciullo che, per poter donare, deve essere idogdh comprendere il significato e il
valore etico di questo atto. Quindi, il giovanetisogno di temp8*in modo che possa
riflettere sui comportamenti del proprio maestiateriorizzarli. L'imitazione, come nel
caso del Robinson Crusoe, non deve generare unalisempetizione meccanica, ma
dovrebbe avviare un vero e proprio percorso ditilleazione e di partecipazione
inventiva nell'azione che si va a svolgere. Matbadli carita che Rousseau compie, e
che diviene oggetto di educazione, coincide corapiente con un dono gratuito senza
restituzione? Derrida avrebbe risposto in modo tegaVi € una restituzione anche
negli atti di carita che puo coincidere con il sesntbuoni o con il vedere gli effetti
positivi delle proprie azioni. Come lo stesso Reassaveva dichiarato analizzando il
suo atto di donare le mele, la restituzione coasm «vedere dei visi contenti». La
consapevolezza di aver generato un incrementdiditdenegli altri, infatti, produce un
aumento di felicita anche in colui che ha compilitdono. In questo modo, si genera
uno scambio che ha come finalitd I'aumento dellamia e dell’equilibrio tra gli
individui coinvolti.

Quali possono essere le conseguenze dellintepogte derridiana sul dono
all'interno della scena educativa rousseauiangi&igiungere ad affermare che il dono
in educazione sia solamente un’illusione e cheaéstro possa e voglia guidare Emilio
verso uno scambio di atti che hanno come finalé@anhento della felicita tra gli
individui? Certamente le idee di felicita, di besm® ed armonia guidano la riflessione
educativa rousseauiana. Ma il dono come strutt@@eigtiva sembra indicare una
dimensione superiore e trascendente che orientagase in modo non completamente
definibile, ogni agire umano. Il dono diviene la datita di risposta personale
all'ingiunzione della donazione, ossia all'apertuche costituisce la dimensione

401 Rousseau viene criticato da diversi interpretigear escluso I'insegnamento dei principi moradieé
sentimento religioso fino alla nascita delle pasiséy quindi, fino a circa i quindici anni. L’idadoe porta
Rousseau a questa scelta € legata alla sua ricatiaiene delle fasi di crescita del ragazzo. Ahdiella
validita delle suddivisioni rousseauiane che, omgate, non aveva a disposizione gli studi sull@éagh
crescita evolutiva e psicologica, cid che Roussasule evitare € la ripetizione meccanica e peddate
comportamenti. Infatti, 'unica imitazione che asmuvalore educativo € quella che porta con sé la
consapevolezza interpretativa, da parte dell'adljedi fare propri i principi e le finalita dei
comportamenti che osserva e imita.
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originaria e relazionale dell'uomo. Nel linguaggimusseauiano l'orizzonte del dono
richiama la pieta come primo movimento costitutigella soggettivita e del suo
rapporto etico con gli alffi>. Per questa ragione, I'educazione naturale si salsdono
come tentativo e sforzo di manifestare la dimeresionginaria che costituisce ogni
individuo in formazione nel suo legame con l'ali@riAnche se il dono nella sua
purezza si dissolve ogni volta che viene realizzatenzionalmente — come osserva
Derrida -, I'educazione riesce a essere naturatessopermette a ogni individuo di non
rinunciare alla propria singolarita e alla capaditanventare nuove forme di scambio
nel rapporto con gli altri, ossia nuove modalit&aktruire legami e rapporti sociali.

Nel capitolo successivo si cerchera di individual@ini momenti significativi
nei quali I'idea ontologica di dono si manifestéimerno del’Emile. In particolare, si
analizzera il ruolo della madre e il dono inizidigdla vita, la figura di Sofia e il rapporto
con la religione che possono essere considerateef@semplari che testimoniano il
significato e la presenza dell'idea di donazionkar@oposta educativa rousseauiana.

92 Rousseau non tematizza, nella propria opera,riteto di dono. Egli preferisce narrare episodi e
momenti in cui gli atti di donazione assumono unssecentrale. Per questa ragione, non & possibile
comparare direttamente le teorie di Derrida e Reaussul dono. Infatti, I'obiettivo di queste pagine
quello di cogliere nell'idea di dono impossibilerddiano un elemento utile per comprendere alcuni
aspetti che, anche se non in modo diretto, agisedifioterno dell'idea di educazione naturale. Dear
pensa il dono come una sorta di supplemento chepnonessere definito nella sua interezza, ma che
agisce e fonda il comportamento e i legami umanguesta direzione il dono € una modalita di rispas
un’ingiunzione etica che, in sé, non & ancora defenattraverso le categorie del bene e del mile.
Rousseau, invece, il dono, se e realmente tale, &ta positivo che manifesta la bonta del singola
possibilita di relazionarsi armonicamente con ilngo esterno.
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CAPITOLO QUARTO

LE FIGURE DEL DONO EDUCATIVO NELL' EMILE

4.1 La sollecitudine della madre e il dono

La figura centrale allinterno della quale si masif nellEmile in modo evidente, il
tema del dono e quella dgbuverneuy inteso sia come guida per il giovane allievo sia
come maschera di Rousseau. Se abbiamo gia ceilicatal@zzare la figura complessa
del maestro rousseauiano attraverso la relazienk tscrittura e la vita del Ginevrino,
puo essere interessante soffermarsi su altri elerdehprocesso educativo educativo
nei quali emerge l'idea di dono: la madre, Sofia eeligione. L'obiettivo consiste nel
sottolineare il valore degli aspetti relazionalllaerescita di Emilio. Una relazionalita
che si costruisce a partire dal riconoscimentoadetbpria costitutiva apertura e che si
puo manifestare attraverso il dono di sé.

L’educazione naturale rousseauiana, infatti, solapparenza si propone la
finalita di realizzare un contesto pedagogico estel mondo, privo di rapporti sociali,
per poter meglio gestire un allievo ideale. Al carib, la forza positiva e I'attualita
della proposta risiede nel dare valore a un’ideadlicazione che sappia generare
legami umani positivi che possono divenire le lagdia societa futura. In questo senso,
la categoria di naturale non puo essere intesa econparadiso perduto verso il quale
'uomo guarda con malinconia e nemmeno un ipotetimotesto bucolico o primitivo,
ma come principio che permette alluomo di mandestla propria relazionalita e di
compiersi in quanto essere umano e sociale. L'etioica naturale non realizza lo stato

i403

di natura, che lo stesso Ginevrino descrive neiligeorsi™~, ma si pone la finalita di

403 e immagini delle culture primitive deDiscorsi rappresentano una finzione che il Ginevrino
contrappone alle degenerazioni della propria sacletquesto senso, lo stato di natura non coinciate

il naturale. Le stesse societa classiche, grecanama, che Rousseau richiama spesso come modello di
legami tra cittadini ed esempio di democrazia thrabn possono essere considerati la realizzaziehe
naturale, ma solo momenti nella storia dell’'umanitacui determinati ideali che il Ginevrino reputa
positivi, come il senso di onore e il sentimentgdiria, si sono realizzati. Rousseau € consapevuke
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costituire una societa “ben ordinata”. Non a cdsquinto libro dellEmile accoglie al
suo interno i temi politici deContrat sociale afferma con forza l'ideale di una societa
costituita da cittadini responsabili. Se I'obietti¢ generare una comunita politica che
possa costruirsi a partire e attraverso il cordratciale, I'educazione naturale si
assume il compito oneroso di formare uomini chensian grado di rispondere
autonomamente ai vincoli dei legami soéfdli L'educazione, in tutte le sue forme,
dovrebbe armonizzare le diverse istanze che congmand’identita dell’uomo, in
particolare dovrebbe equilibrare amore di sé e apiebssia I'esigenza della
conservazione di sé con l'apertura verso gli aNg. consegue che un’educazione puo
essere realmente naturale solo se porta l'individuaiconoscersi come essere
relazionale e, di conseguenza, a sforzarsi di @wostr legami umani solidi e positivi.

Rousseau critica severamente i costumi della wogierché non riescono ad
armonizzare amore di sé e pieta e contribuiscopereaertire la positivita dell’'uomo,
trasformando la giusta esigenza di conservaziorgramaricazione nei confronti degli
altri. Lo stato di natura, coincidente con l'utapieta dell’'oro o con ipotetiche comunita
primitive, non puo che assumere un valore di oppmse teorica alle degenerazioni
della societa. Infatti, se l'uomo primitivo e famente individuale e tende al
soddisfacimento puro dei propri bisogni, come afi@Rousseau n&iscorsi Emilio,
al contrario, alla fine del suo percorso educatnaggia, conosce il mondo, riesce a
trovarsi a proprio agio in diversi contesti senzmegare se stesso. Egli rappresenta
'uomo che é in grado di trasformare i legami eedmsuetudini della comunita in cui
vive.

La cultura, il progresso e la civilta hanno petitera vera natura delluomo e
non permettono al singolo di manifestare I'essepasitiva che appartiene alla sua
coscienza piu profonda. Questa constatazione, okBtuisce un atto di accusa nei
confronti di alcuni eccessi nella fiducia raziostiia della societa settecentesca, non ha
come conseguenza la negazione dellimportanza deld&ionalita umana e della sua
capacita di costruire legami e rapporti. Al contrail Ginevrino sembra individuare

nell’educazione naturale la pratica che ha il camgi trasformare I'esistente e le

dei limiti della cultura classica: si prenda corserapio la critica alla schiavitu che costituisce snodo
centrale deContratto sociale

% si veda, sul significato del’autonomia e dellagensabilita nell'idea di cittadino rousseauiani@nhi
dell'ultimo capitolo di questo lavoro.
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abitudini consolidate attraverso il tentativo diventare legami tra i singoli che
permettano I'armonia tra individuo e societa. Umiania che non si basa sul semplice
utile e sullo scambio interessato come regola dstraisce i rapporti civili, ma che
tende a considerare l'alterita come I'orizzontd &nie dell’agire personale. In questo
orizzonte, il dono e la possibilita della gratusinza restituzione possono trovare uno
spazio fecondo.

Se e eccessivo affermare che Emilio rappresentimiu che sara in grado di
costruire nuovi legami sociali attraverso il d8fp - anche perché Rousseau non
tematizza l'idea della donazione all'interno deb qurogetto educativo — &, pero, vero
che I'idea di dono svolge una funzione centralepnetesso educativo che il Ginevrino
descrive. Una funzione complessa che, partendoddab materno della vita, si
conclude nell'incontro con Sofia e nella nascitaudia nuova vita. E opportuno, a
qguesto punto, soffermarsi sulle modalita con leliqteutore del’Emilio descrive il
ruolo generativo della madre.

Le madri sono le interlocutrici privilegiate deattato educativo rousseauiano.

Fin dalle prime pagine del testo, il Ginevrino sroilge alle donne che vengono

405 E interessante sottolineare come Emilio possarespptare la sintesi tra individuo e cittadino.iEgl
infatti, pud essere identificato come colui chenégrado di assumersi la responsabilita di stipulare
contratto sociale. Una responsabilita che nasceprim, attraverso un atto di alienazione, ossia di
donazione, come Rousseau sottolinea nella spiegazei vincoli costitutivi che caratterizzano langsi
del contratto: «le clausole di tale contratto staimente determinate dalla natura dell’atto chmilaima
modificazione le renderebbe vane e senza effetty.Queste clausole, beninteso, si riducono tutti@a
sola, cioe all'alienazione totale di ciascun asstoccon tutti i suoi diritti a tutta la comunitanfatti, in
primo luogo, dandos donnarjtognuno tutto se stesso, la condizione € ugualeuti e la condizione
essendo uguale per tutti, nessuno ha interessenderte gravosa agli altri». Il dono politico che
costituisce il contratto sociale deve prevedereelaprocita. Infatti, poche pagine prima, Rousshau
affermato I'impossibilita del singolo di alienare stesso e la propria liberta: «dire che un uomdasi
gratuitamente €& dire una cosa assurda e incontepgiitratta di un atto illegittimo e nullo, pdr i
semplice fatto che chi lo compie non € in senno] Rinunziare alla liberta vuol dire rinunziare alla
propria qualita di uomo, ai diritti del'umanitaggsino ai propri doveri. Non c'€ compenso possipée
chi rinunzia a tutto. Una tale rinuncia & incompiggi con la natura del’'uomo». E necessario intetqme
l'idea di dono in Rousseau cercando di tenere imsigueste due interpretazioni sull'atto di donagion
che fonda il legame politico. Da un lato il doncsdié impossibile perché il singolo non pud alieratto
se stesso a un’altra persona 0 a una comunita goudrrinunciare alla propria liberta, dall’altroemp
costituire i legami politici, € necessario donagestessi e i propri diritti nel momento in cui aadli altri
compiono lo stesso atto. Per poter compiere un sttole, il singolo deve accettare pienamente la
responsabilita della sua azione e si deve seruitte plella societa all'interno della quale decideigere.

Il dono diviene cosi I'atto fondativo della sociei&ile ma, nel momento in cui si pone in esserenge
la forma dello scambio e della reciprocita che dgaeantire I'uguaglianza tra i contraenti. (J.JuSseau,
Du contrat socialcit., pp. 368 [13-21]).
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considerate le responsabili della prima educazamidanciullo. Egli scrive nella prima
nota dello scritto rivolgendosi direttamente allaadre amorosa e previdesfté

la prima educazione & quella piu importante e guesiucazione appartiene incontestabilmente
alle donne: se il Creatore avesse voluto confidaglauomini, avrebbe dato loro anche il latte per
nutrire i fanciulli. Parlate dunque soprattutteallonne nei trattati sull’educazione; non solottnfa

sono piu degli uomini in grado di seguirla da poessempre vi esercitano maggiore influenza, ma
sono anche piu interessate alla sua felice riustitd Del resto, bisogna spiegare quale senso io

dia al nome di madre, ed & cio che verra fattedugd®”.

Queste righe esprimono, in modo significativo, pontanza della figura materna
all'interno del processo educativo della prima nzia. La madre ha il compito di
accudire e nutrire il bambino prendendosi curastei bisogni fisiologici ed emotivi,
ma allo stesso tempo il Ginevrino non sottovalliteuolo formativo delle attenzioni

materne nella costruzione della personalita futielgfanciullo:

ma & giusto considerare la questione solo dalflsimo? Forse il fanciullo ha minor bisogno di
cure di una madre che del suo seno? [...] Dove némtdre non ci sono figlioli. | loro doveri
sono reciproci: se male adempiuti da una partensartrascurati dall’altra. 1l figlio deve amare la
madre prima di sapere che ha il dovere di amasdalaSroce del sangue non é rafforzata dalla
consuetudine e dalle cure, si spegne gia in tegtéra il cuore, per cosi dire, muore prima ancora

di nascere. Ed eccoci allora, fin dai primi pasiyi dalla natur&®.

Rousseau € consapevole del profondo significatolahelazione madre-figlio assume
nella sua proposta educativa. Attraverso questporép si costruiscono le fondamenta

della soggettivita dell'infante e, per questa ragiola relazione si presenta subito come

% || tema dellimportanza del ruolo materno nell'edaione dei figli & al centro della V parte della
Nouvelle HéloiseLa scena famigliare descritta nella terza letracstra come Julie si occupi, in modo
quasi esclusivo, della cura e dei bisogni dei bampit piccoli. Il dialogo tra Julie, il marito eafit-
Preux sui temi educativi anticipa diverse argomaanta presenti nelEmilio. Senza approfondire nel
dettaglio le differenze e le analogie Emilio e Nuova Eloisae utile osservare che Julie incarna l'ideale
della madre affettuosa, amorevole verso i figlinpégnata, con sollecitudine, a svolgere i propmiti,
ossia realizza in concreto la figura materna chéEmilio € solo evocata all'inizio del testo o preparata
attraverso la formazione di Sofia. (J.J. Rousséalie ou la nouvelle Hélois@arte V, lettera Ill, in O.C.,

II, cit.,, pp. 579 e succ. [581-610]). Sul tema ‘defiore e delle passioni nelouvelle Héloisesi veda
I'approfondita analisi di Elena Pulcini. E. Pulgifhmour-passion e amore coniugale. Rousseau e
I'origine di un conflitto modernoMarsilio, Venezia 1990.

407 3 J. Rousseattmile ou de I'éducatigrit., p. 245-246 [7-8].

“%8 |vi, pp. 257-258 [20-22].
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complessa e peculiare. La madre ha il dovere, aatudi nutrire e curare il proprio
bambino. Il figlio, non essendo ancora consapetibt& e dei propri sentimenti, ama la
madre«prima di sapere che ha il dovere di amarla relazione fusionale madre-bimbo
assume, almeno parzialmente, le caratteristiche ddelo impossibile, ossia puro,
descritto da Derrida. Nel rapporto singolare tradraae figlio agiscono temporalita e
istanze diverse. Da un lato la madre ama primaodoscere il proprio bambino, ossia
prima di aver fisicamente incontrato I'oggetto gebprio amore. Il suo amore, che non
coincide necessariamente con la decisione raziatiakvere un bambino, € legato,
almeno in parte, alla purezza del donare la vitamadre ama colui che non e presente,
ossia ama il proprio desiderio per I'avvenire e perita. Dall’'altro lato il bambino, nel
momento in cui e presente, non possiede ancoradeienza di s€ e non pud amare
intenzionalmente, ma costituisce la propria soggettattraverso la relazionalita con
gl altri e, in particolare, grazie al rapportozisle con la madre. Rousseau sembra
mostrare nella forza del dono di vita, rappresendaila madre, il legame originario che
costituisce la prima tappa necessaria di ogni psiesducativo naturale. Per questa
ragione, la madre é figura essenziale del procesfocativo rousseauiano e la
«sollecitudine materna @ insostituiifi®.

Se la madre, colei che dona la vita, fosse in@diccomprendere e rispettare il
proprio ruolo nell’educazione dei figli, probabilme — sembra sostenere Rousseau
non ci sarebbe bisogno di scrivere trattati sull@kzione e ogni individuo riuscirebbe
ad esprimere in armonia la propria essenza, passaalte amorevoli cure materne a
una consapevolezza autonoma e responsabile. Maa@osivviene. Il Ginevrino, subito
dopo aver sostenuto I'importanza del ruolo matemdfterma che le madri reali si
allontanano dalla natura, dai loro doveri e origm& degenerazioni sociali. La madre
insostituibile, che dona la vita, viene sostitditada subito dalle balie che nutrono i
figli di altre donne. Ecco l'inizio della catena slipplementi che, come abbiamo gia
descritto nella prima parte di questo lavoro, dagioe all'intera trattazione educativa
dell’Emile

L’idea di donna, che Rousseau ha in mente, agpartlla alta borghesia o alla

nobilta settecentesca. Essa €, agli occhi rousms@iagblpevole di aver abbandonato le

409 |vi, p. 257 [20].
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abitudini naturali e di non voler piu essere unasspe una madre che si occupa con

piacere della vita domestica e familiare:

anche la noia dei piaceri mondani non riconduce arelli familiari. Le spose hanno cessato di
essere madri e non lo saranno pit, non voglionegserlo. E quant’anche volessero, difficilmente
potrebbero; invalsa ormai la consuetudine contrai@scuna dovrebbe combattere I'opposizione
di quante la circondano, alleate contro un esencpi® le une non hanno date e le altre non

intendono seguifé”.

Rousseau, riproponendo la classica distinzionedtara e cultura, individua nei legami
sociali la negativita che perverte il cuore delladm. La donna concreta, che egli puo
osservare nella societa parigina, non riesce afesdarie la propria natura interiore che
la porterebbe a occuparsi con sollecitudine déi &égdella vita domestica. | modelli

sociali, gli esempi che la circondano e le congdiatda allontanano dai propri doveri.

L’impietoso sguardo rousseauiano mette in eviddazamancanze e le contraddizioni
della societa pre-rivoluzionaria francese e gemia distinzione tra un’idea di madre

simbolicd*!

e quella reale. La madre simbolo appartiene altara, dona la vita e si
occupa dell'educazione naturale dei propri figlssk rappresenta I'idea di unita e la
coincidenza pura e trasparente tra cio che dewereegscio che accade in realta. Al
contrario, la madre concreta, che il Ginevrino ossee contaminata dalle abitudini
sociali e non riconosce i suoi doveri primari n@nfronti di se stessa e dei propri figli.
La vera responsabile di questa dimenticanza npere, la singola donna troppo
occupata nel seguire i piaceri mondani, ma la tstrait stessa dei legami civili.
Rousseau, infatti, osserva che la madre che vageirg la propria natura e occuparsi,
con amore, dei figli si trova in difficolta perceédmmersa in abitudini e comportamenti
che contraddicono e negano l'idea della matermithecprima responsabilita femminile.
A molte donne puo sembrare normale e, addirittusitipo per la cura dei bambini,

farsi sostituire dalle balie gia a partire dallagali allattamento. La singola madre non

“1%1vi, p. 258 [21].

41| 'etimo greco della parola simbolsyn-ballg rimanda all'idea di mettere insieme, di ricompocio

che & separato. Il simbolo rappresenta cosi il safinun patto o di una vicinanza che deve essere
riconosciuta. Nel mondo antico era chiamato “sirobdloggetto che veniva rotto in due parti e poi
conservato dai due soggetti che avevano firmatmaito o l'alleanza. L'idea di madre che Rousseau
propone diviene simbolica nel momento in cui &€ sedel dono iniziale e della fusione originaria dbn
bambino. Un simbolo che, pur disperdendosi nelta guotidiana e reale, rimane sempre a indicare il
legame originario.
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riesce a rendersi conto della negativita di quesstituzioni perché si trova inserita in
un insieme di relazioni che sono gia orientate odmnegativo e che portano le donne a
non riconoscere la priorita del ruolo materno.

L’affermazione che i legami sociali sono respoiisdbll’irruzione del negativo
genera alcuni effetti importanti sulla strutturalldemile Se la responsabilita non
appartiene al singolo essere umano, ma alla sdciefanerale, sara necessario trovare
una modalita per formare, in modo positivo, 'uomalla sua totalita. Ne consegue che
il progetto di educazione naturale di Emilio divkean modello esemplare per l'intera
umanita. Le madri, pur essendo in linea teoricadstinatarie dell'interno romanzo,
vengono sostituite completamente nella finzionéetatia e Emilio si presenta come
orfano. Rousseau, data I'impossibilita di focalizzéiattenzione sull’educazione della
prima infanzia e sul rapporto tra madre-figlio ge&rd legami sociali hanno corrotto
guesto rapporto, compie la sostituzione complegareera, nella narrazione testuale, la
figura delgouverneurcome sintesi essenziale e supplementare di padesiee.

Le conseguenze non sono da sottovalutare. Lavpierte e che la madre non
partecipa al processo di educazione naturale messmena da Rousseau. Come si puo
valutare questa assenza? Si puo affermare chgueafimaterna non abbia un ruolo
nell'idea di educazione naturale rousseauiana?sef@sa di rimandi concreti a figure
materni che ruolo pud assumere nella narraziorleEneile? La spiegazione che tende a
sottolineare la misoginia del Ginevrino, che si ifemterebbe nella concezione della

donna come essere umano dipendente dall'étfmwon sembra essere sufficiente per

412 Rousseau riceve, gia dai contemporanei, divepssanti critiche rivolte alla sua concezione dirgnn
che emerge in particolare nel libro V dElhilio. A titolo di esempio, si veda la posizione di
Wollstonecraft che considera antiquate ed erro@égele rousseauiane sulla natura e sull’educazidae:
madre che desidera conferire vera dignita al ettlella figlia, dovra, ignorando gli sberleffillde
gente sciocca, procedere su un piano diametralmgmpesto a quello tracciato e raccomandato da
Rousseau, nonostante il fascino insidioso dellactoiguenza e dei suoi sofismi filosofici, poichésla
oratoria rende verosimili le assurdita e le sueckhmioni dogmatiche suscitano curiosita senza pero
convincere coloro che non hanno capacita di conéuth..] Le considerazioni di Rousseau, che hanno
avuto seguito in molti scrittori, secondo le quddi donne sono per natura e sin dalla nascita,
indipendentemente dall'’educazione, appassionatbadibole, vestiti e conversazioni, sono talmente
puerili da non meritare neanche una seria confot@ziE del tutto naturale che una donna costredtara
seduta e ad ascoltare le conversazioni ozioseoech®@ o a presenziare alla toeletta della madsdosii

di prendere parte alla conversazione; & senza dubstsi conseguenza naturale e normale che imitiimadr
e zie e che si diverta a vestire le bambole». (MlI$tbnecraft,A vindication of the rights of woman
W.W. Norton & Company, New York 1975; tr. Bui diritti delle donngRizzoli, Milano 2008, pp. 50-
51).
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mostrare la complessita, in assenza e in presdekaiolo materno nell’educazione di
Emilio*'®

La tesi che si vuole sostenere e che la figur@matabbia un significato molto
profondo nella proposta educativa rousseauiandjease non agisce direttamente nel
processo formativo di Emilio. Infatti, la madre papsenta proprio I'atto donativo che,
per la sua purezza e gratuita, agisce piu in aasgme origine feconda piuttosto che in
presenza nella pratica quotidiana. Cid che vienssmen scena nefmile & un
processo naturale che trova la sua origine in tm danativo, che la figura materna
simboleggia pienamente. Il ruolo materno non emeirgepositivo attraverso la
rappresentazione della sua forza e capacita, covieng nellaNuova Eloisama agisce
in assenza. La complessita dell’idea di natura anifasta nel percorso educativo,
proprio, attraverso I'assenza generatrice, simlydeg della madre. Infatti, la natura
non puo manifestarsi spontaneamente, ma solo ats@wsupplementi che cercano di
iterare il dono originario che, pur agendo comesiame etica nella pratica quotidiana,
non puo essere trasformato in un oggetto o in wnra&zdisponibile e definibile. Per
questa ragione, la sollecitudine materna, che nmngssere sostituita nella sua purezza
in quanto rimanda alla figura simbolica del dongene, in concreto, sostituita da
molteplici persone e oggetti che contribuiscono alliluppo dell’allievo.

| brevi episodi nelEmile, nei quali Rousseau fa riferimento a vicende che
riguardano figure materne reali, testimoniano uitusia nei confronti delle donne che
non sono in grado di affrontare, in modo positiie, problematiche connesse
all'educazione dei propri figli o che, comunqueedgino i propri doveri ai precettori.
Per esempio, la narrazione dei rapporti tra M.dpiDe suo figlio mette in evidenza gli
effetti di una eccessiva preoccupazione materna pdréa il bambino a diventare

capriccioso e «abituato a fare il proprio confdéle M. Dupin rappresenta una figura

13 La figura materna assume nel percorso esistenmaleseauiano un ruolo significativo e difficile da
definire in modo esaustivo. Sicuramente, la moeiéadnadre per complicazioni legate al parto irsibei

in modo negativo sulla biografia del Ginevrino edpinge verso una ricerca costante di una figura
femminile di riferimento. In questo senso, il rappotormentato con Madame de Warens evidenzia la
tendenza, costante, di ricercare la protezione matdean-Jacques, non a caso, chiama la suatfcetet
che diviene anche la sua amante, con il terrMaenan Il rapporto con Madame de Warens, il legame
con Thérése e la scelta di abbandonare i figli mussessere citati come esempi di oscillazioni e di
contraddizioni che costellano I'esistenza del Giimex Sulle interpretazioni psicanalitiche del madlella
donna nell’opera di Rousseau si veda la letturdladman. S. Kofman)e respect des femmes: Kant et
RousseauGalilée, Paris 1982.

414 3.J. Rousseattmile ou de I'éducatigreit., p. 364 [139]. Cosi Rousseau descrive Kgtemento di
Madame Dupin che dimostra una preoccupazione deaesgi confronti del figlio che la porta ad
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materna ansiosa che, con le sue cure, non perioetieluppo armonico e sereno del
figlio. Le rare figure materne, presenti nElhile, sono troppo coinvolte dalle
consuetudini sociali e rinunciano, per questa ragi@a svolgere i doveri che hanno nei
confronti dei figlio. Ossia, secondo l'osservaziarrdica di Rousseau le madri non
hanno abbastanza forza e autonomia per inventallg, pratica concreta, una modalita
armonica di relazione educativa con il figlio. lesponsabilitd di questa mancanza non
e solo delle donne, ma del contesto sociale ndeaii@rovano.

Rousseau, pur senza tematizzare I'argomento, nmeteidenza la complessita
dell’atto donativo che origina il processo eduacate il suo legame con la figura
materna. Da un lato, la donna genera e dona la edsia origina, al di la di ogni
possibile controllo e previsione, il figlio che aroa la manifestazione stessa della
natura. Dall’altro lato essa, divenuta madre, h@ihpito di educare distanziandosi dal
proprio atto di donazione e dall’'alterita che neivde assumendo un ruolo di guida che
possa formare e accompagnare il percorso libenstanamo del figlio. L'atto puro di
dono, che la figura materna comunque rappreseasaial cosi il posto a una serie di
compiti e situazioni che si vengono a generareanalazione madre-figlio. Ossia la
madre dovrebbe essere in grado di inventare, meH#ica concreta, una forma di
scambio educativo che testimoni il dono iniziale moa sia sostitutivo della singolarita
in formazione.

La figura materna puo rappresentare, quindi, I'agme del dono impossibile in
quanto il suo atto generativo oltrepassa la sussatsoggettivita. Questo atto non puo
essere misurato attraverso le categorie dello scambdell’utiie, ma agisce come
fondamento dell’intera scena educativa. L’assenzepmunque la poca rilevanza, di
figure materne concrete nel testo sembra testimon@oprio l'impossibilita di

descrivere e raffigurare il dono originario deligavche la madre rende possifife Un

assecondare ogni sua voglia: «¢ difficile immaginarquanti di simili capricci il piccolo tiranno ema
assoggettato il suo sfortunato pedagogo, poicti#utazione si svolgeva sotto gli occhi della madre e
costei non tollerava che si disobbedisse all’erédgualunque ora avesse voglia di uscire, bisognava
essere pronti per condurlo, o piuttosto per seguitl aveva sempre gran cura di scegliere il mooniant
cui vedeva il suo pedagogo piu occupato». (IvBGH [141-142]).

“1> Derrida, riflettendo sull’origine del dono e swicsrapporto con la responsabilita, lega I'idea afial
puro con I'amore infinito nei confronti della sigata. Un dono che, riprendendo i temi della tzaahe
cristiana, porta con sé l'idea di rinuncia, saciifidi sé e 'orizzonte della morte: «a che coruliai c'é
bonta, al di la del calcolo? A condizione che lanthosi dimentichi di sé, che il movimento sia un
movimento di dono che rinunci a sé, dunque un mewitim di amore infinito. C'é bisogno di un amore
infinito per rinunciare a sé e pdivenire finitq incarnarsi per amare cosi l'altro, e l'altro cofieto.
Questo dono d'amore infinito viene da qualcuno éndirizza a qualcuno. La responsabilita esige la
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dono generativo che costituisce I'essenza del al#w diviene fecondo al di la di ogni
possibile ragione o restituzione che si concretiedéa quotidianita del rapporto madre-
figlio.

L’educazione naturale non puo che collocarsi cameepratica che si origina dal
dono materno e, di conseguenza, cerca di evocan@ @tto generativo dei legami che
costituiscono la soggettivita relazionale degli uinm formazione. Per questa ragione,
la riflessione rousseauiana non si concentra gidiscrizione di un ruolo positivo
materno, come ha fatto attraverso Julie, ma ned Nbanalizza la formazione di Sofia,
ossia della figura femminile che potra accompageageidare Emilio nell’educazione
dei figli. Il filo sotterraneo che collega le prinpagine delEmile rivolte alle madri,
alla conclusione dell'intero processo formativouagda il tema del dono della vita.
L’educazione naturale si potra dire conclusa, séedRousseau, nel momento in cui i
due genitori avranno un figlio e potranno dedicaslui. La sfida dell’educazione
naturale ha come termine e come finalita pienaoiaddella vita e la possibilita di
formare persone in grado di accettare le respolitsaldel proprio ruolo di genitori,
inventando una forma di scambio relazionale che diorentichi il rapporto originario
con la generativita del dono iniziale.

A questo punto del percorso, € opportuno approfenditemi del processo
formativo di Sofia per sottolineare come I'essedebkfemminile, secondo il Ginevrino,
non coincida con l'idea di una compagna che soddifiisogni di marito, ma si

identifichi con il manifestarsi della maternita cemono di vita.

4.2 Sofia o la donna: la questione del figlio

L’analisi sul ruolo della figura materna all’intermlel processo formativo delimilio ha
permesso di far emergere il significato simbolidee da madre assume, al di l1a e

attraverso tutte le sostituzioni che avvengonoanedirrazione, nell’educazione naturale

singolarita insostituibile. Solo a partire dall'ogituibilita si pud parlare di pud parlare di setig
responsabile, di anima come coscienza di sé, deowe E questa insostituibilita la pud dare solméate,

0 piuttosto I'apprensione della morte». (J. DerriBanner la mort Galilée, Paris 1999, p. 83; ftr. it.
Donare la morte Jaca Book, Milano 2002, p. 87).
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proposta dal Ginevrino. Se l'idea di madre rappresda gratuita e I'essenza della
donazione che, nella sua purezza, non puo cheeeassente e agire come elemento
sorgivo e generativo di legami, il personaggio Empresenta la possibilita di maternita
e Sofia. La giovane fanciulla non incarna la matarnealizzata, ma e la compagna
ideale di Emilio e, quindi, la donna con la quaidlievo di Rousseau potra realizzare
una famiglia e diventare padre. La tesi che si &snistenere in questo paragrafo € che
'essenza di Sofia, ossia della donna in generat®relo Rousseau, consista nella
possibilita di manifestare la propria materfiitaPer questa ragione Sofia, al termine del
proprio percorso di educazione naturale, diviendrmalona la vita ed € anche in grado
di assumersi la responsabilita della formazionepdepri figli. Anche Emilio, trovando
Sofia, diviene consapevole dell'aspetto che maneadaasua crescita e che la conclude:
la possibilita di creare una famiglia attraversgéaerazione di nuove vite.

Nel V libro del testo, il Ginevrino dedica diverpagine alla descrizione della
formazione della fanciulla che dovra avere tuttecdeatteristiche ideali che possono
armonizzarsi con i tratti tipici di Emilio, cresttusecondo i dettami dell’educazione
naturale. Rousseau, pur affermando la necessgdutiare le donne secondo i principi

naturali, sottolinea anche gli aspetti che differano i due sessi:

una volta dimostrato che 'uomo e la donna, siacaghttere che nel temperamento, non sono e
non debbono essere costituiti nella stessa mamerepnsegue che non debbono neppure ricevere
la stessa educazione. Seguendo le direttive deltaray debbono agire in accordo, ma non

debbono fare le medesime cose; il fine delle Iopere € comune, ma le opere sono diverse e

diverse, per conseguenza, le inclinazioni chedelend™’.

1% pylcini scrive sul legame tra figura femminile aternita come dono in Rousseau: «nell’antropologia
di Rousseau la differenziazione dei sessi € intatt dei postulati piu netti, da cui trarre le atoate
essenziali della sua visione del rapporto coniugddsta fermo per la donna il principio di un’edzioae
naturale, la quale trova anzi nel suo caso minetaali e difficoltd. Meno soggetta dell’'uomo alla
dinamica della “perfettibilita”, la donna é infatAppresentantpar excellencelella natura, con la quale
conserva un rapporto immediato e indistruttibileaatersola funzione maternache la realizza sopra e
prima di ogni altra. Questo vuol dire anche, seagjlie il valore simbolico del’'amore materno come
'esempio piu alto della dedizione e del dono di cde essa vive e si individua in modo peculiare
nell’essere in relazione con gli altri: i figli,ubmo, il collettivo». (E. PulciniAmour-passion e amore
coniugale. Rousseau e l'origine di un conflitto rage, cit., p. 130). Sull'idea di un rapporto diretto
della donna con la natura si veda anche P. Hoffilamfemme dans la pensée des Lumiéges Ophrys,
Paris 1977. Interessante € anche il contributoedetcle che riflette su tre figure femminili neffera di
Rousseau: Sofia, Julie e Maman. J.L. Lecetadefemme selon Jean-Jacquislean Jacques Rousseau
A la Baconniére, Neuchatel 1978, pp. 39-69.

417 3.J. Rousseattmile ou de I'éducatiqgrrit., p. 700 [503-504].
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Rousseau mette in evidenza le differenze fisiologie di inclinazione tra maschio e
femmina. La conseguenza piu immediata € che Emil®ofia non devono avere la
stessa formazione, in quanto i compiti a cui soestidati dalla natura sono diversi e
complementari. Rousseau non e interessato a desxriV carattere particolare e
concreto di una giovane ragazza del Settecento,smaccupa degli aspetti che
costituiscono I'essenza del femminile e della ®lazione con il maschile. Anche se la
prospettiva rousseauiana €, certamente, focalizzakarizzonte maschile, il percorso
di Sofia rappresenta il tentativo di mettere inalts il valore e il significato
dell’elemento femminile nel compimento dell’educas natural&®,

Non é possibile, in questa sede, soffermarsi nghgléo sugli aspetti moderni o
tradizionalisti delle proposte educative roussaaiger la formazione di Sofia. Cio che
e significativo sottolineare € il ruolo che Sofial&® sua formazione assumono
nel’economia generale dell'idea di educazione rad¢u Sofia rappresenta I'alterita nel
percorso pedagogico di Emilio. Un’alterita neceissarmai pienamente definibile che
porta alla piena manifestazione dell'idea stessaatlira come origine piena e pura. La
proposta educativa rousseauiana non ha l'obietlivtormare una donna che sappia
vivere nella societa o adeguarsi ai costumi deliemte nel quale € immersa, ma si
propone la finalita di rendere consapevole Sofiladeia essenza piu pura e nascosta: la
capacita di donare. A questo fine tende ogni rigdaddescrizione della giovane
ragazza. Piu che diventare una compagna per Edhiécsappia accompagnarlo durante
il percorso della vita, la fanciulla dovra averdtdule caratteristiche positive per
accudire e, successivamente, educare i figli. R@ugsin questo modo, sacrifica ogni
riferimento alla singolarita dei caratteri dei chersonaggi per concentrarsi sugli aspetti
generali ed essenziali dei legami tra il femmiild maschile. L’educazione naturale di
Emilio ha in sé un elemento di alterita, un supm@eto, che gia permette la
manifestazione e il compimento del processo fowonatUn’alteritd rappresentata dal
femminile come possibilita di donare e generareaetrso l'intreccio con il maschile,

la vita. Un dono che, nella sua essenza, e taleriprperché rimane inappropriabile e,

“18 | a figura femminile nel percorso teorico rousseaui & sia esaltata come esempio di amore puro
quanto incarna l'ideale della bellezza e dellamithea cui Jean-Jacques aspira sia ferocemenigataiin
quanto diviene I'esempio di una precoce degenemaziel naturale. Spesso i personaggi femminili che
Rousseau incontra nel suo percorso di vita vengpuadicati negativamente perché non presentano le
caratteristiche e le virtu che dovrebbero averdiaSappresenta il tentativo di descrivere il pesto
formativo che dovrebbe portare una fanciulla a miigee la compagna, la donna e la madre idealeiahe s
in grado di sintetizzare le diverse anime che ahizano 'immaginario femminile rousseauiano.
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costantemente altro, rispetto ai due genitori abeh&nno prodotto. L’educazione
rousseauiana si origina e rimanda costantemeng® \(gresta scena generatrice, nella
quale i figli assumono il ruolo di testimoni a viendei legami che li hanno generati.

Non e possibile, quindi, separare I'analisi sulliedzione di Sofia dall'idea di
madre che le appartiene e che la costituisce. @uesistenza sull'importanza del ruolo
materno in Sofia non vuole ridurre il significatellé affermazioni rousseauiane piu
critiche e polemiche nei confronti della donna, d¢hediscono un atteggiamento di
scarsa apertura verso l'autonomia della dimensfenaminile, come Wollstonecraft
aveva gia messo in evidenza nel Settecento. Infattancois e Pierre Richard

commentano cosi le indicazioni educative del Gimevper Sofia:

il quinto libro [...] & consacrato alla donna, studian se stessa e in rapporto all’'uomo.
Quest'ultimo & attivo e forte, ella & passiva eadeblLa natura ha mostrato in tal modo come spetti
all'uomo essere il sovrano nella comunitad. L'uomtaeonna non avranno la stessa educazione.
Ad esempio, mentre nell’'uno & incoraggiata la fremaza, nell’altra bisogna sviluppare I'astuzia e
la civetteria. [...] La sua cultura si limitera af fdi conto, che € necessario per I'amministrazione
della casa e alrélémaqugedel cui protagonista nella sua ingenuita si ino@m[...] Quanto alla
religione, se si aspettasse che sia in grado deff@ un’idea personale, si rischierebbe di non
parlargliene mai. Ella seguira dunque la religioihsua madre. L'autorita, I'opinione degli altri,
cosi sdegnosamente escluse dall’educazione didpiisano su quella di Sofia. Antifemminista
qual &, il Rousseau, audacissimo quando si tratteaghzzi, si mostra molto arretrato nella

formazione delle ragaz7é

E cosi concludono criticando la proposta rousseacia

Rousseau disconosce la dignita della donna: laan@goca esige per essa una formazione piu
liberale. Si & tuttavia osservato che il suo fitrakella giovinetta ideale non € privo di fasciho.]

Sofia sara una buona sposa, una compagna dolcgie§e

| Richard sottolineano giustamente gli eccessireimelono I'educazione di Sofia meno
accurata, originale e innovativa di quella di EmilProbabilmente, la natura polemica
del Ginevrino e i rapporti biografici burrascogp®blematici con I'orizzonte femminile

trascinano la sua penna verso considerazioni acaessnte critiche, che corrono il

“9F e P. Richardntroduzionein J.J. RousseaBmilio, cit., pp. XXV-XXVI.
420 |vi, p. XLIX.
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rischio di ridurre 'autonomia e la responsabiliaSofia. Il principio della differenza
naturale tra i sessi che si basa sulla loro ditéetsiblogica e sulla complementarita dei
propri ruoli sociali porta, a volte, Rousseau a siderare il maschile superiore al
femminile. Inoltre, lo sguardo totalmente centraoll’educazione di Emilio non
permette allautore di mettere, pienamente, in evid la complessita del ruolo di
Sofia. Per questa ragione, I'importanza data &patazione e al giudizio degli altri, la
sottomissione di fronte all'autorita esterna nedacdella scelta religiosa e I'insistenza
sull’istinto spontaneo nel gioco delle bambole seamb ridurre, nel percorso formativo
di Sofia, il valore della sua autonomia soggettivéavore di quella del compagtfa

In realta, pur senza negare l'inevitabile legam®&alusseau con la concezione
patriarcale della sua epoca, egli € in grado adckettolineare gli aspetti che legano in
modo reciproco e libero i due sessi. La forza &éigiel maschio, infatti, trova il proprio
limite nella debolezza femminile che si trasformain potere capace di legare uomo e

donna:

ecco dunque una terza conseguenza della diversttuzimme dei sessi: il piu forte é
apparentemente il padrone, ma di fatto, dipend@idadiebole; e cid non gia per frivola usanza di

galanteria, né per orgogliosa generosita di patettma per un’invariabile legge di natura che,

21 Nel testo diversi sono i passi in cui la funzidemminile sembra essere ridotta a quella di compagn
che sa soddisfare i bisogni del’luomo. Anche sestpudnterpretazione non sembra dare conto,
pienamente, della complessita della posizione emusana, vi sono dei punti che sicuramente
giustificano le critiche di molti lettori delEmilio, che hanno sottolineato il suo antifemminismoogpio

per legge della natura le donne, sia per se stsseer i loro figli, sono alla mercé del giudidegli
uomini: non basta che siano belle, bisogna chec@ino; non basta che siano sagge, bisogna che siano
riconosciute come tali; il loro onore non risied#tanto nella loro condotta ma nella loro reputaeio
[...] Cosi tutta I'educazione delle donne dev'essaréunzione degli uomini. Piacere e rendersi ili
loro, farsene amare e onorare, allevarli da picesérne cura da grandi, consigliarli, consoladindere
loro la vita piacevole e dolce». Rousseau insigtha sulle inclinazioni spontanee che rendono fedo
piu adatte a curare gli uomini e ai piaceri esteticfanciulli amano il movimento e il rumore: téori,
trottole, carrozzelle; le fanciulle preferiscon® ahe colpisce I'occhio e serve all’'ornamento: spéc
monili, fronzoli e soprattutto bambole; le bambsto la tipica passione di questo sesso e cio annstr
modo piu evidente che la sua inclinazione € detataidal compito cui & destinato. [...] E in efféttie

le bambine piccole imparano con ripugnanza a leggescrivere; ma, quanto a tener I'ago in mano, &
cosa che imparano sempre volentieri». L'importadea reputazione porta il Ginevrino a eccedere il
ruolo dell'autorita esterna sulla formazione di i8ofAnche in materia di educazione religiosa, il
comportamento del precettore verso Emilio e Sofmadondamente differente. Se Emilio deve decidere
autonomamente il proprio credo, come emerge dalging dellaProfessione di fedeSofia invece é
soggetta all’autorita dei genitori: «per il fatttesso che la condotta della donna & soggetta alitoe
pubblica, la sua fede religiosa & soggetta all@tdtoOgni ragazza deve seguire la religione dekalre e
ogni moglie quella del marito. Anche se questayietie fosse falsa, la docilita che sottomette ldnm&

la famiglia all’ordine della natura cancella agtchi di Dio il peccato dell’errore. Incapaci di dinare da

sé, esse debbono accettare la decisione dei paeii mariti come quella della Chiesa». (J.J. Rausse
Emile ou de I'éducatigreit., pp. 702-724 [506-526]).
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concedendo alla donna piu facilita di suscitaredéesche all'uomo di soddisfarli, fa che costui
dipenda, volente o nolente, dal beneplacito défiad sia costretto a cercare di piacerle a sua vol

per ottenere che gli consenta di essere piu“férte

Nell’analizzare le conseguenze della distinziongssale, Rousseau sottolinea che la
dialettica tra forte e debole & soggetta a ripaibtiltamenti e che colei che sembra
debole assume, in ultima istanza, la posizionefqite tra i due. Cio che determina
questa relazione non € un accidente 0 una situazemporanea, ma una «invariabile
legge di natura». La donna e in grado di genempassioni degli uomini che, per poter
soddisfare | propri desideri, hanno bisogno del seaso femminile. Questa
argomentazione classica, basata su una prospettisahile, sottolinea che I'apparente
debolezza fisica femminile si trasforma in una #oseduttrice nei confronti dell'uomo,
ma evidenzia anche un’altra consapevolezza debmagiento rousseauiano: ogni
legame tra i due sessi si basa sulla liberta, am@ne responsabilita dei due contraenti.
Cio diviene ancora piu evidente quando il Ginevroscrive i rapporti interni al

matrimonio tra Emilio e Sofia, attraverso le parabeorate del precettore:

e il reciproco desiderio che crea il diritto: latura non ne conosce altri. [...] No, figli miei, nel
matrimonio i cuori sono legati, ma i corpi non sasserviti. Avete il dovere della fedelta, non
quello della condiscendenza. Ciascuno dei due nolh gppartenere che all’altro, ma deve
appartenere solo finché gli piace. Se & dunque, wan® Emilio, che volevate essere I'amante di
vostra moglie, ella sia sempre padrona di voi sedstessa; siate un amante felice, ma rispettoso;
ottenete tutto dall'amore senza nulla esigere daerk, e anche i piu piccoli favori non siano mai

per voi un diritto, ma una graZfd

Il rapporto tra Emilio e Sofia si basa sulla reogta dei desideri. Rousseau sottolinea
'importanza del cuore e del corpo, dello spiritodella fisicita nella relazione
matrimoniale che, solo se riuscira a prevederspetto per I'alterita, potra giungere a
essere un’'unione felice e la base per la societsepte e futura. Nel legame
matrimoniale i diversi rapporti di forza tra i dsessi si sciolgono e lasciano il posto per
la componente piu importante: la reciprocita disdéuno all’altro. Nelle ultime pagine

del testo, quando il matrimonio si &€ gia celebrdt@recettore pud donare gli ultimi

22 |vi, pp. 695-696 [499].
42 |vi, p. 863 [675].
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consigli prima di dichiarare concluso il propriongpito educativo. In questo modo,
Rousseau da i propri suggerimenti alla coppia @dabkproprio testamento e augurio ai
coniugi sullimportanza del legame famigliare, atpa dal quale potra nascere e venire
educata la nuova vita. Entrambi i giovani sono fatimsecondo i principi

dell’'educazione naturale e, di conseguenza, norordevemere le ingerenze e |
dispositivi distorcenti della societa e delle abifi negative. Per questa ragione, il
vincolo tra i due e quello della reciprocita e ddiberta. Sofia ed Emilio hanno la
capacita di essere responsabili della propria thber di riconoscere I'importanza

dell’'alterita dell’altro nella relazione. Il pret¢ete puo concludere:

diventando vostro sposo, Emilio & diventato il vostapo: tocca a voi obbedire e cosi la natura ha
voluto. Perd, quando la sposa rassomiglia a Séfiagne che 'uomo sia guidato da lei; anche

questa & legge di natiifa

La natura, intesa come principio ontologico chemta le pratiche umane, non dispone
la superiorita di un sesso sull'altro. Infatti, searito e moglie sono educati a
riconoscere l'autonomia e la liberta che costitoisxla loro interiorita, diventano 'uno
guida dell'altro. Ogni azione non € un diritto dhearito e la moglie esercita in nome
del contratto matrimoniale, ma la manifestazioneuwiatto di liberta che assume la
forma della grazia, ossia del dono che il sing@oide di concedere all’altro.

La struttura del dono, inteso sia come scambi@reco, innovativo e libero sia
come elemento imprendibile che genera i legamiscagiall'interno delle pagine
rousseauiane e, al di la di alcuni eccessi polemicritici nei confronti della figura
femminile frutto della tradizione settecentescanise& potersi concretizzare in Sofia,
ossia in colei che rappresenta I'essenza del feitaniMon a caso, la giovane fanciulla
non solo & donna che regna sui piaceri fisici delppo compagno e li conduce
sapientemente all’armonia e alla durata attraviEadedelta e la passione, ma diviene
moglie e madre che puo, grazie alla intimita dghhae stabilito, educare i figli insieme
al marito.

Il fascino, che i Richard intravedono nella desoriez rousseauiana della
giovinetta e nella sua formazione, non é la consena solo della retorica dell’autore e

della sua capacita di renderci il ritratto di uriavgne ideale e innocente, ma forse

424 |vi, p. 866 [678].
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deriva dalla presenza del mistero che avvolgeglardi di Sofia. La compagna di Emilio
coincide con l'idea stessa dell’'alterita che paa sé l'idea di dono come costitutiva
capacita di generare legami. Sofia e ragazza, cgnapaonna e madre e rappresenta il
tentativo, da parte di Rousseau, di raffigurare wgoardo diverso rispetto alla
prospettiva maschile che caratterizzantile. La famiglia, infatti, rappresenta la sintesi
di questa apertura e puo realizzarsi solo nel dsoimento della insostituibile alterita
dell’'altro. Proprio a partire da questo riconosaimoeun uomo e una donna possono
scegliersi liberamente e assumersi la responsabidiia generazione e dell’educazione
della vita a venire.

La famiglia €, come Rousseau ha gia ricordatoGuitratto sociale «la piu
antica di tutte le societa e la sola natufate | vincoli famigliari rappresentano il primo
legame sociale poiché non sono ancora contamirells loro origine, dalle abitudini e
dalle distorsioni della societa civile. | sentimepbsitivi tra uomo e donna e la loro
libera scelta costituiscono l'origine di un vincolche il matrimonio sancisce e
garantisce. Pulcini, riflettendo sugli aspetti mwilelel’amore coniugale rousseauiano,

afferma;

cio che emerge in prima istanza, sia sul primatwoanlogico che sul piano etico, € che la
famiglia, il matrimonio, sono delle istituzioni fdate sulla libera scelta individuale, e che questa
scelta & “naturalmente” accompagnata dal sentimédéssuna autorita o ragione esterna alla
volonta e alla inclinazione dei singoli puo periierferire nell’'unione tra un uomo e una donna,
senza profanare quello che é il piu sadroit de la nature [...] Difendendo il diritto di ogni
individuo alla scelta del partner, Rousseau siocall all'interno di un nuovo codice che,
diversamente da quello aristocratico, assegna alimmmio, in prima istanza, la funzione di
soddisfare esigenze e desideri soggettivi. [...] l0anconiugale e 'amore materno assumono la
consistenza e l'estensione di veri e propri vadogiali, diventando sempre piu, e per ogni classe,

le componenti ineliminabili della famiglia per ibmnamento della felicita individudfé

Pulcini sottolinea gli elementi di modernita prasemell'idea di amore coniugale
proposto da Rousseau. Infatti, la libera sceltapdabrio sposo, sia per 'uomo che per

la donna, e la reciprocita del sentimento sono lorvache costituiscono lidea

422 3.J. Roussealu contrat socialcit., p. 352 [7].

426 £ Pulcini,Amour-passion e amore coniugale. Rousseau e lgigii un conflitto modernait., pp.
123-125. Sul ruolo della famiglia e dell’educazioshei figli nella modernita si veda anche Ph. Ariés,
Padri e figli nel’Europa medioevale e moderrcit.
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fondamentale sulla quale si fonda la famiglia modeinoltre, nei legami famigliari vi
e il riconoscimento di un’istanza etica che podasingolarita coinvolte a riconoscere
I'altro come un limite, che non pud essere sostitei che rappresenta la finalita stessa
del proprio agire. Per questa ragione, la famigbacretizza I'unione che permette
all'individuo di manifestare, in modo profondo, p@opria essenza relazionale. Il fine
della felicita individuale si intreccia a quello Ideconoscimento di un’alterita che
oltrepassa la propria soggettivita. Sofia, cosi eamviene per Julie nellllouvelle
Héloise non nega la propria singolarita, ma trova nelbaenconiugale per Emilio e,
successivamente, nell’amore materno la possilpilitaautentica di manifestazione di sé.
La formazione di Sofia puo, quindi, essere intefgta come un cammino che
porta al riconoscimento della propria natura conetap ossia come apertura verso
l'altro e possibilita di donare se stessi. Il vilccalel matrimonio permette all’atto di
donazione di non disperdéel<j ma di diventare un elemento fondativo per i leigam
civili. La famiglia, quindi, rappresenta nel persor rousseauiano l'elemento di
modernita che porta non solo alla soddisfazioneqmale attraverso il sentimento, ma
anche alla realizzazione etica e sociale dell’essenteriore di ogni individuo. Sofia
riesce a realizzare se stessa, senza disperdpredaa natura, nel momento in cui Si
dona a Emilio e sceglie liberamente il compagno it@uale potra donare la vita. In
guesto modo il dono impossibile che, per essere, @¢ve agire senza prevedere

restituzione si manifesta, almeno momentaneaminte legame etico generativo.

4.3 La religione naturale come dono

427 |a riflessione rousseauiana sulla famiglia perenett mettere in evidenza come il dono sia da
intendersi solo parzialmente come una dispersiagiéiod Rousseau, riprendendo e modificando la
lezione cartesiana, pone l'identitd come luogo redatdel proprio procedere. Il sentimento & I'elatne
che permette all'io di riconoscersi attraverso kaen di sé, ma solo grazie alla pieta esso si puo
manifestare pienamente. Agape cristiano permette di fondare la relazione versdird attraverso
modalita e legami che devono trovare forme alllintedella societa. Infatti, I'idea di dono che egeer
dalle pagine rousseauiane non si spinge alla pleadi negazione di sé o di sacrificio totale meifonti

di un'alterita trascendente, ma impone di generareve forme di relazioni etiche con gli altri. Il
matrimonio diviene, infatti, una delle possibilfial proprie e positive di iscrivere nei legami ciiidea

di dono come generazione della vita. In questo m8ddia, destinata a diventare la nuova Eloisa, sion
propone di perdersi in un amore mistico e fusiorme la Eloisa di Abelardo, ma ha il compito di
essere una moglie e una cittadina all'interno dalcieta.
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Nei precedenti paragrafi si € cercato di metterevidenza come il tema del dono, pur
non essendo trattato direttamente all'interno Eefiilio, assuma un ruolo significativo
nel percorso formativo che Rousseau propone. Ladighaterna, Sofia e gouverneur
sintetizzano le tre forme principali di manifestam degli elementi relazionali
nelleducazione naturale di Emilio. L'apertura m&male € un aspetto costitutivo
dell'antropologia rousseauiana ed e sempre ori@rgasitivamente dal sentimento di
pieta, che porta Emilio a manifestare pienamentstagso. La pieta, quindi, non puo
essere pensata in Rousseau solo come una passsiieap che appartiene alla
soggettivita umana, ma coincide con la possibditiginaria dell’'uomo di relazionarsi
con gli altri. L'uomo naturale si costituisce gmazal riconoscimento della propria
origine, ma puo mostrare la bonta che lo cara#tareolo attraverso azioni concrete e
positive nei confronti degli altri. Il sentimentd @more di sé, prima di ogni possibile
degenerazione nell'amore proprio, € intrecciato ¢tanpieta che apre l'individuo
all'alterita degli altri e lo porta a decidere Iiaenente le proprie azioni. Il rapporto tra
amore di sé e pieta permette la costruzione deligedtivita e porta 'uomo naturale a
diventare consapevole della propria dimensiona aticelazionaé® Nel momento in
cui 'uomo naturale concepisce se stesso come huptosce anche una dimensione
che non gli appartiene completamente e lo trascdridemo rousseauiano, quindi, puo
realizzare se stesso manifestando nelle propramiazoncrete la tensione originaria che
lo costituisce e lo oltrepassa. Come vedremo ngitadla successivo, questa tensione
trovera la sua applicazione piu significativa netlstruzione di legami etici e politici.

Se la madre e Sofia testimoniano la presenzaattelita nel percorso educativo
di Emilio, la religione costituisce, pienamententilizione di una dimensione non
raggiungibile e trascendente nella formazione dagjgstto rousseauiano. Pur senza

poter, in questa sede, analizzare la ricchezzapeolalematicita delle argomentazioni

428 Bonetti sottolinea, proprio analizzando le pagie#ia Professione di fedd'importanza dell'aspetto
relazionale nella soggettivita rousseauiana «n@sipmo infine passare sotto silenzio quello chsefer
I'aspetto piu originale dell'antropologia roussemna: I'esistenza morale come esistere nella reiazio
con gli altri e come sussistere sotto lo sguardyi @étri. E nella relazione con gli altri che hanarigine,
nei rapporti sociali e politici, i rapporti moraé, nella relazione con gli altri che 'uomo ¢ reahte tale.
[...] Ma I'esercizio della vita morale richiede, reebua interiorita, la sua trasparenza, I'essete dagli
altri, la conferma degli altri; di qui I'aporia cléepresente nella vita e nel pensiero di Rousgeaiessere
uomo io devo essere trasparente agli altri, malgii non possono mai cogliermi nella mia intertayi
sebbene solo nella maschera che di volta in valsa @&plicano al mio autentico essere». (A. Bonetti
Antropologia e teologia in Rousseau. La Professidifede del Vicario savoiardait., p. 220).
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rousseauiane sulla religione e la sua adesionesiaind, € opportuno sottolineare il
legame tra lintuizione della dimensione religiosall dono nella costituzione della
soggettivita. Il IV libro dellEmile ospita laProfessione fede del vicario savoiardbe
introduce una pausa nella narrazione e descrivapisodio della giovinezza dell’autore.
Il vicario savoiardo, protagonista della professiati fedé*°, espone al giovane Jean-
Jacques le ragioni che lo hanno condotto a cradenea dimensione trascendente. In
guesto modo, Rousseau introduce Emilio al temgiosido senza imporgli il dovere di
accettare un dogma confessionale. Egli chiedellala di ascoltare le ragioni del

vicario e di ricercare nel proprio cuore la vedtajuelle parole:

un fanciullo dev’essere educato nella religionepdalre: gli viene sempre dimostrato ottimamente
che questa religione, qualunque essa sia, € lavesi che tutte le altre sono stravaganti ed
assurde. A tale riguardo la forza degli argomeiptedde esclusivamente dal paese in cui vengono
proposti. Un Turco, che a Costantinopoli trova aadicolo il cristianesimo, venga a vedere che
cosa si pensa dell'islamismo a Parigi! E soprattiritmateria di religione che I'opinione trionfa.
Ma noi che pretendiamo scuotere il suo giogo ini @@mpo, noi che nulla vogliamo insegnare al
nostro Emilio solo cid che potrebbe apprendereedstessso in qualsiasi paese, a quale religione lo
educheremo? A quale setta aggregheremo I'uomotdrafa La risposta € semplicissima a parer
mio: non lo aggregheremo né all'una né all’altra, lm metteremo in grado di scegliere quella a

cui 'uso migliore della sua ragione deve condtiflo

Emilio, al termine del IV libro, € gia nella tardadolescenza, le passioni si sono
mostrate nella loro forza e i principi delleduacazeé naturale lo hanno condotto a

equilibrare il proprio amore di sé. Il giovane ceoe la storia, i concetti astratti ed € in

29| vicario savoiardo rappresenta la sintesi di geesonaggi reali che Rousseau ha incontrato mel su
soggiorno a Torino durante gli anni della conversial cattolicesimo: gli abati Gaime e Géatier. &mtbi

i religiosi hanno aiutato il giovane Rousseau diganperiodo difficile dell’allontanamento da Gira e
della scelta di abbandonare il calvinismo per ftalcesimo. Una decisione che il Ginevrino rfhilio
descrive con queste parole: «era nato calviniséapoiché, per aver commesso un’imprudenza, sivava
profugo in terra straniera, senza risorse, cangdigione per guadagnarsi il pane». Nonostantenigdne
letteraria, nel giovane esule che ascolta le patelevicario & facilmente identificabile Rousseaoime
egli stesso ammette poche pagine dopo. Nel 176éh#vrino si converte nuovamente al calvinismo. Le
oscillazioni e le incertezze teoriche di Rousseaud due confessioni sono evidenti negli scrittiedle
sue vicende biografiche, come risulta primariouib $nteresse ai temi teologici e il tentativo doporre
una religione naturale che sappia esprimere il aggge originario della Cristianita. (J.J. Roussdzmile

ou de I'éducationcit., pp. 558-558 [352]). Sulle fonti teologicde Rousseau e sulla sua formazione si
vedano: P.M. Massor,a religion de J.-J. Roussealll voll., Hachette, Paris 1916 e H. Gouhikgs
méditations métaphysiques de J.-J. Rouss¥aim, Paris 1970; tr. itFilosofia e religione in Jean-
Jacques Rousseplaterza, Bari 1976.

430 3.J. Rousseattmile ou de I'éducatigrrit., p. 558 [351].
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grado di comprendere pienamente il significatoidiadhe e giusto e sbagliato. Il suo
percorso di crescita, secondo Rousseau, lo condupersi domande sull'essenza
dell'uomo e del mondo e, a questo punto, & finatmgmonto per affrontare i temi
religiosi. L’intera proposta di educazione religia®usseauiana si basa sul tentativo di
eliminare i dogmi e la passivita da parte dellalb. Per questa ragione, € necessario
aspettare che Emilio possa pienamente comprend@a&ssaggi concettuali che lo
portano a concepire il mistero divino e a viverepiima persona, I'esperienza religiosa.
L’autonomia e la liberta di Emilio costituiscono fiaalita piu significativa dell’intero
processo che Rousseau propone. Il fanciullo nomedascettare la religione del padre o
del luogo nel quale si trova a vivere, ma avraamgito, guidato dal maestro, di
ricercare nella sua interiorita piu profonda I'essestessa della religione.

Rousseau parte dalla certezza che I'esperienzradelendente e del religioso
sia possibile per ogni uomo che sappia leggeremado puro, il proprio cuore.
L’educazione naturale non ha il compito di indiclereconfessione religiosa che piu si
addice all'allievo e di dargli consigli per la deicine piu confacente ai suoi interessi,
ma si propone di condurre Emilio alla consapevaedell'orizzonte generativo e
trascendente che costituisce la sua soggettivitionho naturale che € in grado di
riconoscere la propria bonta originaria e, quindiegame tra amore di sé e pieta,
identita e alterita, deve anche cogliere un elemestrgivo, non riconducibile
all'esperienza diretta e concettuale, che non gpastiene, ma che lo costituisce. I
sentimento, come sempre avviene nell'opera rousseau conduce la ragione a
riconoscere la verita dell’esperienza religiosaalerita che, come la bonta originaria
dell’'uomo, rappresenta il fondamento metafisico petcorso educativo di Emilio e
trova nel Cristianesimo, inteso nella sua purezoaiginarieta, la sua manifestazione
piu propria.

La Professione di fedeanche se appare come un momento separato dalgerc
narrativo dellEmile, si inserisce pienamente nel sistema educativopbEsso e

articolato, che vuole formare I'uomo natufdte L’esperienza religiosa appartiene

431 Masson nel suo testo sulla formazione religios&alisseau mette bene in evidenza I'importanza degli
anni della giovinezza passati a contatto con iltesto calvinista di Ginevra. Cfr. P.M. Massdrg
formation religieuse de Roussedn La religion de J.-J. Rousseall voll., cit., pp. 4-60. Il percorso
successivo di Rousseau, al di la delle convers@oeggnato da una passione forte per i temi religioe

lo portano a leggere e utilizzare le categorie fisithe e teologiche di molti pensatori, tra cuicke,
Descartes, Condillac, Bayle e Pascal.
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allintegralita del’'uomo e alla sua educazioneofitio attraverso I&rofessione di fede
che creera all’autore notevoli problemi sia conalgtorita religiose e sia con gli
intellettuali illuministi, Rousseau afferma la spa&na adesione al messaggio della
Cristianita e al legame profondo tra dimensioneolmgica ed etica, tra origine e

bontd3?

. Il dono rappresenta, quindi, la modalita di rasentazione di questo legame e
si manifesta come riconoscimento di una dimensigaeerativa che trascende la
soggettivita. Una dimensione che costituisce lgaarita e orienta il suo agire grazie
alla costruzione di relazioni con gli altri.

La descrizione dell’esperienza religiosa del measavoiardo testimonia un
percorso interiore che, attraverso il sentimenta eflessione, conduce la coscienza a
una profonditd sorgiva originaffd Infatti, la scena pedagogica che vede come
protagonisti ilgouverneure Emilio si trasforma in una confessione autolabga,

prima nascosta dalla finzione narrativa e poi saaallo stesso autore:

ma ormai sono stanco di parlare in terza persodal eesto € una precauzione del tutto inutile,
perché intuite benissimo, cari concittadini, chegia infelice esule sono proprio io: mi ritengo

abbastanza lontano dai disordini della mia giovzaeper avere il coraggio di confessarli, e la
mano che me ne trasse fuori merita certamenteociséai pure a costo di un po’ di vergogna, renda

almeno qualche onore ai suoi benéfiti

432 e critiche nei confronti della concezione relisgorousseauiana sono state molteplici e durature ne
corso dei secoli. Oltre ai giudizi dell'arcivesco@istophe de Beaumont e alle ragioni della censura
ufficiale, anche nel Novecento diversi autori cdesano la riflessione di Rousseau lontana dalliesse
del Cristianesimo. A titolo di esempio, si veda rEl D'Arcais: «onde appare piu che fondato |l
convincimento che la posizione di Rousseau sidansbstanza, anche se non nella presentazione,
antireligiosa, o per lo meno, areligiosa». (G. E®0D’Arcais,|l problema pedagogico nell’Emilio di G.G.
RousseauEditoria Liviana, Padova 1951).

433 | 'idea di coscienza & protagonista dell'intéteofessione di fedeRousseau, riproponendo il metodo
classico del cammino interiore, sostiene che aitsv un’analisi profonda della propria anima sia
possibile cogliere 'essenza positiva che la costie e, allo stesso tempo, intuire una dimensione
originaria che la trascende. Diversi sono i passiaProfessiongche assegnano allo sguardo interiore la
purezza che permette di guidare lintera ricercaswela verita e che allontana dagli inganni dei
ragionamenti astratti e filosofici: «consultiamdiumme interiore, esso mi sviera meno di quantoarost
non facciano e, in ogni caso, il mio errore sardasto mio». Poco dopo: «io sento la mia anima, la
conosco mediante il sentimento e il pensiero, s® e$iste, ma ignoro quale sia la sua essenza». La
fiducia rousseauiana nei confronti della purezzéadmscienza non ha come conseguenza la solitudine
del soggetto. Infatti, I'intuizione della propriafita e dell'orizzonte trascendente assume sensossol
riesce a manifestarsi come liberta personale ianazioncrete. Inoltre, la narrazione del vicariar@a
testimonianza di un’esperienza interiore che, peusire pienamente significato, necessita di terdah

che la riconosca e la accetti. (J.J. Rousgeaile ou de I'éducatiqreit., p. 568 [363] e ivi, p. 576 [385]).

434 |vi, p. 563 [356].
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Rousseau confessa di essere il giovane esule patiza che ha ascoltato direttamente
la professione di fede del vicario. Egli costruisgga doppia scena pedagogica. I
maestro di Emilio ricorda la sua giovinezza e asfiorma nell'allievo dell’abate che,
con il suo esempio e le sue parole, gli ha insegilatalore della fede e del legame
naturale con la religione. Il Ginevrino inserisceaunuova mediazione nel processo
educativo tra ilgouverneured Emilio e attraverso la maschera del vicario puo
raccontare le proprie convinzioni religid®e Il maestro Rousseau prende la forma del
vicario savoiardo e narra le sue incertezze, ldusfa nei confronti delle astrazioni
filosofiche e dei dogmi teologici imposti da istitani e la consapevolezza di una
dimensione originaria e positiva che genera l'iatezalta. Emilio diviene il giovane
Jean-Jacques che ha il compito di ascoltare |lanarre, di osservare il proprio cuore e
di riconoscere la verita e la bonta delle parolerdigioso. L’intreccio tra maestro e
allievo o tra Rousseau e Jean-Jacques conduceside@re la coscienza come un
fondamento libero e buono che costituisce I'esseleflaiomo. Un fondamento che non
puo essere dominato dalla ragione, ma che svel@iomansione generativa che spinge
'uomo ad agire concretamente in direzione etica.sguardo interiore e profondo del
soggetto trova nella profondita della coscienzeelemento sorgivo che costituisce e,
allo stesso tempo, limita e trascende lidentitggsdtiva. Infatti, Rousseau afferma

attraverso il vicario:

se giungo a scoprire gradualmente questi attrildlitui non posseggo alcuna idea assoluta, &
grazie al buon uso della mia ragione; ma li affesanza comprenderli, il che, in definitiva € come

non affermar nulla. Ho un bel dirmi: Dio & cosi,ltoosento, posso provarmelo; non per questo

43> Burgelin sottolinea la complessita della scendad@iofessionee I'intreccio di maschere che portano
Rousseau a trasformarsi nel vicario: «l'autorealstlritto diviene uditore del vicario, e noi sappiache
Jean-Jacques ha veramente incontrato un abate @aimeabate Gatier che lo hanno aiutato durante
I'adolescenza. Sintetizzati in un unico personagessi sono ricordati con riconoscenza. [...] E cehe

il vicario sia la maschera dell'autore. Jean-Jasquéuditore, Rousseau € il maestro che tentadane
una testimonianza difficile attraverso un velo it (P. BurgelinEmile ou de I'éducatiorin O.C., IV,

cit., pp. CXXXIV — trad. mia). Si puo interpretataso delle maschere e dei personaggi come undatto
prudenza, almeno parziale, che porta Rousseauagewvsle dei rischi presenti nelle sue affermazioni
ambito religioso, a non esprimere il proprio persign modo diretto. Al di la del tentativo, peraltr
inutile, di evitare la censura, emerge la diffidolli esporre temi religiosi senza cadere nei dogmi
teologici e nelle astrazioni filosofiche. La strastzelta dal Ginevrino & quella di ripercorrere tapgpia
esistenza e il proprio cammino di ricerca religidda cammino che non & condotto in solitudine, ima c
necessita della presenza e della guida di un nweestr altri esseri umani che lo portano a marafesta
propria relazionalita.
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riesco a comprendere meglio come possa esserelmssinma, piu mi sforzo di contemplare la

sua essenza infinita, meno la capisco; ma essei@ nei bast&™.

Rousseau mette in evidenza i limiti umani e I'imgib8gita di giungere a comprendere
Dio attraverso i ragionamenti della filosofia e agmni delle religioni. Lo sguardo
interiore, originato dall'osservazione dell’armowi@l mondo, trova un punto originario
di cui quasi nulla si puo affermare con certezza.pgunto sorgivo che non appartiene
alla coscienza e che l'identita personale non poprendere. Ma il rapporto con
guesta dimensione originaria € positivo, in qualatosguardo verso di sé riesce a
cogliere una relazione di amore e di donazionepfyda certezza di questo legame tra
I'ontologico e l'etico permette alla coscienza distituirsi come «principio innato di
giustizia e virtu in base al quale giudichiamo #oai nostre ed altrui come buone e
cattive”’». L'idea di coscienza che ne deriva non deve esgmro, intesa come un
tribunale che possa decidere cio che giusto e igbhagtenza errori, ma come una
tensione che, a partire dal riconoscimento di unodoriginario, spinge il singolo ad
agire nella realta concreta attraverso la costngzii legami con gli altri esseri umani.
Infatti, la purezza dello sguardo interiore non cee alla certezza e all’auto-
fondazione della soggettivita ma, partendo dallasepevolezza della propria bonta,
chiede, costantemente, il riconoscimento dello stpudegli altri.

La professione di fede rousseauiana, al di larpclee nei confronti delle
diverse forme di rivelazione, rilancia I'idea di wapporto positivo della soggettivita
con alteritd che la costituisce. Il riconoscimedt& dono originario non comporta la
negazione di sé e l'adesione a un rapporto migt@o la realta, ma al contrario, il
tentativo di orientare le proprie azioni, in moddaaomo e responsabile, per realizzare
legami sociali stabili e ordinati. Le figure di dmone che sono state analizzate
allinterno dell’Emile sottolineano I'aspetto relazionale della soggiétivousseauiana.
Una relazionalita che non si manifesta solo ngleti® delle consuetudini e delle leggi
di convivenza della societa nella quale si vive, cha si consuma nella capacita di

trasformare la realta e di manifestare se stes&game originario con gli altri.

436 3 J. Rousseattmile ou de I'éducatigrit., p. 594 [389].
437 |vi, p. 596 [393].
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CAPITOLO QUINTO

RESPONSABILITA E AUTONOMIA: EMILIO COME CITTADINO

5.1 L'educazione naturale come formazione del cittino

L’antropologia rousseauiana, come si e cercatoirdostrare nei capitoli precedenti,
propone una visione positiva dell’'uomo che, a pardalla sua bonta naturale, tende a
superare i limiti individuali attraverso la pietRapertura originaria verso lalterita
costituisce uno snodo teoretico significativo detéra opera di Rousseau. L’idea di
stato di natura, sulla quale il Ginevrino riflefte dai suoi primi testi, non puo essere
identificata con la realizzazione storica dell'e#sse naturale dellessere umano. Le
culture primitive o linfanzia, infatti, non coindono con il concretizzarsi della
categoria metafisica di “natura”, ma possono essdeepretate come esemplificazioni
critiche nei confronti della societa contemporarieéer. questa ragione, il naturale non
coincide con un luogo, un tempo passato, un peridelta vita, ma diviene un
fondamento ontologico che appartiene a ogni simigalda costituisce e si manifesta
nella relazionalita umana.

La conseguenza diretta di questa concezione deikurisiede nell’individuare
nei processi formativi la sintesi tra I'individuda societa. Emilio € uomo naturale non
perché viene educato al di fuori della civilta, Gampagna attraverso il rapporto
esclusivo con il precettore, ma perché pud mamifestgrazie alla sua formazione, la
sua dimensione piu profonda e l'origine positivae chli appartiene. Il compito
dell’educazione naturale consiste nel trasformassére umano in una singolarita che
sia in grado si portare la propria liberta e uaict’'interno dei legami sociali e civili. |l
giovane allievo, oltrepassando i limiti dell'idesati personale, riuscira armonizzare
'amore di sé e la pieta senza che il riconoscimetit se stesso lo conduca alla
sopraffazione e alla sostituzione degli altri. Wiedzione naturale, per essere

autenticamente tale, non pud coincidere con il mewito spontaneo che porta
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I'individuo a comportarsi nel modo in cui gli semabpiu opportuno. Al contrario,
'educazione indica un percorso che tende a riameres nell’alteritd degli altri
I'orizzonte che costituisce la finalita etica deimo e la sua possibilita piu propria di
generare legami sociali e politici. Infatti, i pessi educativi sono sempre mediati e si
concretizzano in forme supplementari che, a padaka dimensione originaria — che
abbiamo cercato di identificare nella dimensioneaetiel dono — si concretizzano nella
costituzione di legami etici tra gli uomini.

Non a caso, il libro V delEmilecomprende i temi delontrat sociale identifica
nell’autonomia e nella responsabilita del cittadihn@ompito e la finalita dellintero
percorso educativo. La ripresa dei temi politidiierno del’Emile sottolinea, oltre
alle contaminazioni legate ai tempi di scritturai dele testi, che la formazione
dell'uomo naturale non € separata da quella debdiito. Emilio, infatti, potra
manifestare la propria autonomia e libertd coméviddo, solo riconoscendo il legame
originario con gli altri e assumendosene la resgbilita come marito, padre e cittadino.
In questo modo, il dono imprendibile che il singskente come suo fondamento potra
trasformarsi in una concreta capacita di geneggparti etici e politici.

La costante tensione relazione rappresenta I'aspaitoriginale e moderno del
paradigma pedagogico rousseauiano. Una tensionedica nella dimensione a-venire
la possibilita di realizzazione di cio che nel pm®® €, ancora, nascosto e negato e che
sottolinea il carattere etico dell’educazione ratirousseauiana. Questa dimensione, al
di l1a delle oscillazioni e delle contraddizioni clacompagnano il pensiero del
Ginevrino, sembra essere presente anche nell’sssstl Jean-Jacques, evidenzia anche

I'episodio decisivo di Vincennes:

dopo aver trascorso quarant’anni della mia vita ow®ddisfatto di me stesso e degli altri, cercavo
inutiimente di rompere i legami che mi tenevanaatega quella societa che cosi poco stimavo e
che mi costringeva alle occupazioni che meno gmger delle necessita che ritenevo derivassero
dalla natura mentre dipendevano dall'opinione.ifprovviso un caso fortunato mi chiari come
dovessi agire e cosa dovessi pensare dei mieiisisoil quali il mio cuore era in continua
contraddizione con la ragione, e che mi sentivaengortato ad amare, pur avendo tanti motivi
per odiarli. Vorrei, signore, potervi descrivereejmomento, che é stato un periodo cosi singolare
della mia vita e che, quant'anche vivessi in etes@mpre sara vivo nella mia memoria. Stavo
andando da Diderot, all’epoca prigioniero a Vinasjravevo in tasca un “Mercure de France” che

mi misi a sfogliare durante il cammino. Il mio sgia cade sulla domanda proposta

260



dall’Accademia di Digione che ha dato spunto al migmo scritto. Se mai qualcosa poté
somigliare ad un’improvvisa ispirazione, fu propriomoto interiore che si produsse in me in
seguito a quella lettera: all'improvviso la mia e abbagliata da mille luci; una folla di idee
feconde si presentano tutte insieme con una foraaaeconfusione tali da provocare in me un
turbamento inesprimibile; sono preso dalle vertigiell'ebbrezza. Una violenta palpitazione mi

opprime, solleva il mio petto; non potendo piu feme camminando, mi lascia cadere sotto un
albero del viale, e qui trascorro una mezz'oraritagitazione tale che, rialzandomi, vidi la giacca
bagnata di lacrime versate senza accorgermeneigdbrs, avessi mai potuto scrivere un quarto
di cio che ho visto e sentito sotto quell’alber@ncquale chiarezza avrei mostrato tutte le
contraddizioni del sistema sociale, con qual foemaei esposto tutti gli abusi delle nostre
istituzioni, con quale semplicita avrei dimostraioe I'uomo € buono per natura e che diventa
malvagio solo a causa di quelle istituzioni. Tutidé che ho potuto ritenere di quella folla di

profonde verita che m’illuminarono nel quarto d’'@ts rimasi sotto quell’albero si trova sparso in
modo inefficace nei primi miei tre scritti principacioé nel primo discorso, in quello

sullineguaglianza, e nel trattato sul’educaziompreste tre opere sono inscindibili, formano

insieme un blocco unié®.

L’episodio di Vincennes viene trascritto, per lanm volta, nelle lettere a Malesherbes
del 1762. Nella biografia di Jean-Jacques lilluagione, che lo porta a scrivele
discorso sulle scienze e le aper il concorso dellAccademia di Digione, assuame
valore simbolico decisivo, come e stato sottolineda diversi interpreti dell'opera
rousseauiana. Il linguaggio della lettera eviderizraolo emotivo che I'esperienza ha
prodotto nell'animo di Rousseau. L’'agitazione,derime, la palpitazione che opprime
il petto, le vertigini e I'ebbrezza testimoniano \llenza delle emozioni che Jean-
Jacques vive e che lo portano a lI'essenza dellacesaienza interiore. Vincennes
rappresenta il momento estatico nel quale cuorageme trovano un’armonia che
determina una comprensione profonda della realtdarbhonia che si basa su un
eccesso di sentimenti che guidano la conoscenzelaksica contrapposizione tra cuore
e ragione viene risolta, come sempre accade nekgeve rousseauiano, attraverso il
primato del sentimento sul ragionamento. Il cuorece e, attraverso lirruzione del
sentimento, il giovane Rousseau comprende il sal il'interno della societa e inizia

a scrivere.

438 J.J. RoussealLettres & Malesherbesn O.C., |, cit., pp. 1135-1136 [1092-1093]. Liesso episodio

viene raccontato da Rousseau in altri scritti aiogiafici e con modalita differenti: idRousseau juge de
Jean Jacques. Dialogueis O.C., |, cit., pp. 828-829 [922-923]; illes Réveries du promeneur solitaire
in O.C., |, cit., pp. 1014-1015 [673Tonfessionglibro VI, in O.C., I, cit., p. 351 [345].
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La scena descritta nelle lettere a Malesherbes gus@re considerata, nella
biografia di Rousseau, come la guarigione dopoukione del negativo che si era
venuta a creare con l'episodio di Bos§eySe il ricordo della rottura del pettine,
richiamato nelleConfessioniidentifica un momento e un luogo reale nel quiateale
si concretizza nella vita del giovane Jean-Jacquesennes mostra come l'ingiustizia,
la negativita e le contraddizioni possono trovamea usintesi armonica, se pur
momentanea, all'interno dell’esistenza umana. laoralita permette a Rousseau di
comprendere gli aspetti critici e degenerati dsleieta nella quale vive e i limiti
dellanimo umano, ma il cuore, ossia 'aperturagimaria che lo costituisce, lo spinge
alla ricerca della positivita del’'uomo che e nagaodalle convenzioni sociali. La forza
del sentimento gli consente di cogliere la traspzaiedel proprio animo e di intuire il
legame originario che costituisce la relazioneltsa e gli altri.

E interessante sottolineare, al di la delle moilteplpossibili letture
dellilluminazione di Vincennes, il ruolo etico eolgico che assume all'interno
dell'opera rousseauiana. L’esaltazione emotiva eoleseguente estasi sono esperienze
solo in apparenza solitaff8 Infatti, ci® che Jean-Jacques comprende & ldusizione
sociale e la posizione che pud occupare nellaonitiée. La certezza della positivita
dellanimo umano e la consapevolezza della suardggeione a causa delle istituzioni
sociali sono due elementi teorici che possono teouvan equilibrio attraverso la
costruzione di nuovi legami sociali e politici. R@eau, in questo modo, potra trovare la
propria collocazione politica nella societa e diaee, grazie ai suoi scritti, il critico
delle istituzioni civili e il difensore della bont@turale dell’'uomo.

L’accentuazione dei momenti estatici vissuti intsaline, volti alla ricerca della
pace e della felicita interiore, produrra ancheratiutto nei testi autobiografici degli
ultimi anni di vita, una conseguenza opposta: wréeftensione verso la fuga dalla
realta e il disimpegno nei confronti della vitailgv | temi dell'immaginazione, del
sogno e della fantasticheria, uniti alle vicendaegbafiche dell’esilio, dell'isolamento e

delle ossessioni persecutorie, spingeranno il Gineva considerare la natura sempre

43 gj veda l'analisi presente in questo scritto sghificato pedagogico dell’episodio di Bossey e sul

tema dell'irruzione del negativo. Cfr. Parte pridiajuesto lavoro, capitolo terzo.

440 Rousseau, infatti, sembra essere ben consapesblischio di considerare i momenti estatici come

una fuga dalla societa e dalla vita attiva. Seenelpere autobiografiche degli anni finali della sua
esistenza il Ginevrino accentuera I'aspetto negatidi fuga del reale, I'episodio di Vincennesitashia

un momento estatico che ricongiunge il giovane Jeagues con il mondo e lo porta a trovare un ruolo
attivo nella societa e dare un senso alle proiEna
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pil come un luogo universale verso il quale fuggiadle difficolta e dai pericoli
dell'esistenza. Un luogo interiore, inaccessibilgli aaltri, nel quale €& possibile
identificarsi con il fluire della realta e giungexeuna sintesi mistica e panteistica con |l
mondo. Starobinski sottolinea, in modo efficacetdadenza a isolarsi e la delusione
che portano Rousseau ad abbandonare, almeno pweatal la fiducia nel

cambiamento delle relazioni umane:

da un lato il rapporto tra Rousseau e i suoi sihdlismesso di essere un’autentica comunicazione:
€ uno sterile fronteggiarsi, una contrapposizionmobile; dall'altro la sensazione dell’esistenza
da luogo a una felicita piena e autosufficientenagodimento il cui oggetto non & “nulla che sia
esterno a sé”: poiché dagli altri Rousseau nosgta piu nulla, “si nutre della propria sostanza”
Da allora in poi la coscienza cessa di vivere aiogamente secondo la norma di una relazione a
due facce. Rifugiandosi interamente in uno solo dled poli conosce ormai solo se stessa. Il
paesaggio esterno, certo, & ancora presente, nmaiogauno spazio circoscritto spoglio di figure
umane, & una Natura complice. Nelle estasi alléi guabbandona, I'io si identifica colla totalita
immaginaria del mondo, a meno che, con volutta inéeriore, non se ne disinteressi del tutto,

soffermandosi su un rumore o su un riflesso sugetiff*:

Starobinski mette in evidenza il grande pericoldl’'al@ropologia rousseauiana che
consiste nel universalizzare la propria posiziomeeleconsiderare la propria interiorita
come l'unico parametro per stabilire cio che giwstsbagliato. Nell®Réveriese in altri
testi autobiografici, le paranoie e le ossessiensg@cutorie di Rousseau esplodono e la
fiducia nei confronti degli altri esseri umani véemeno. In questo modo, il Ginevrino
non si presenta solo come un critico severo deuouse delle abitudini della societa in
cui vive, ma sembra proporre una reale fuga delita che trova la sua realizzazione in
un incontro mistico e diretto con una natura patita spogliata dell’elemento
dell'alteritd**. La tensione verso I'armonia tra 'amore di sé@ @ieta, tra la coscienza

individuale e I'alterita viene meno e Rousseaungmtato dalle vicende biografiche,

#41 ], StarobinskiJean-Jacques Rousseau. La trasparenza e I'ostaciblop. 401.

42 interesse per le osservazioni naturaliste sbagzagna durante gli anni dell’esilio con una passio
sempre piu crescente nei confronti della botanite passione probabilmente nata gia durante ibgeri
vissuto accanto a Madame de Warens, ma certameateita e diventata una vera e propria
occupazione intellettuale intorno agli anni Settiagbme testimoniano le lettere a Madame Deletisert
il 1771 e il 1774. Nel 1771 scrive anche a Linnes manifestargli la sua stima e i suoi interessi ne
confronti degli studi naturalistici. Cfr. J.J. Reaau, C.C., v. XXVIIl, n. 6891 e idLettres sur la
Botanique in O.C., IV, pp. 1152-1195. Su questi temi si aethche il testo di E. NardDltre I'Emilio.
Scritti di Rousseau sull’educaziqrat., pp. 137-181.
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sembra scegliere la strada di uno spazio integworae unico luogo di possesso e di
serenita. Ma, egli stesso e consapevole della fiaggacdell'insufficienza dei momenti
estatici, che non possono costituire una soluzdurevole e condivisa. NellRéveries

lamentandosi della sua condizione dolorosa di emazgne dal mondo, afferma:

il sentimento dell’esistenza spogliato di ogni pass € di per sé un sentimento prezioso di felicita
e di pace che basterebbe da solo a rendere quéstienea cara e dolce a chi sapesse allontanare
da sé tutte le sensazioni terrene e sensuali che déstolgono continuamente e rovinano quaggiu
la sua dolcezza. Ma la maggior parte di uominitadigda passioni continue, conoscono poco
questo stato e non avendolo provato che in pgoter brevi istanti, ne conservano un’idea confusa
e oscura che non gliene fa sentire il fascino. Narebbe nemmeno un bene nella situazione
attuale delle cose che, avidi di quelle dolci esf@mendessero in disgusto la vita attiva a cuioson
legati, come a un dovere, da bisogni sempre nidai.un disgraziato che e stato isolato dalla
societa degli uomini e che quaggiu non puo faréardilutile e di buono per gli altri e per sé, puo
trovare in quello stato delle compensazioni alleifd umane di cui il caso e gli uomini non lo

potranno privaré?.

La contemplazione mistica della natura non & udazegme che gli uomini possono
percorrere per giungere alla felicita. Solo la dpihe di emarginazione che Rousseau
vive puo consentire di disperdere l'esistenza ifitmbine e nell'isolamento dalla
societa. In questo passo, Jean-Jacques, ribadendedionalita della propria situazione
esistenziale, cerca quasi di giustificare la sceltee lo ha portato, pur senza
responsabilita diretta, a isolarsi e ad abbandoni@gami civili. E opportuno ricordare
che il rapporto con gli altri non viene mai complaente meno nella vita del Ginevrino
e che, anche negli anni finali della sua esisteegiacontinua a scrivere e a cercare, nei
lettori delle epoche future, i testimoni che potramiconoscere la bonta delle sue idee.
Se la tendenza a interpretare la fusione con la@mabme un tentativo di fuga interiore
dalla realta si accentua nella produzione finalRalisseau, I'episodio di Vincennes, al
contrario, rappresenta un raro momento nel quad® Jacques trova la trasparenza
interiore con sé e con gli altri. L'illuminazion&€49 non allontana Rousseau dalla vita
attiva, ma lo spinge ad agire e gli mostra comeieggre I'esistenza per ricreare

I'armonia tra sé e gli altri.

443 J.J. Roussealies Réveries du promeneur solitaiie O.C., |, cit., p. 1047 [704]).
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A Vincennes, Rousseau riesce a leggere la prdafondel suo animo e
comprendere il suo compito come uomo e cittadir@.il Suore dell’essere umano e
positivo e aperto agli altri, la negativita e il lm@&ono prodotti dalle istituzioni sociali.
La conseguenza €& che e possibile far riscopritanadinita I'origine positiva che le
appartiene. Ecco il compito che Rousseau si asstone cittadino e come uomo:
mostrare la negativita dei comportamenti dei soeoiemporanei e indicare la via per la
costruzione di una societa armonica attraversautadione naturale. Un compito che
egli svolge scrivendo e affidando alla sua opeirecdirico di trasformare cio che le
incomprensioni dei rapporti diretti e il fluire ¢eelvita rende impossibile. Non a caso,
nella lettera a Malesherbes egli ricorda lillungrene come la genesi di tre opere
significative che considera legate da un unicozonte teoricd*. | due Discorsi che
criticano le mancanze e le perversioni della séci@intemporanea eHmile che,
attraverso l'educazione naturale, si propone dméoe lI'uomo che possa essere,
contemporaneamente, individuo e cittadino.

L’educazione naturale diviene, infatti, la projgosintetica in grado di generare
I'armonia e I'equilibrio tra i singoli individui ab potranno costruire e garantire i patti
civili nelle societa future. Attraverso la formaa@di Emilio, Rousseau si propone di
mostrare il significato della liberta individuale ik valore dell'autonomia e della
responsabilitd come caratteristiche etiche deddiitin.

5.2 Emilio e 'autonomia

Il processo formativo di Emilio rappresenta il camonche ogni uomo puo compiere
per armonizzare la propria natura singolare conlajakegli altri esseri umani che lo

circondano. L'educazione naturale diviene, quinei, sistema rousseauiano I'elemento

444 Starobinski sottolinea I'importanza e il valorengeativo dell’episodio di Vincennes. Ira mise en
accusation de la sociétécrive: «Rousseau risale alla causa iniziale:otut iniziato durante la
provocazione generata dalla proposta dell’Accadeatnidigione. [...] In tutte le sue attivita di scote e
filosofo, Rousseau ha sentito, dietro di lui, qgaeBtiminazione che ha chiarito in un solo colptiaua
storia dell'uomo e tutta la realta sociale conterapea. Questo chiarimento generale deve essemdttrad
in un sistema» [trad. mia]. (J. Starobindla, mise en accusation de la socjéeJean-Jacques Rousseau
cit., pp. 12-16).

265



di sintesi per superare le incomprensioni che segano tra gli uomini e per trasformare
gli elementi negativi e degenerati presenti neflaieta civile. L’educazione nell’'opera
di Rousseau assume, come sostengono Kant e Casgsitero di conciliazione delle
diseguaglianze e delle ingiustizie presenti nelciet®*>. Il valore sintetico
dell'educazione, pero, non permette di eliminarmgletamente le contraddizioni e le
oscillazioni presenti negli scritti di Rousseau emmeno di identificare una serie di
soluzioni pratiche che possono dettare le regalégpeostruzione delle societa future. Il
processo educativo tracciato dal Ginevrino — colgiaano cercato di sottolineare —
non é lineare e non permette il superamento delie@ddizioni senza dispersioni e una
reale presa in carico delle differenze e del negati progetto dellEmilio mostra in
atto un processo supplementare che permette ldaatazione di cio che e naturale. La
singolarita dell’altro, I'eccedenza, il negativoveihgono condizione necessarie a quel
fondamento che, nella sua pura spontaneita, ritnla@rescuro e inespresso.

Il legame inscindibile tra dimensione etica e i costituisce la finalita
essenziale dell’idea di educazione naturale. lacdstiferimenti politici e la ripresa
delle tesi delContratto socialesottolineano le intenzioni dell’autore di concepla
formazione di Emilio come un percorso che porta aiscita di un uomo che, nella sua
integralita, sappia anche essere un cittadino. d4a intende il Ginevrino con il termine
cittadino? Quali sono le caratteristiche ideali clewe avere per trasformare i legami
sociali della propria nazione? Come € possibiléaexiche si ripetano gli errori che
hanno portato gli stati moderni alla decadenzareuizmne? Non é facile rispondere in
modo diretto a queste domande. Spesso, Roussdaanre gli ideali del mondo
classico e le virth perdute dei cittadini romamgjreci. NellEmile propone questi esempi

di valori civici tratti dal mondo classico:

44> Starobinski sottolinea gli aspetti di conciliazéotra opposizioni presenti nell'idea di educazione
rousseauiana: «Parimenti Kant e, piu di recentsssi@a, [...] per giungere alla riconciliazione dei
termini opposti, [...] attribuiscono importanza dégsall’educazione. [...] Fin dalla conclusione del
primo Discorsq d’altronde, Rousseau lasciava intravvedere lssipiisa di una conciliazione: se gli
uomini, e soprattutto i principi, lo volessero dex, si potrebbe dominare la separazione, istituii@ra
una comunita vera. L'essenza del male non e im@tasapere e nell’arte (0 nella tecnica), ma nella
disintegrazione dell’'unitarieta sociale. Nelle ostanze attuali si constata che le scienze e le art
favoriscono, accelerandola, tale disintegraziorendimeno, nulla impedisce, che servano a fini rargli
Parimenti la proposta di Rousseau non & quellaatiere al bando senza appello le scienze e lenaati,

di restaurare la totalita sociale mediante il @echo all'imperativo della virtd, la sola capace kare la
coesione necessaria. [...] Si pud scorgere chiarari&nspicio di un ritorno all’'unita, di un risvegl
della fiducia, di una comunicazione riconquistad&nte di quanto gli uomini hanno pensato e invienta
sarebbe allora rifiutato, ci si riapproprierebbe tdito nella felicita di una vita riconciliata». . (J
StarobinskiJean-Jacques Rousseau. La trasparenza e I'ostaciblppp. 66-69).
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un cittadino romano non era né Caio né Lucio: er&amano e giungeva ad amare la patria fino
al totale oblio di se stesso. Regolo pretendevasdere un Cartaginese, in quanto divenuto
proprieta dei suoi nemici, e coerentemente, ritdnenstraniero, rifiutava di sedersi al Senato di
Roma: fu necessario che un Cartaginese glielo asdm Ma poi si indignava perché i concittadini
volevano salvargli la vita. Ed ebbe partita vintaeene torno trionfante a morire tra le torture.
Esempi siffatti, se non mi inganno, hanno pocanaéficon gli uomini che oggi conosciamo. [...]
Una donna spartana aveva cinque figli soldati endtva notizie sull’esito della battaglia. Arriva
un ilota ed a lei che, tremante, lo interroga, aaiai “i vostri cinque figli sono stati uccisi”. ‘\é
schiavo, e forse questo che ti ho domandato? “Abbiaiportato vittoria!” E la madre corre al

tempio e rende grazie agli dei. Ecco la cittatffha

L’educazione civile nel mondo classico porta atesalla totale fusione dell’individuo
nella patria. In questo modo, il singolo assumeveahza solo all'interno della societa
nella quale vive. Il bene comune diviene l'uniaaafita e le leggi della propria nazione
gli unici valori che esprimono le caratteristichelldomo. Gli esempi che Rousseau
propone testimoniano la totale coincidenza trang@lo e la patria. Il cittadino diventa
eroe nel momento in cui € pronto a sacrificaretesss e i propri figli in nome di un
interesse che appartiene alla comunita nella gsaleconosce. Se il Ginevrino e
sicuramente affascinato dalla coerenza e dai veieigi della tradizione classica, come
testimoniano le influenze e le letture assidueudor greci e latiri*’, la sua idea di
cittadino ideale non coincide con quella del mortissico. Anzi, leggendo le prime
pagine dellEmile, sembra che I'educazione naturale non possa aslagie norme e

alle convenzioni politiche:

di fronte alla necessita di contrastare o la naturaistituzioni sociali, bisogna decidere se faren
un uomo o un cittadino: formare I'uno e l'altro iEe®e non si puo. [...] L'uomo naturale &

un’entita del tutto a sé stante, & l'unita numeritatero assoluto che ha rapporto solo con se

446 3 J. Rousseatmile ou de I'éducatiarrit., p. 249 [12].

47| testi di Platone, Plutarco, Aristotele e Ciceramstituiscono le letture privilegiate di Roussdaal
mondo classico, infatti, il Ginevrino recupera ws&ie di esempi di virtl civica che rappresentano u
modello di riferimento per sottolineare la degemimae dei costumi moderni. Nelle prime pagine
dell’Emilio, egli afferma il valore pedagogico delRepubblicadi Platone: «chi voglia avere un’'idea
dell'educazione pubblica, legga la Repubblica diéte. Non € affatto un’opera politica, come rigieti
giudica i libri solo dal titolo: € il piu bel tratto di educazione che sia mai stato scritto. [..gducazione
pubblica non esiste piu e non pud piu esistereshgedove non & pil patria non possono essere piu
cittadini. Queste due parole “patria” e “cittadinafebbono essere cancellate dalle lingue moderne».
(Ibidem). Per un approfondimento sulle fonti rousseausneda il primo capitolo di questo lavoro.

267



stesso e con il suo simile. L'uomo civile non €& dm@unita frazionaria condizionata dal

denominatore e il cui valore risiede nel rappontm ¢intero, che € il corpo sociale. Le buone
istituzioni sociali sono quelle che meglio riescoaosnaturare I'uomo, a privarlo della sua
esistenza assoluta per conferirgliene una relativimserire Iio nell’'unita comune, di guisa che
ogni singolo individuo non senta piu se stesso cani&, ma come parte dell’'unita, e non abbia

rilevanza alcuna se non nel tutto in cui & assofit

Queste frasi sembrano indicare una netta scisstomeuomo e cittadino. Una
separazione che non puo essere riconciliata pefabéo, nella sua interezza e
autonomia, non puo sottostare alle regole e allerezioni esterne delle istituzioni
sociali. Le societa classiche hanno portato I'alamugénto del singolo nell'idea di
nazione e di patria. Esse sono esempi di armoroadme civile, sono in grado di
generare valori sociali, nonostante il limite deflehiavit?*®, ma hanno il difetto
ineliminabile di non riconoscere la liberta delflimiduo che, per esprimersi, deve
accettare le regole imposte dalla cultura nelldejuave. La conseguenza essenziale,
nonostante il valore positivo che Rousseau atsimialla tradizione classica, € la stessa
delle comunita moderfi®€ e conduce a «snaturare I'uomo, a privarlo dellesistenza
assoluta per conferirgliene una relativa». La ptaldra uomo e cittadino, che Rousseau
costruisce, sembra insanabile e l'unica possibilitanbra coincidere un percorso
formativo che sottragga il fanciullo dai contestciali. Ma lo stesso pedagogista solleva
dubbi sulla identificazione dell’educazione nataraton quella privata, volta ad
allontanare 'uomo dai legami sociali. Egli si damda «ma che cosa sara mai per gli
altri un uomo educato unicamente per*3®? La finalita pit profonda dell’educazione
naturale tende a manifestare lintegralita delkessumano e spinge il singolo a
realizzare all'interno della societa, nei rappodn gli altri, la propria essenza positiva.
Nelle prime pagine delEmile, infatti, risulta evidente che lo scopo dell'irger

trattazione é riflettere sull’'essenza della coratiziumana per proporre un percorso che

*8 Ipidem.

449 Nel Contratto socialeRousseau critica ogni forma possibile di schiadastenendo il principio
egalitario della democrazia. Si veda la riflessi@ueGrozio. Cfr. J.J. Roussedy contrat social in
0O.C., lll, cit., pp. 352-353 [7-9].

40| e societd moderne, oltre a snaturare I'essenfaat@o come quelle antiche, non riescono nemmeno
a imporre un sistema riconosciuto e armonico diowabllinterno dei quali I'individuo riesce a
riconoscersi. L'ideale di patria e la conceziond sacrificio classico, pur negando la liberta e la
singolarita dell'uomo e non coincidendo con l'ideabusseauiano, hanno il merito di produrre uresiat

di valori condivisi all'interno dei quali coloro etsono cittadini si possono riconoscere.

51 3.J. Rousseattmile ou de I'éducatigrrit., p. 250 [13].
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«insegni I'arte di viver&%. L'idea di vita a cui fa riferimento Rousseaur@ wategoria
molto ampia che comprende linsieme delle caratiehe delluomo che non si
possono identificare in nessun ruolo sociale speciima che presuppongono I'amore
di sé e la pieta. L'intenzione rousseauiana € superttraverso I'educazione naturale,
la contraddizione tra societa e individualita eagane un’armonia superiore nella quale
ogni singolarita possa manifestare se stessatalifio della vita civile. La soluzione
delle culture classiche, anche se migliore rispattquella moderna, ha il limite di
sacrificare la singola liberta dell'uomo in nomeutia volonta superiore che coincide
con lo stato e la patria. Se le istituzioni possiedin sé il potere di deformare l'intima
essenza dell'uomo, I'educazione si deve assumeremipito di formare un uomo che
possa trasformare e innovare le abitudini e leleedella realta nella quale si trova a
vivere.

Rousseau introduce, rispetto al mondo classidenila cristiano della libeff®
che caratterizza la differenza irriducibile di ogssere umano. Emilio rappresenta colui
che riconosce la propria identita come libera etgpalo dal sentimento naturale che lo
lega a sé e agli altri, riesce a mostrare la paogingolarita attraverso la costruzione di
relazioni sociali positive ed armoniche. La suanfarione & compiuta solo nel
momento in cui pud manifestare pienamente la paolilberta come marito, padre e
cittadino, ossia all'interno delle diverse modalitée lo legano agli altri. Se la liberta
costituisce lI'essenza della singolarita delluonmusseauiano che lo pud portare
all'armonia con gli altri e alla decisione di aderal contratto sociale, 'autonomia e la
responsabilita rappresentano le modalita concrewd suo essere cittadino
democratic.

52 bidem

531 tema cristiano della liberta & centrale nelimcezione del’'uomo di Rousseau. La liberta natuéal
cio che caratterizza I'essere umano e cio che monggsere alienato in nessun modo, come viene messo
in evidenza nelontratto sociale | legami etici portano gli uomini a trasformaee liberta naturale in
quella civile che si concretizza attraverso I'apextrelazionale agli altri. Su questi temi si venlah
Xodo, Maitre de soi. L'idea di liberta nel pensiero pedggo di Rousseatrit., pp. 93 e succ.; e R.
SpaemannRousseau — Mensch oder Birger: das Dilemma der Megelet-Cotta, 1980; tr. it.
Rousseau cittadino senza patria. Dalla “polis” alfetura Ares, Milano 2009. Spaemann, sottolineando
l'importanza del cristianesimo nel pensiero roussg®, afferma: «il cristianesimo non é una religio
civile, ma lareligion de 'hommeche libera 'uomo in quanto tale, facendone iladitno dell’'universo.

[...] In tal modo il cristianesimo dissolve il monisnpolitico dell’Antichita e rende, come dice Rousse
“buona ogni politica”, ma in questo modo rende anichpossibile un’educazione politica pensata come
integrazione totale». (lvi, pp. 32-33).

54 Uno degli snodi teorici fondamentali della riflesse politica rousseauiana & legato — come abbiamo
gia sottolineato nel primo capitolo di questo laver sull'importanza della democrazia, intesa come i
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E opportuno, a questo punto, approfondire i mdagerso i quali le figure di
autonomia e responsabilita si presentano nel mceducativo di Emilio. Sara
possibile, cosi, dimostrare I'intima coerenza dastd rousseauiano e identificare nel
processo di educazione naturale lo sforzo posdeldGinevrino volto a dare equilibrio
alle separazioni e alle fratture tra societa evildio, cittadino e uomo, natura e cultura.
Un equilibrio che, anche se mai pienamente raggiiege dominabile attraverso un
paradigma teorico, rappresenta lo sforzo etico astrare la pieta insita in ogni essere
umano. Ogni uomo, per essere tale e per mostrgoeofaia natura, deve riconoscere
I'apertura relazionale che lo costituisce e costruesponsabilmente legami e rapporti
con gli altri esseri umani. L’educazione naturahe éorma I'uomo ideale non puo che
concludersi, come testimonia il quinto libro delnilio, nella descrizione del buon
cittadino che, in modo autonomo e responsabiles ei\costruisce le relazioni etiche e
politiche con i suoi simili. Ma il risultato di farare un uomo equilibrato che sappia
riconoscere i propri doveri nei confronti di sesst e degli altri senza farsi dominare
dalle passioni e dai dispositivi sociali, puo esseaggiunto solo se tutta la sua

educazione, fin dai primi anni, si basa sull'ideddédi’autonomia. Rousseau afferma:

e sciocco esigere che si applichino a qualche chsando vagamente che ¢ per il loro bene, senza
che sappiano che cosa questo sia, e assicuratiectrarranno profitto da grandi, quando ancora
non hanno alcun interesse per questo presuntatprathe non possono assolutamente capire. Il
fanciullo non faccia mai nulla sulla parola: nuiabene per lui tranne cid che sente essere tale.
Spronando sempre verso cio che sorpassa la suar@signe vi illudete di essere previdenti e

non lo siete affatto. Per fornirlo di qualche vataumento, di cui forse non dovra mai servirsi, lo

riconoscimento dell’'uguaglianza di tutti gli indiii che prendono parte al patto sociale. Questo
riconoscimento rappresenta un elemento centralenatiernita della riflessione rousseauiana, che si
distingue dalle teorizzazioni politiche classicheareche dall'ipostazione giusnaturalista seicentesca
L'uguaglianza, al di la delle distinzioni economeécb culturali di nascita, costituisce il punto dirgnza

e la finalita di gran parte degli autori politicioekerni. Ma I'uguaglianza teorica di partenza sind@con
infinite difficolta pratiche e concrete nel momerntocui deve essere mantenuta in sede decisionale.
Bertagna sottolinea questa difficolta e il tentatisousseauiano di applicare, forse in modo utopico,
uguaglianza e democrazia: «la teoria moderna dellaanita, perod, contemplava una contraddizione
teorica di non poco conto. Hobbes, Locke, gli ilinisti, Rousseau, Kant e tutti i liberali (si pessio a
Mill) partivano dal presupposto che, all'iniziottiugli individui fossero uguali. Non ce ne sarelibstati

di piu uguali degli altri, né per nascita, né patini professionali e sociali precostituiti, né medtura o
altro. La democrazia, infatti, se democrazia, atbgoverno degli uguali. Tuttavia, mentre per lpito
Rousseau proprio questo autogoverno degli ugualgeanto bisognava cercare di assicurare nellastor
di ogni nazione, per gli altri prima nominati, futiolto piu realisti, era proprio quanto bisognavitare,

pur senza tradire il principio di partenza». (GrtBgna,Autonomia. Storia, bilancio e rilancio di un’idea
cit., p. 31). In questa direzione si pud compreader diffidenza di Rousseau nei confronti della
concezione democratica di rappresentanza, che tend®encedere a rappresentanti una maggiore
responsabilita civica rispetto ai rappresentati.
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private di quello pit universale per I'uomo: il busenso, lo abituate a lasciarsi sempre guidare, ad

essere un automa nella mani afttui

Si pud considerare questo passaggio come lo snarate della proposta
rousseauiana. Ogni formazione, se e veramente d&ee proporsi come finalita
l'autentico riconoscimento soggettivo da parte ki apprende. Ne consegue che si
possa parlare di educazione solo se il fanciutbomiodo autonomo, e in grado di
comprendere, di fare proprio e di vivere su diigéche riceve dagli altri. Il rispetto dei
ritmi di crescita dell'allievo, I'educazione negati e la capacita di osservazione
rappresentano modalita educative che hanno I'dletti sviluppare, prima di tutto,
I'autonomia del fanciullo e impedire che divenga @utoma nella mani altrui».

Emerge dalle pagine rousseauiane il riferimentsigiificato etimologico della
parola autonomia: la capacita di darsi una leggejuesto modo, Rousseau riafferma
I'idea della bonta originaria di ogni uomo che desprimersi senza i condizionamenti
delle convenzioni sociali. Se le istituzioni sorepdnerate e corrotte, I'unica possibilita
di impedire lirruzione del negativo nelluomo éogporre un’educazione che sia in
grado di osservare e di sostare accanto all’a@telél’allievo, senza imporsi su lui con
tutto il suo potere deformante. Come si € sottalinenei capitoli precedenti, anche
'educazione naturale rousseauiana si manifestatai@imente come un supplemento
che agisce e modifica I'allievo. Il merito di Roaas consiste nell’aver messo in rilievo
il rischio di una formazione eccessivamente sclsdacsulle conoscenze da trasmettere
e poco attenta allautonomia innovativa delle peeson formazione. L’autonomia
diviene, infatti, lo snodo concettuale che ideaéfil tentativo di raggiungere il difficile
equilibrio che si costituisce nella relazione tlihe®o e maestro, natura e societa,
individuo e alterita.

La capacita di darsi norme e regole che orientanazloni non & una forma di
spontaneita. Il soggetto rousseauiano fonda lar@ragentita sul sentimento che porta
ogni individuo a riconoscersi e a identificarsiraterso I'amore di s€é. Come abbiamo
gia osservato, il sentimento di amore di sé prevadsuo interno la pieta, ossia
I'apertura relazionale positiva verso gli altri.rRpuesta ragione, I'autonomia di ogni

individuo si puo realizzare solo attraverso unazieine costitutiva e consapevole con

455 3.J. Rousseattmile ou de I'éducatiarrit., pp. 444-445 [228-229].
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gli altri. Se I'essenza dell'uomo & buona, comdisos il Ginevrino, consegue che ogni
essere umano puo realizzarsi, completamente, stlverso atti che sono orientati
verso altre persone, che possono riconoscere ka leahvalore di chi li sta compiendo.
Emilio puo diventare uomo, padre e cittadino autoasolo grazie alla relazione con il
maestro e con gli altri individui che incontra melua esistenza. Radicalizzando la tesi
rousseauiana, la relazionalita non e qualcosa aiessivo rispetto all'identita, ma le
appartiene in modo costitutivo. La conseguenzaeergssun individuo puo formarsi,
spontaneamente, in solitudine e che l'autonomia dewve trasformarsi in autarchia.

Bertagna afferma su questo tema:

'autonomia non € nemmenauto-archig se con questo termine ci si riferisce ad un’auto-
fondazione, ad un’autosufficienza di s€, all’essprello che siamo senza aver bisogno di altro che
noi, all’essere il principio di noi stessi senzaazs relazione con altro e con altri. Un esseneschi

in noi stessi perché bastevoli a noi stessi. Bugti che assorbono lintero, riconducendolo a
nient’altro che a sé. Atomi, magari autocosciemis senza porte e finestre, in cui si concentra,

sebbene solo come in uno specchio, la totalitiees™.

L’autonomia, che Rousseau propone come finalitgpdmtesso formativo di Emilio, si
basa sulla sua concezione di uomo. |l soggettosgausano parte dal sentimento di sé
che porta l'individuo a pensarsi sempre in relagioan cio che lo costituisce e che non
puo padroneggiare. Infatti, 'autonomia non & uagegoria che porta alla fondazione e
all'autosufficienza dell'identita personale. A peetdal riconoscimento del debito nei
confronti di cio che é altro da sé, l'identitd reeauiana si costituisce nella sua
singolarita e riconosce di non poter ridurre latéeasterna a se stessa. Se la liberta
naturale testimonia il carattere irriducibile dinogssere umano, 'autonomia diviene la
possibilita di mostrare, nelle relazioni sociadi,droprie singolari caratteristiche. Emilio
rappresenta, cosi, il modello di un soggetto cbenasce se stesso, e il proprio amore
per s€, solo nel momento in cui riconosce l'aldetdhe lo costituisce e che non puo
padroneggiare. A partire da questa consapevoléamégpnomia muove e orienta le sue
pratiche nel rispetto dei rapporti che lo leganio altyi.

L'autonomia costituisce, insieme alla responsthila categorie etica e politica

che caratterizza il procedere rousseauiano. E sagessottolineare che nel percorso

456 G. BertagnaAutonomia. Storia, bilancio e rilancio di un’ideeit., p. 48.
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teorico del Ginevrino, a volte, il tema dell’autoni@a soggettiva si avvicina all’ideale
stoico che porta il soggetto ad armonizzare bis@gforze per poter giungere a un
equilibrio autosufficiente. Vi sono diversi passiliEmile che sembrano testimoniare la
coincidenza tra l'autonomia e l'autosufficienzanguoistata attraverso I'equilibrio tra

bisogni e forze:

prima che i pregiudizi e le istituzioni degli uomabbiano alterato le nostre inclinazioni naturali,
la felicita dei fanciulli come degli uomini consshell’'uso della liberta; ma nei primi questa
liberta € limitata dalla debolezza. Chiunque fa cite vuole e felice, se basta a se stesso, ed &
guanto accade all'uomo che vive nello stato di r@tChiunque fa cid che vuole non ¢ felice, se i

suoi bisogni oltrepassano le sue forze, ed & quantade al fanciullo che vive nello stesso &tto

La felicitd & data dall’equilibrio autarchico trasbgni e forze. Un equilibrio che
appartiene all'ipotetico stato di natura nel quglieuomini vivono, in modo immediato
e totale, il rapporto con la natura. Ma il fanaution & 'uomo dell’'eta dell'of3®
Infatti, I'armonia tra forze e bisogni nel bambinon € uno stato di partenza, ma un

obiettivo che deve essere raggiunto attraverserdq@so educativo. Rousseau prosegue:

i fanciulli non godono, anche nello stato di natwrhe di una liberta imperfetta, simile a quella
degli uomini viventi nello stato di civilta. Ciasoo di noi, non potendo piu fare a meno degli altri,
ridiventa, sotto questo rispetto, debole e mis&mvamo fatti per essere uomini; le leggi e la

societa ci hanno risospinto nell'infanZia

47 3.J. Rousseattmile ou de I'éducatigrrit., p. 310 [81].

%8 | "accostamento tra 'uomo felice e ideale dellatstdi natura e I'infanzia @ stato sostenuto daralc
interpreti di Rousseau. Lo stesso Starobinski sostiche la situazione pre-morale, nella quale Wive
bambino, pud coincidere con la piena aderenzavébadel selvaggio innocente e privo di razionalita
«Rousseau, cosi come riferisce retrospettivameltdesduazione pre-morale la qualificazione morale
della bonta, altrettanto retrospettivamente atisiteivalore di verita all’esperienza preriflessiva] Egli
stesso ha confessato che, certamente, si trattaadstato infantile, che un bambino di oggi potesbb
vivere ancora se non venisse precocemente “cotrdimilio appartiene “interamente al suo essere
attuale, ma godendo di una pienezza di vita che yaglia estendersi fuori di lui. [...] | suoi semsicora
puri sono privi di illusioni». (J. Starobinsklean-Jacques Rousseau. La trasparenza e I'ostacilop.
58). Su questi temi si veda G. PoulEtudes sur le temps humaiRaris 1950. Le analogie che sono
presenti tra la descrizione di Emilio nel Il libed’'uomo dello stato di natura delDiiscorsonon devono,
pero, far dimenticare che il Givevrino sottolinepesso, come l'infanzia sia una situazione concreia
quale la relazione con l'altro esercita un ruolotdoe significativo. Inoltre, l'individuo primitivadel
Discorso sull'origine della diseguaglianza una finzione teorica che non coincide con l'uache € in
grado di manifestare pienamente la propria natositipa, ossia con colui che, al termine del preces
formativo, & capace di manifestare la propria téetl'interno dei legami sociali che vive.

459 3.J. Rousseattmile ou de I'éducatigrrit., p. 310 [81].
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L’infanzia non coincide con lipotetico stato ditoea, che Rousseau descrive nei
Discorsie che costituisce una finzione teorica nella qliatamo ¢ felice perché basta a
se stesso e vive nella totale fusione con la f88lt&Nonostante alcuni passi
del’Emile*®®, le spinte allisolamento dei testi autobiografidella maturita e le
descrizioni delluomo dello stato di natura deiscorsi possano far pensare a una
tensione verso l'autosufficienza insita nell’anbtymia rousseauiana, I'idea stessa di
educazione naturale testimonia, nella sua essénpacessita di una continua apertura
all'altro. L'infanzia rappresenta gia una separagidall'immediatezza autoreferenziale
e dall'ipotetica felicita auto-sufficiente. Come é&icercato di dimostrare nella prima
parte di questo lavoro, I'essenza naturale di egmgolo uomo per mostrarsi necessita
di un elemento supplementare che, eccedendo lazaudell’'essenza naturale, permette
al singolo di manifestare la propria autonomiaioaga.

Il V libro dellEmile e la ripresa dei temi politici testimoniano che il
raggiungimento dell’autonomia pud avvenire soldirairno e attraverso i legami
sociali, che testimoniano la manifestazione dadlazionalita intrinseca di ogni singolo
individuo. Non a caso l'importanza che il Ginevriripone nel valore formativo del

lavoro e dei viagdf? sottolinea il significato che I'esperienza conare la conoscenza

%0 Rousseau, nddiscorso sull’origine della diseguaglianzeescrive in questo modo l'uomo dello stato
di natura: «i suoi desideri non oltrepassano idnsdisici. [...] La fantasia non gli dipinge nulld;cuore
non gli chiede nulla. | suoi modesti bisogni soabriente alla sua portata, ed egli € tanto lontaado d
grado di conoscenza necessario per desiderarnéldjrandi, che non puo avere né previdenza né
curiosita. [...] La sua anima che nulla turba, diaidona tutta al senso della sua esistenza att({ak»
RousseauDiscours sur l'origine et le fondements de l'inégalparmi les hommesn O.C., lll, cit.,

pp. 143-144 [678]. La descrizione, pur presentaaidone analogie con I'infanzia, non sembra coinede
con quella del fanciullo. Se € vero che entrambioado Rousseau, vivono con pienezza immediata il
sentimento dell’esistenza e si identificano pienat@eon la realta, la passivita delluomo di natooa
sembra essere quella di Emilio che, anche nei mimi di vita, manifesta un carattere vivace evatti
Emilio & curioso, aperto alle esperienze e vivatpasnente le proprie relazioni con gli altri. Liapnia

tra forze € bisogni non & un punto di partenza,umabiettivo che egli pud costruire armonizzando le
istanze etiche che costituiscono la sua identita.

81 Oltre il passo gia citato, vi sono né&hilio diversi riferimenti diretti all'idea di armonizzai desideri

e le forze: «occorre invece diminuire I'eccessoddsideri rispetto alle facolta e ridurre a perfetta
eguaglianza il potere e la volonta. Soltanto alléravandosi tutte le forze in azione, sara asateula
pace dell’'anima e I'uomo si sentira in armonias]l&énizio del Il libro: «da dove proviene la delezza
del’'uomo? Dal divario che esiste tra la sua fagdesuoi desideri. Sono le nostre passioni chemiono
deboli, poiché per soddisfarle ci vorrebbero pitzéodi quante ce ne ha date la natura. Diminuire i
desideri equivale dunque ad accrescere le fordeh.Rousseaimile ou de I'éducatiareit., p. 304 [74]

e id., ivi, p. 426 [207]). | riferimenti all'armoai e all’equilibrio, che costituiscono una finalitkel
processo educativo, possono essere considerati woanforma di raggiungimento dell’autonomia solo se
il singolo € in grado di comprendersi come esserelazione e non come ente autosufficiente.

%2 Rousseau, riprendendo un tema diffuso nel Setteceostiene I'importanza di viaggiare per la
formazione dei giovani. Il viaggio ha lo scopo dservare e conoscere direttamente i comportamémti e
abitudini di altri popoli e societa, ma € anchemuwdo per vederne i limiti e le manchevolezze: «enpe

274



diretta di costumi e abitudini sociali differentssaime nel percorso esistenziale di
Emilio. L’autonomia del giovane si manifesta nedégacita di equilibrare le due istanze
che appartengono alla sua identita soggettiva:drendi sé e la pieta. Il riconoscimento
di questi due elementi dona all’allievo la pos#ididdi agire senza tradire se stesso e,
allo stesso tempo, riconoscendo la sua naturalduageositiva verso gli altri. Emilio,
giunto alla fine del suo percorso formativo, € uoeoittadino, riesce a equilibrare le
proprie passioni, agisce in modo responsabile e autdnomamente costruire e

accettare il contratto sociale che lo lega agti.alt

5.3 Educazione, cittadinanza e responsabilita

L’antropologia rousseauiana si basa sulla libertagdi uomo e riconosce al singolo la
possibilita di manifestare nei legami sociali fducibilita della propria identita. Lo
scopo dell’educazione naturale e permettere a @ggere umano di cogliere la propria
liberta come fondamento etico e ontologico. Il nescimento della propria singolarita
irriducibile porta 'uomo rousseauiano a comprergdeanche, limportanza della
relazionalita come categoria che costituisce la sodividualita. La finalita
dell’educazione naturale e la manifestazione dadlata originaria, ossia di un legame
costitutivo con gli altri che permette a Emilio wiercare la difficile armonia tra la
liberta e le relazioni sociali. L'autonomia, infattonsente di preservare la singolarita di
ogni individuo all'interno delle relazioni sociathe egli stesso, in modo attivo, va a
generare. Ne consegue che il concetto di autonaomarisulta una categoria astratta,

ma diviene la modalita di realizzazione concretéediioni umane. Emilio & autonomo

una massima incontestabile che chiunque abbia wisteolo popolo non conosce gli uomini, ma solo le
persone con cui ha vissuto. Ecco dunque un altrdonaid porre la questione dei viaggi: & sufficiepts

un uomo educato bene conoscere i suoi compatriétimportante che conosca gli uomini in generale?
Cosi formulata la questione non ammette pit disocnesné dubbi. [...] C’'€ molta differenza tra il
viaggiare per vedere paesi oppure per conosceraiptdprimo scopo € sempre quello essenzialeiper
curiosi, che considerano I'altro come accessoriaxatle invece il contrario per chi abbia vero anpae

il sapere. L'uomo deve cominciare con I'osservaseidi simili, € poi osserva le cose se ne ha tempo»
(J.J. Rousseattmile ou de I'éducatigrrit., pp. 827-831 [637-642]).
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nel momento in cui riesce, in modo consapevolaratbnizzare I'amore di sé€ e la pieta
negli atti che compie.

Se lautonomia & una modalita di relazione convim e si manifesta
necessariamente in azioni concrete e consapevali,responsabilita diviene il
conseguente aspetto della sua realizzaZidrlesoggetto rousseauiano, che ha concluso
il percorso formativo, sara in grado di assumexsekponsabilita delle proprie azioni e
di rispondere con nuovi atti alle conseguenze chkse eprovocano. L'idea di
responsabilita che emerge nelle pagine finali Hetile non si propone, illusoriamente,
di poter controllare e padroneggiare le consegudalte proprie aziofif*. Al contrario,
essa risiede nel sentire il legame etico con dh al nell’agire concretamente nel
tentativo di trasformare le regole, i dispositiieeconsuetudini che soffocano la liberta
e l'autonomia delle persone con le quali si stabdno legami sociali. Infatti, la
formazione di Emilio non & completa fino a quantdmiovane non ha pienamente
compreso il modo in cui pud esprimere la proprignaomia e responsabilita all’interno

dei vincoli sociali:

aspirando alla condizione di sposo e di padre ntérete membro dello Stato. E che cosa significa
essere membro dello Stato? Lo sapete? Avete studiadstri doveri di uomo, ma quelli di

cittadino, li conoscete? Sapete che cosa sianwviérgo, le leggi, la patria? Sapete a quale prezzo

453 Bertagna sottolinea, riflettendo sull'idea di andmia, il legame ontologico tra liberta e respoiigab

«la liberta sorgerebbe davanti a un valore razeghk sentiamo emotivamente attraente, da desederar
[...] Per questo sarebbe una risposta a un desidammmrché razionale, che costituisce la sua redjola
azione. Da qui, anche il suo essere intimamentéegath con la responsabilita (daspondej
rispondere, muovendosi, ad un appello che ci chidea questo liberta e responsabilita non sarebbero
distinte da chi siamo. Liberta perché nel valore sh desidera risuona, per la persona, cio che ella
vorrebbe essere (la persona come possibilita: réitist che potrebbe costituire la norma formale
dell'azione). Responsabilita perché la personaesiste, se non appunto come mera possibilita, pdima
aderire “materialmente” al valore, facendolo ddtawsuo senza piu distinzioni con sé». (G. Bertagna
Autonomia. Storia, bilancio e rilancio din’idea, cit., pp. 46-47).

%4 Jonas parla di “coraggio della responsabilitafatin, pur non potendo controllare tutte le consame

del proprio agire, 'uomo responsabile compie azadre hanno come dimensione etica la preoccupazione
per I'altro e si assume il peso anche di cio cherie imprevedibile, superando la paura che puddimi

il suo agire: «non permettere che la paura distdigbagire, ma piuttosto sentirsi responsabilaimticipo

per lignoto costituisce, davanti all'incertezzandle della speranza, proprio una condizione della
responsabilita dell’agire: appunto quella che diinilece il “coraggio della responsabilita”. Quando
parliamo della paura che per natura fa parte deaonsabilita, non intendiamo la paura che dissuad
dall'azione, ma quella che esorta a compierlanidi@mo la paura per I'oggetto della responsabilital

La responsabilita &€ laura per un altro essere quando venga riconosciuta adowere, diventando
“apprensione” nel caso in cui venga minacciata lénerabilita di quell’essere. Ma la paura & gia
racchiusa essenzialmente nella questione origindaiacui ci si pud immaginare scaturisca ogni
responsabilita attiva: che cosa capitarquell’essergseio nonmi prendo cura di lui?» (H. Jond3as
Prinzip Verantwortung Insel Verlag, Frankfurt am Main 1979; tr. It. principio di responsabilita.
Un’etica per la civilta tecnologicaEinaudi, Torino 1990, p. 285).
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vi & permesso vivere e per chi dovete morire? Vdiludete di aver appreso tutto e ancora non
sapete niente. Prima di entrare nell'ordine civileparerete a conoscerlo, imparerete a capire
quale posto, in seno ad esso, sia adatto p&Fvoi

Il maestro di Emilio insiste, con una certa enfasorica, nel sottolineare I'importanza
dell’'assunzione delle responsabilita civiche. Egliole convincere [lallievo ad
abbandonare temporaneamente 'amata Sofia, pritnenak@imonio, per intraprendere
una serie di viaggi che lo porteranno a conosdem@ndo. La citazione sottolinea la
polarita uomo e cittadino e sembra sostenere, idonadbastanza illusorio, che i primi
vent’anni di formazione del giovane siano statiifak di fuori delle convenzioni civili.
Ma, allo stesso tempo, evidenzia il carattere Bogedell’educazione naturale che, per
potersi concludere, deve condurre Emilio a essereittadino e a prendere coscienza
dei propri doveri e responsabilita. Rousseau eayle del rischio che le istituzioni
sociali possano pervertire la natura dell’alliegebe ha cercato di preservare con ogni
energia. Come abbiamo gia sottolineato, nonostatgetativi rousseauiani di ridurne
l'importanza, le forme supplementari sono, da senpntrate nel processo di
educazione naturale di Emilio, attraverso diverselatita: alterita materna, la lettura e
la scrittura, le passioni o il lavoro. Nell'ultinfase del libro, pero, é I'intera societa con
le sue regole, che Rousseau ha costantemente extsidlistorcenti, a dover essere
presa in considerazione. Emilio si trova ancordilgione e non “sa niente” fino a
quando non prendera consapevolezza della realidlesoella quale vive, ossia fino a
guando non riuscira a manifestare la sua singaléibera attraverso azioni autonome e
responsabili. Cosi Rousseau descrive il necesksy@me che ogni uomo ha con la terra

sulla quale dimora e con gli uomini con i qualieziv

se ti parlassi dei doveri del cittadino, tu mi dowberesti forse dov’eé la patria e crederesti di
avermi messo in imbarazzo. E tuttavia tingannérearo Emilio; chi non ha una patria ha per lo
meno un paese. Vi sono sempre un governo e simdideggi sotto i quali ha vissuto tranquillo.
[...] O Emilio, dov’é 'uomo onesto che non deve audll suo paese? Qualunque sia questo paese,
gli deve cid che & piu prezioso per 'uomo: la nlitkadelle sue azioni e 'amore della virtd. Nato
nel fondo di un bosco, sarebbe vissuto piu feliibero, ma non avendo alcuna lotta da sostenere
per seguire le sue inclinazioni native, sarebbéo dtmono senza merito e quindi senza virtu,

mentre ora sa essere virtuoso nonostante la f@ita slie passioni. La sola apparenza dell’ordine

465 3.J. Rousseattmile ou de I'éducatigrrit., p. 823 [633].
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gli consente di conoscerlo e di amarlo. Il benehbtiob, che per gli altri € un mero pretesto, & per
lui un motivo reale. Egli impara a combattersi,igcersi, a sacrificare il proprio interesse a cquell

comuné®.

Ecco il momento in cui il precettore dona all’alieeuna delle ultime e piu significative
lezioni. Ogni singolo uomo vive all'interno di urm@esto e ha una serie di diritti e di
doveri, che eredita dal luogo e dagli esseri untam i quali si trova a instaurare
relazioni e rapporti. L'uomo educato secondo i @pnnaturali si differenzia dal buon
selvaggio che nasce nei boschi, egli deve congaistarmonia tra le passioni
contrastanti che lo costituiscono e deve essergrado di rapportarsi con gli altri
uomini sacrificando il «proprio interesse a quekmune».

La liberta spontanea dello stato di natura sifdraza in autonomia che porta il
singolo a rapportarsi con gli altri, mantenendodeatteristiche specifiche della propria
identita. Emilio, grazie alle virtu apprese durankepercorso formativo, diviene
cittadino, riesce a non farsi sopraffare dai digposdeformanti e dalle convenzioni
impositive della societa ed e in grado di esserenadello per i suoi concittadini,
perché puo mostrare l'istanza etica che apparters e all'intera umanita. Cosi

prosegue I'accorato appello del maestro al suevalli

€ importante per te vivere dove tu possa adempitra doveri; e tra questi c’'e I'affetto per la
terra in cui sei nato. | tuoi compatrioti ti prateso fanciullo e tu, diventato uomo, devi amarli.
Devi vivere in mezzo ad essi 0 almeno in un luogod# tu possa essere loro utile quanto piu puoi
e in cui essi siano in grado di trovarti, se mai@bisogno di te. [...] Tu, mio buon Emilio, [...]
vai vivere in mezzo a loro, coltiva con loro i dolincoli dell'amicizia, sii per loro un benefattr

un modello: il tuo esempio sara per essi piu wiltutti i nostri libri e il bene che ti vedrannaré

li persuadera pit di tutti i nostri vani discdPéi

Emilio, diventato uomo, si rende conto dell'impdsigia di isolarsi dagli uomini. Egli
non puo essere libero trasformando la sua autonona@atosufficienza e rinunciando a
una parte significativa della sua identita: la zaaalita. Infatti, il precettore invita
I'allievo ad assumersi le responsabilita di uomgedendo cittadino e testimoniando, tra

i suoi simili, la propria singolarita. Il giovaneo®nsapevole di se stesso e dell'istanza

%8 |vi, p. 858 [670].
5 |bidem
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etica positiva che lo lega agli altri e, per queasigione, non puo sottrarsi ai doveri che
lo legano alla patria e agli uomini che la form&fAoEmilio, che rappresenta I'essenza
dell’'uomo libero e buono, ha la responsabilita girex per il bene della societa nella
quale si trova a vivere.

La frattura tra individuo buono e societa che @ame sembra trovare, nella
figura di Emilio, un punto di connessione e di amao Se ogni uomo sara in grado di
riconoscere, interamente, la propria natura poirangare un modello che, grazie alle
proprie azioni, avra il potere di trasformare e Ioigre i legami politici e civili.
L’educazione naturale assume, quindi, una posizioceetrale e generatrice nella
proposta politica rousseauiana perché, piu delkcrdgone razionale del contratto,
permette di formare le singolarita che potrannopera le consuetudini civili negative e
costituire nuove modalita di relazione tra gli uamiUn compito non semplice in
guanto ogni processo educativo, per quanto natuaplgartiene alla tradizione e alla
cultura nella quale si genera. Allo stesso tempo),d’idea educativa rousseauiana, pur
consapevole dell'intreccio ineliminabile tra culdue natura, rimanda a un’istanza etica
che tenta di superare i dispositivi istituzionalige schemi convenzionali, che si
ripetono senza lasciare spazio all’autonomia eralponsabilita innovativa dei soggetti
coinvolti nel processo formativo. L'educazione mate non pud, quindi, essere
considerata come un movimento che separa un’esgemaada una societa negativa e
causa l'irruzione del male, ma come un percorsq atieaverso il riconoscimento del
debito relazionale di ogni individuo, si consumadlanéorza trasformativa dei legami

etici e politici.

%8 Tra i primi doveri di Emilio, come abbiamo gia ®dineato nei capitoli precedenti, vi & quello del
lavoro. La possibilita di agire e di trasformaredintesto esterno € una dimensione costitutivaedstire
umano e il lavoro, di conseguenza, € la modalitia\arso la quale il soggetto manifesta se stesso e
costruisce dei buoni rapporti con gli altri. (CfrJ. Roussea&mile ou de I'éducatiareit., p. 470 [254]).
L’idea di lavoro che Rousseau propone non coinadéy, con la necessita di atti meccanici e ripetit
volti a garantirsi la sopravvivenza, ma si avvicalidea arendtiana di azione: «gli uomini possono
benissimo vivere senza lavorare, possono costengéraltri a lavorare per sé e possono benissimo
decidere di fruire e godere semplicemente del matelle cose senza aggiungere da parte loro un solo
oggetto d’'uso. [...] Ma una vita senza discorso eaearione € letteralmente morta per il mondo; ha
cessato di essere una vita umana perché non éavfsalgli uomini. Con la parola e I'agire ci insano

nel mondo umano, e questo inserimento € come unande nascita, in cui confermiamo e ci
sobbarchiamo la nuda realta della nostra apparfisiza originale. Questo inserimento non ci viene
imposto dalla necessita, come il lavoro, e non cuggerito dall'utilita, come I'operare. [...] Il suo
impulso scaturisce da quel cominciamento che qmnde alla nostra nascita, e a cui reagiamo iniiman
qualcosa di nuovo di nostra iniziativa». (H. Arenthhe human conditignThe University of Chicago,
Chicago 1958; tr. itVita activa. La condizione umanBompiani, Milano 2005, pp. 136-137).
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L'insistenza sul significato della pieta nella dostione dell’identita
rousseauiana permette di identificare nell'apergiiea verso l'alteritd una dimensione
significativa del suo pensiero. L'uomo naturalesseauiano, quindi, non coincide con
I'individuo primitivo dello stato di natura, ma nemeno con il cittadino moderno che
cerca nell’equilibrio interiore la propria autodofénza e autarcht®’. La sfida
dell’educazione naturale sembra, invece, inter@darmodalitd etiche e politiche di
legame tra la singolarita libera e gli altri. Laspensabilita, alla quale e chiamato
Emilio, consiste nel i trasformare la realta nejlaale vive generando nuove forme di
rapporti civili. La responsabilita di Emilio si miéesta nella sua attitudine ad agire
concretamente, a lavorare senza prendere in coazidee il prestigio sociale, a
diventare marito e padre senza ripetere meccanianm®nvenzioni e dispositivi. La
dimensione semplice e concreta del suo agire it consapevolezza di poter
manifestare se stesso solo attraverso la rinuncardinare e misurare, completamente,
la propria soggettivita singolare. Il riconoscimerdella relazionalita come forma
costitutiva della identita personale sottolineaignificato e il ruolo delle dimensioni
supplementari, generative e non padroneggiabili siadgetto, che costituiscono
I'autonomia dell’'uomo.

Il riassunto dei temi politici deContratto socialeche trova spazio neEmilio,
testimonia una modalita di concretizzazione depsmpento all'interno del processo di

69 Spaemann, pur distinguendo tra uomo naturale éidhm primitivo, sostiene che I'obiettivo
dell’educazione naturale rousseauiana coincidel@asemplice autosufficienza: «la naturalita, tutiav
che deriva dall'emancipazione de@iducation naturelleé da definire in misura superiore come naturale,
come quella deliomme naturell’ état naturelera possibile soltanto per il fatto che proprietigudini
naturali delluomo non si sviluppavano. Infatti Isviluppo era possibile soltanto attraverso la
socializzazione e questa soltanto mediante la tealezazione. Ora pero il fine delluomo é
pienamente sviluppato. Solo se noi gli restituidfaatarchia preistorica, egli € il vetlmomme naturel
Poiché in lui il fine della natura viene raggiurito una forma superiore rispetto all'inizialeomme
naturel quel fine della natura che Rousseau indica ceemiment de notre existend2unque un fine
che non ha nulla a che fare con la teologia, macomsiste nella semplice autosufficienza, nel ¢otal
avvertito ripiegamento di un essere su se stegBo>SpaemanrilRousseau cittadino senza patria. Dalla
“polis” alla natura, cit., p. 103). Il pensatore tedesco sottoline@stgmente, l'importanza
dell'educazione naturale che non ha il compitoipidntare 'uomo nella dimensione primitiva, priva d
socializzazione. Ma identifica la finalita del pesso naturale nell’autosufficienza che porta lxievga
del’'uomo a diventare consapevole di sé e dellpnmoliberta. Questa interpretazione, anche se puo
essere giustificata dalla tendenza del Ginevrinecdedere nel pensare il sentimento di sé come llnode
per lintera umanita, sembra essere riduttiva atdim, per esempio, il ruolo dell'idea di pieta lael
costituzione della soggettivita rousseauiana. Altiario, I'idea di supplemento cerca di sottolireeahe
I'apertura dei legami sociali € una necessaria @gumsnza del movimento fondativo della pieta nella
costituzione dell'identita soggettiva rousseauid®er. questa ragione, lI'autosufficienza del sentimein

sé non puo bastare ed & necessaria una costantigraptica che assume la forma di una teleolagga,
pur non rigida e dogmatica, e che si manifestdimglortanza dell’alterita, del dono, dell’autonorea
della responsabilita.
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educazione naturale. Rousseau si rende conto fdatlara che € interna alla categoria
metafisica di natura pura. Una frattura che remdpossibile il ritorno allo stato di
natura all'interno del quale 'uomo e un individamtosufficiente e spontaneo. La
natura si pud manifestare, infatti, solo in una elisione futura attraverso la forza
generativa dei supplementi che prendono la forma dmiltura, dell'alterita e dei
legami sociali. Se, come sostiene Derrida, il Gimevtende a ridurre I'importanza dei
supplementi e a sottolinearne il potere distorcelatdorza dell’educazione naturale e
del paradigma pedagogico che ne deriva risiedéassiimere i differenti supplementi
come elementi generativi di legami sociali che siamientati eticamente. Il dono,
l'autonomia e la responsabilita rappresentano Ieif@stazioni dell’essenza originaria e
libera di ogni singolo individut®. Una liberta che si concretizza in azioni reatietia

costruzione innovativa di legami etici e politici.

70 Derrida, inDonare la mortesottolinea il legame tra dono, responsabilitaceten Il filosofo francese
afferma che per essere responsabili &€ necessaiiaglalarita insostituibile. Una singolarita cheponde
liberamente di sé di fronte alla morte e rivend&asua unicita: «bisogna prendere in considerazione
I'unicita, la singolarita insostituibile dell'io: i@ per cui — € questo l'approssimarsi della morte —
I'esistenza di sottrae a ogni possibile sostitueiddra, fare esperienza della responsabilita aeatlla
legge data, fare esperienza della propria sindalagsoluta e apprendere la propria morte, soste$sa
esperienza: la morte € precisamente cid che negsudopatire né affrontare al mio posto. La mia
insostituibilita mi viene conferita, consegnatapetrebbe dire donata dalla morte. E lo stesso diano
stessa fonte, si dovrebbe dire la stessa bontgge.l®alla morte come luogo della mia insostititdil
ovvero della mia singolarita, mi sento chiamata atlia responsabilita. In questo senso solo un tecita
responsabile» J. DerridBpnner la mort Galilée, Paris 1999, p. 74 [78-79].
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