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Nota sui criteri di traslitterazione e traduzione

Nella presente tesi di dottorato si € optato persigtema di traslitterazione
semplificato per facilitare la lettura e la riconislita dei nomi a un pubblico non
specialistico. Sono stati omessi i segni diacriti@ ayn e identificata dall’apostrofo
rovesciato, mentre laamzae resa con I'apostrofo normale.

Per i luoghi geografici si € adottata la grafiareatemente utilizzata in italiano,
tuttavia si e cercato di coniugare queste esigdngemplificazione con un certo rigore

scientifico, evitando traslitterazione troppo impse.
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I musulmani sinceri sapranno scoprire che Dio e giiande dell'lskm?
Vi saranno ancora voci che glielo ricorderanno, desero anche gridare nel deserto?
Maurice Borrmans

Pontificio Istituto di Studi Arabi e d’Islamistica
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Il mullah Nasreddin un giorno fu invitato a fare un sermone. Salito sul pulpito,
chiese agli astanti se sapevano che cosa avrebbe detto. Quelli risposero di no. E lui si
risenti: a che cosa serviva parlare a gente tanto ignorante? Il giorno dopo ripeté la
stessa domanda. Alcuni risposero di si, altri di no. Allora il mullah disse: “Chi di voi sa
cosa diro puo dirlo agli altri”. Il terzo giorno fece di nuovo la stessa domanda, e tutti
risposero di sapere gia cosa avrebbe detto. Allora lui, scendendo dal pulpito disse:

perché dovrei perdere tempo e dirvi quello che gia sapete? 1

! Azar, Nafisi,Le cose che non ho detiddelphi, Milano, 2009, p. 212
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A te che leggi
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Prefazione

Le sfide del pensiero musulmano

La Storia della cultura islamica rivela, ad un’asiaben attenta, una realta
diversa dal blocco marmoreo che certi epigoni aadali tendono a suggerire. Una
ricostruzione che valuti gli episodi del passatonigce gli elementi necessari per
interpretare il presente e capire, con zelo, led® fasi del cambiamento di questa
civilta, a noi molto vicina.

Rileggere la storiografia islamica comporta il @osi di fronte ad una
prospettiva diversa rispetto a quella di altre essfoni monoteistiche, non dobbiamo
dimenticare che sia il Cristianesimo, sia I'Ebrasssono state religioni testimoni della
modernita in maniera diretta; nella comunita musule) invece, il progresso e la
tecnologia furono costrizioni introdotte dalle egene straniere alla fine del XVIII
secolo. La modernita musulmana comparve con lateriene militare, economica e
culturale delle potenze occidentali e stravolseegliilibri pre-esistenti, realizzando un
bouleversemenideologico che innescd quel parossismo coinciderda la fine
dell’'lslam classico e l'inizio del riformismo islamico.

La religione rivelata a Muhammad nacque da unozef@pologetico, la cui
spiritualita umana pu0 essere ricondotta alla fienigbramitica e all’appartenenza di
Allah, il Creatore, ma il confronto forzato che avveniopo lo sbarco dell’esercito di
Bonaparte esalto la sicumera europea, decantanidieded’indipendenza nazionale e
'autonomia dell'individuo. Le interpretazioni dittlamiche degli europei e degli arabo-
musulmani misero subito in luce il bisogno dei momni di difendere la veridicita
coranica e la preminenza di un essere supremo,renest pensiero occidentale si

affermo la visione di un uomo slegato dalle foretesti e artefice del proprio destino,
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I'homo faber Fu cosi che le due anime si posero, quasi peniziehe, in netto
contrasto, andando a produrre uno (dei tanti) scantivilta.

| secoli XIX e XX segnarono un profondo cambiamesdoiale e i disordini che
ne derivarono, le cui radici affondano nel Rinasmio e nella Riforma, furono la
sintesi di cio che oggi chiamiamo modernita. Glii stell’organizzazione, da prima,
coniarono nuove esperienze poi, mis@raugele impostazioni coloniali che assunsero
forme proprie quando si diffusero nel resto del dmnPer i musulmani I'apertura al
progresso coincise con l'inizio di una nuova etal' dpoca della secolarizzazione e del
positivismo e la societa islamica si trovo a daa#rontare un’inevitabile crisi di valori
identitari, dalle smisurate proporzioni. Dall'indom forzato con I'Occidente, nacque
I'oggettivizzazione dell’lsim e andd acuendosi nel secolo successogni concetto fu
riformulato in chiave positivista e qualunque madu naturalizzata. Gli intellettuali
islamici iniziarono a parlare di un ritorno allégini; alcuni esaltarono il modello degli
al-Salaf? come nel caso dei salafiti, altri invece persamur le orme occidentali
dell'llluminismo.

La tecnologia divenne una sfida e i fedeli di Mulnaaa, dinanzi
allinnovazione, denotarono comportamenti altalénata prima si fecero coinvolgere,
poi preferirono elaborare forme di resistenza, faaifiutare tutto cio che poteva
mettere in discussione la consuetudine e il dettatanico. Il rapporto che nacque tra
I'lslam e la modernithconobbe molte epoche, ma nelle pagine che seguena
considerato con particolare interesse il periodcazallo tra il XIX e il XX secolo,

guando si ammise il mito del progresso e gli uorsirfecero trasportare, senza troppi

2 Si veda Eickelman, Dale, e John Pescatdiislims Politics Princeton University Press, Princeton,
1996.

% In riferimento ai predecessori ed ai successasing dato alle prime tre generazioni ed a quelle
successive della comunitd musulmana. Si Vedeyclopaedia of Islan(El?), alla voce “al-Salaf wa ‘I-
Khalaf”, Vol. 8, p. 900.

* La modernita fu sicuramente avvertita come unasfatirompente, ma fu altresi un fenomeno senza una
reale conclusione e, con un’ottica pil avvedutaeeessario ricordare come anche nella piu recente
contemporaneita, in nome della modernita e delituppo della comunita islamica, si sono distinte
tensioni e fratture molto laceranti che fanno parkdi abrasione con la tradizione. In propositoméh
Akbar parla di un’arroganza razziale dell'Occideotee non € mai cambiata dal primo confronto tra
Occidente e mondo musulmano, ma la rivoluzionendezzi di comunicazione e le spinte dell’'ultima
globalizzazione hanno provocato atteggiamenti sempiu aggressivi. Si veda Ahmad, Albar,
Postmodernism and IslanRoutledge, London, 1992 e anche Lee, R.@:ercoming Tradition and
Modernity. The Search for Islamic Authenticityestview, Boulder, 1997.
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pregiudizi, verso quel benessere industriale dnptaeuropeo. L’Europa oltre a portare
denaro e armi, introdusse uno spirito liberaleneodernisti cercarono di riformulare i
precedtti islamici in modo da far incontrare i wiiaella tradizione con le innovazioni.
Durante il “secolo breve”, la modernita provoco wasie di trasformazioni, tra
cui: l'alfabetizzazione, la comunicazione di mad&anancipazione e l'indipendenza.
L’elaborazione scritta e il sapere smisero di esselegati a esclusivo appannaggio dei
pochi e inevitabile fu l'effetto a pioggia, che wwblse tutti i segmenti della
popolazione. L'epoca del riformismo islamico si iapta fine del XVIII secolo e
coinvolse tutte le societa musulmane. Fu un periidiorti rinnovamenti e dovrebbe
essere letto come un fenomeno sociale e cultura¢gado di porsi alla base di tutta una
serie d'importanti stravolgimenti per &imma che riformularono gli assetti e i ruoli di
potere. Per capire l'importanza della restaurazi@maba e del suo rinnovo é
indispensabile rileggere e far luce su questo derio mutamenti furono svariati e
alcune riorganizzazioni divennero fautrici di uhams particolare, un 18m che trasse,
prima, tipicita dalla cultura e dalla memoria delospopolo e poi, suggeri nuovi
paradigmi, declinati dalle singolarita territorialNon € aspirazione di questa tesi
inquadrare tutte le correnti progressiste che taiatarono il pensiero islamitoma a
discrezione dell’autore, verranno presentate alaelle maggiori riforme, quelle che
trovarono maggiore spazio nelle descrizioni st@ieh che si distinsero per la loro
capacita di mediare con la realta e la tradizidvaericerca avanzera fino a scegliere un
caso particolare, quello del giadidismo centroasat esaminato nella sua piu

interessante particolarita turchestana tra ladeleXVIll e I'inzio del XIX secolo.

L’interpretazione storica dei processi di cambiatoea un’analisi alquanto

complicata e, da sempre, ha implicato lo studideblogie, anche controverse, tra loro.

® E’ pensiero comune che la logica musulmana siasuieamza complicata, resa ancora pit difficile da u
serie di caratteristiche tra cui il fatto che namasce alcuna struttura centralizzata che ne deéini
'osservanza e che, al suo interno, nella maggiEaragei casi, non si riconoscano gerarchie che ne
precisino le posizioni maggioritarie 0 minoritari.veda Borrmans, Maurice, “Introduzione”, in Becan
Paolo,Voci dell'lslam moderno. Il pensiero arabo-musulmana rinnovamento e tradizionéMarietti
1820, Genova, 1997.
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Com’é gia stato messo in luce da altri aut@rinecessario cercare di capire se esista 0
meno una convinzione comune a tutti i movimentiiggscita che coinvolsero I'&h,
andando oltre la visione che vede la religione laikee come un grumo di pratiche
ataviche e riconoscendogli quell’eccezionalita particolarismi locali che nacquero
dall'adattamento dei piu diversi ambienti culturali

La presente tesi vuole addentrarsi nel complessoorpma della storia
musulmana, considerare le evoluzioni del suo rifenmo ideologico e cercare di
comprendere se vi sia stato un principio generialieadil quale gli esiti storici, politici e
militari, non furono che una volgare conseguenzaee fare cio si ricostruiranno le
cause e le conseguenze del processo di modermoneazlel mondo islamico, si
osserveranno le principali caratteristiche dellsstRarazione Araba e si valutera se
questo revivalismo fu una pura reazione alle skdéerne, o fu invece mosso da
sentimenti interni, provenienti da altre voci aetli.

| problemi di ordine internazionale sono diventsg¢impre piu dilaganti ed é
ormai certo che la globalizzazione e in grado ditiazare le ripercussioni che le
iniziative dei vari attori possono avere sulla scdella politica, sia a livello interno che
a livello mondiale. Il che comporta un’analisi cgazionale fra le situazioni politiche e
sociali e, le condizioni storiche ed economiche slrnestano nei diversi palcoscéni.
In questa ricerca si adottera I'approccio metodiolmgdei “cerchi concentrici”
suddividendo il campo d’indagine in macro e micreea La prima area, ossia quella
“esterna” verte sullo studio dell’®h, in quanto dottrina generale e lo fa nella sezion
“l fondamenti generali dell'ldaim e Iskm e modernita” con una lettura antropologica e
politica di questa confessione. La seconda areadprén esame lo studio di alcune
correnti riformiste musulmane, proponendo una ssedi alcune delle voci piu
autorevoli di progressismo e cambiamento, in amibleanico tra il XIX e il XX secolo
trendo letture da fonti primarie. La terza areanineé costituita dalla particolarita

centroasiatica del giadidismo, con una microanaklisiritoriale che tiene In

® Si veda Pagani, Samuelgufismo, “neo-sufismo” e confraternite musulmaire Tottoli, Roberto (a
cura di),Islam Giulio Einaudi editore, Torino, 2009.

" Fiorani Piacentini, ValeriaAsia centrale: verso un sistema cooperativo di réizma Franco Angeli,
Milano, 2000.
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considerazione le dinamiche del Governatorato dmmetel Turchestan e la citta di
Bukhara tra il 1900 e il 1915.

Nel primo capitolo, la religione islamica sara mmsta nelle sue caratteristiche
dogmatiche, si evidenzieranno alcune unicita taveli e si lascera spazio a una breve
analisi storiografica. In questo modo, dopo avpengorso le vicende del passato, si
potranno comprendere le esitazioni e i bisognil@r@no spinto i fedeli a indugiare tra
le sfide di rinnovamento e quelle tradizionali, ssieleranno le tante risposte che
coincisero con altrettante sfide, verso le scienketecnologie moderne.

Nel secondo capitolo si € ritenuto opportuno caersice un’analisi dottrinale
dell'lslam, per comprenderne sia le specificita teologiche,quelle giurisprudenziali.
Solo attraverso la conoscenza del dettato coramidei suoi principi si puo capire il
valore paradigmatico dato dell’esperienza dei pu@voti, divenuto poi un elemento
aulico, che ha sempre costituito un riferimentociz@ per laUmmae gli intellettuali,
siano Imam o Ayatollah, che si rifecero alle geit®uhammad e deghl-Khulafa’ al-
Rashidin, i Califfi ben guidati, per supportare o confutievarie interpretaziorii.

Nel terzo capitolo si affrontera, con una considienge generale, il concetto di
modernita e il suo valore specificamente declimsbmondo musulmano. Si rendera
evidente, come hanno gia sottolineato Cooper, &ettl Mahmoud, che vi € una
sostanziale differenza tra la modernizzazione mdaernita: la prima riguarda per lo
piu i mezzi della vita moderna, che vengono assoebutilizzati senza problemi; la
seconda, invece, interessa le idee e i principi’tsl@am discute e, che in certi casi, non
accetta’ Mettere in evidenza il rapporto tra la religionaisalmana e la modernita

significa costatare che da questa relazione ndascehe Roberto Tottoli definiscal“

8 Come ebbe a scrivere il grande orientalista framdéenri Laoust,Molti avvenimenti che collochiamo
nella storia antica o medioevale, per la loro atitasono ancora sentiti dalla Comunita islamicanoe
appartenenti alla storia contemporanea. Cosi latéglia di Siin, del 657, tra ‘Al e Muawiya e
l'uccisione dell'lmam Hussain, nella battaglia diakbalaz, del 10 ottobre 680, possono essere senza
ombra di paradosso considerati parte della storregente a dispetto dei tredici secoli che ci separa
da essi e continuano a influire sui rapporti transiti e sciiti’ Si veda Laoust, Henri, “Le réformisme
musulman dans la littérature arabe contemporainéyient,, Vol. X, 1959, p. 83.

® Cooper, John, Nettler Ronald, e Mahmoud, Mohaneduyra di),Islam and Modernity: Muslim
Intellectuals Respond. B. Tauris, London, 1998, p. 2.
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punto fondate del rapporto tra musulmani e mondalenad, *° ovvero, quell'inizio
della rinascita e della ri-valorizzazione dell’idi¢g islamica.

Nel quarto capitolo I'analisi proseguira considel@an temi dell’'unita e della
diversita, ossia dei concetti che richiamano i nalella memoria, della tradizione, del
cambiamento e della rinascita. Tutte queste nozsintersecarono tra loro e sono
diventate chiavi di lettura necessarie in una caetedicata al riformismo islamico e ci
permettono di capire come il sentimento religidadingua e il fattore etnico, furono (e
continuano ancora oggi a essere) elementi di granplertanza.

Nel corso di questa ricerca, chi scrive vuole puntattenzione su quello che fu
il confronto tra le due anime della societa musuaaquella nomade e quella
sedentaria. Inoltre, si vuole mostrare che l'appwhza a una setta non poteva
screditare la propria fede, perché non mettevaisoudsione I'adesione alldmmae
non indeboliva credenze e principi fondamentalinita diventd un criterio di verita
assoluto, capace di andare oltre le diverse adesitane. Lo stesso Profeta disse che:
“La mia Comunita non concordera mai su di un erroréacendo cosi intendere che la
tolleranza e I'accettazione, del diverso pensierano elementi graaditi e accettati nella
fede islamica.

Le societa musulmane hanno da sempre mantenutovisitme del mondo
centralizzata sull'atteggiamento religioso e sgitandezza delldJmmae, anche se vi
furono pensieri lontani e discordanti tra loro, \&vesenso parlare dell’Bh come di
un’unica grande galassia. Non va ridotta e negateatieta musulmana, le differenze
sociali e politiche non ruppero quebntinuumanche se il fattore politico, specie in
epoca piu contemporanea, inizid a svolgere un rydlo particolare. Nonostante la
vastita geografica e la dispersione della popofezimusulmana, permase I'idea di una
totalita sociale e culturale sopra ogni parte. Atibeoniarlo tale assunto sono le
dichiarazioni di personaggi come il gran mufti @léstina, Arin al-Huseini, che fecero

appello alla solidarieta dei fedeli e, in un suscdrso si legge:

1% Tottoli, Roberto, (a cura di)l$lam”, Le religioni e il mondo moderndGiulio Einaudi editore, Torino,
2009, p. XXI.

20



L'attuale spartizione del mondo arabo non & naterdtssa non pud essere giustificata né
dal punto di vista geografico, né da quello ecormmm neppure da quello culturale. Dal
punto di vista geografico il mondo arabo € un’'uré@nza grandi differenze. Dal punto di
vista economico le varie parti del mondo arabo sduatie d’accordo e non si fanno
concorrenza. Dal punto di vista culturale i paegalai, nonostante i numerosi disastri che
hanno colpito il mondo arabo, costituiscono un’aniton una letteratura comune a tutti
gli arabi. Nel passato recente e remoto gli arabinho costituito in tutti i paesi da essi

abitati una forte unita omogenea, creata con laleivilta e col loro sangu&

La relazione tra unitd e diversita segui il cors ttmpo e né assorbi gli
stravolgimenti. Durante la prima fase del nazimmb arabo nacquero discorsi
inneggiati al panarabismo, al panislamismo e at#alcontro il dominio ottomano,
molti sovrani mediorientali sognarono di riportaie auge le antiche glorie del
Califfato, ma a loro si contrapposero altre coiretna cui gli intellettuali siriani ed
egiziani? che rivendicarono un diverso patriottismo di starepropeo. Al concetto di
Ummaalcuni iniziarono ad affiancare quello\tieran (patria), per dimostrare la rottura
con il passato ed enfatizzare nuovi equilibri e Belcondo dopoguerra, dopo le
indipendenze formali, nuovi tipi di organizzaziorsociale guadagnarono piu
attendibilita™

La complessa dialettica tra unita e diversita stiazo con la creazione dei singoli
Stati sovrani, ogni fatto politico, religioso e turhle si colloco tra questi due poli, senza
che mai uno potesse escludere l'altro, entramhbsstirono in un equilibrio poggiato
sulla continua ricerca di forme e soluzioni che sariirono singolaritd uniche, non
svilendo le particolaritd? Forse, come sostiene Abdel Malek anche per laastor

musulmanation ci fu lacerazione senza la coscienza di esselieappartenere™

" Dichiarazione del gran mufti di Palestina, #mal-Hus il 6 dicembre 1942, in Rossi, Bocumenti
sull’origine e gli sviluppi della questione araba875-1944) Istituto per I'Oriente, Roma, 1944, p. 233.
12 5j veda Pellitteri, Antonino, “Il riformismo musubno in Siria (1870-1920)", supplemento No. 49, in
Annali dell’lstituto universitario orientale Napoli, XLVI (1986), fasc.4, 1-88; e Minganti, dta,
L’Egitto moderng Sansoni, Firenze, 1959.
3 Si veda anche Scarcia Amoretti, Biancamat@ocialismo islamico, socialismo arabo: comunita di
un’ideologia”, in | problemi di Ulisse LXXXIIl, 122-131 e Campanini, Massimd,a teoria del
socialismo in EgittpCentro culturale al-Farabi, Palermo, 1987.
 Branca, Paolo...cit, p. 24.
!> Malek, Abdel,ll pensiero politico arabpEditori Riuniti, Roma, 1973, p. XII.
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Nel quinto capitolo, dopo aver ragionato su noziegati a una dimensione piu
sociologica, saranno presentate le teorie di aladeii piu importanti pensatori
musulmani. Considerando che furono innumerevobrmothe si resero portavoce di un
sentimento di rinascita tra il XIX e il XX secoloadgquanto pertanto difficile individuare
chi furono i piu autorevoli, la scelta é fatta @altore che, pur sapendo di esporsi alla
critica, ha considerato la valutazione di alcunmh@nziché altri, dopo anni di studi,
discussioni, ricerche e attente riflessioni di teeria maggior parte di questi pensatori
appartiene alla regione Mediorientale poiché, ctartétoria dimostra, in Medio Oriente
molti si cimentarono nelle mediazioni e nello spip@ della cultura islamica, in maniera
piu assidua. In quest'area, lish ebbe una posizione privilegiata, fu stata il
protagonista, dal punto di vista sociale, cultuelgolitico, piu di qualsiasi altro dove.
Nella seconda parte dell’analisi, verranno poi abersiti anche intellettuali di origine
indo-pakistana, iraniana e centroasiatica, in nadelampliare I'orizzonte della ricerca.

Tutti questi uomini reclamarono un riformismo tegoimitare I'Occidente e
cercarono di edificare una realta moderna, passaitttdaverso la trasformazione di
molte istituzioni, in particolare quelle educativeilitari e amministrative. | precursori
di tale compito furono egiziani e tunisiffiTra il XIX e il XX secolo, operarono verso
una reinterpretazione apologetica, volta a introglla tecnologia e I'industrializzazione
europea, i primi attori si misero al servizio di tifiermismo che imito lo stile europeo,
per lo piu nelle forme militari e nelle istituziodidattiche. Con loro si apri un periodo
di grandi movimenti e di ristrutturazioni, nel geda riforma (slah) divenne I'essenza
di ogni discorso modernista, in Egitto si distimseoci come quella di al-Taiwn,
Muhammad ‘Abduh e R&d Rida; in Tunisia ci fu I'attivismo di Hayr al-Dh e, in Asia
centrale si affermarono le teorie di Gaspirali eadAfgahri. Negli intenti di questi
progressisti c’era I'idea di rendere compatibilddde musulmana con la modernita, le
scoperte scientifiche straniere dovevano esseregratie nella quotidianita dei
musulmani per permettere loro di migliorare la p@pvita ed elevare la loro
competititvita.

L’indipendenza politica, conquistata nel XX secols, riveldo incapace di

mantenere le promesse e Hisl si fece interprete delle frustrazioni, aprendcsla

16 Come al-GabartHayr al-0O0n, Kawakibi e Sakb Arslan.
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parentesi radicale a esponenti come Hasan al@®&uayyid Qutb in Egitto, Ab Al-
A'la al-Mawdidi in Pakistan e I'Ayatollah Ruhollah Khomeini nelRepubblica
islamica dell’'lran. Come suggerisce Maurice Borrsjamolti di questi autori
progressisti parlarono poco di Dio e poco s’intgamno sul suo mistero e sulle
relazioni che intercorrevano tra il divino e I'esseimano. Tutti insorsero contro il
potere sovrano, rafforzando la parte religiosa aizeando a movimenti di rinascita
senza precedenti, contro il diritto costituito i@dttitudine dei compagni. Numerosi
furono anche gli araldi di un arabismo laico e iglumfessionale come Michel ‘Aflaq,
che uni gli obiettivi di modernitd a una nuova idt@naconfessionale. Con la nascita
dell'lslam politico, all'inizio del XX secolo, e un livellai scontro tra le civilta
destinato a sclerotizzarsi sempre di piu, il rifemo e le sue declinazioni sono ritornati
0ggi a essere oggetto di molti dibattiti accaderainbn.

La ricerca non si esaurira con lo studio dei tamavimenti di trasformazione, ma
portera, con il sesto capitolo, all’analisi di uarticolare caso di riformismo, quello del
giadidismo centroasiatico. Questa corrente progtasdenoto fin da subito una propria
originalita, a causa del delicato periodo storiteii s'insert’ quando, con l'invasione
zarista e I'imposizione politico culturale di unsato russo, i musulmani centroasiatici
ri-scoprirono espressioni nuove, moderne e quagidache diedero forza a sentimenti
nazionalisti di tendenza liberale. Il capitolo dehso-studio offrira una breve
panoramica sulla storia islamica e culturale deVésoatorato generale del Turchestan,
nel periodo che va dalla sua annessione all'lmpersso allo scoppio della Rivoluzione
d’'Ottobre, con rimandi alla produzione letterariffusasi tra il 1905 e il 1917. Si
presentera un’antologia, tradotta da Paolo Sartatititolo “Talagan Khagamiyarov”,
pubblicata da un noto poeta di Taskent, conosciotolo pseudonimo di Tawall

Con la conquista russa del Turchestan occidengs®goc!’isolamento economico e
culturale della regione, si formo una nuantelligencijache nutri aspirazioni riformiste
in ambito pedagogico, forse nel tentativo di seihs#are gli animi, tanto sul terreno
confessionale quanto su quello civile, in vistaladelappropriazione di un’identita

culturale islamica piu risolutiva. Il periodo cha dal 1867 al 1904, spalanco la porta

" E la fine del XIX secolo in Asia centrale e nel6B8viene creato il Governatorato generale del
Turchestan. si veda Svat SoucHlistory of Inner AsiaCambridge University Press, Cambridge, 2000
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alla Prima Rivoluzione russa e rappresentd un meonassai complesso, perché fu in
quest’arco che si svilupp0, in seno alla societdigena, un intenso processo di
assimilazione verso una cultura allogena, forigrairsh concezione del mondo, fino
allora ignota. Molto sensibile allimpatto con lerze esterne e, pronta a riscattare un
passato plurisecolare, soffocato dal gioco delbisento culturale, una nuowite
intellettuale musulmana lotto in Turchestan peainbiamento degli ordini precostituiti
e reclamo la possibilita di concorrere, prima pautbrita culturale e, piu tardi, per
quella politica, in difesa del proprio popdfdll risultato fu un urto, un trauma che
stimolo un diffuso impegno civile poi, segui unrdimo culturale e sociale che gli
storici battezzarono col nome di “giadidismo”, tamm che trae la propria origine
dall'appellativo del nuovo metodo fonetico d’insagmento (sul-i gadid, adottato
dalle scuole musulmane riformiste, la cui fondagienproliferazione segno la storia di
questa corrente.

Nell’affrontare la rivoluzione giadidista e il rifimismo centroasiatico, un po’ per
coerenza metodologica, un po’ per comodita, si @fepito focalizzare I'attenzione
sull’ambiente dellamadrasa essendo il giadidismo, un fenomeno che coinvaise
primis l'insegnamento teologico. La scuola coranica dneeninfatti, il luogo
privilegiato per l'identificazione e lo studio deNento riformista e del suo pensiero e,
in questa tesi si affrontera uno specifico studiglidambienti educativi per cogliere il
valore della portata degli accenti riformisti. Itvel con sufficiente certezza, si puo
approvare che lo scarto tra il modello scolast&lanmico tradizionale proposto dalle
madiris centrasiatiche e l'astro della piccola borghesieale® contribui a ispirare,
all'interno della societa islamica tatara, la ne@ésdi apportare dei cambiamenti ben
oltre gli ambienti educativi.

Infine nelle riflessioni conclusive si cerchera ddipire se sia mai esistito un
concetto unico di modernizzazione, nel mondo istame di come le riforme del XIX e
XX secolo abbiano agito da mezzi sociali per ritose le politiche interne della
Umma Si dimostrera come molti autori musulmani (e nangora oggi difendono la

tesi di una modernizzazione incompiuta, ritenemtispensabile un ritorno alle origini

18 Sartori, PaoloAltro che setaCorano e progresso in Turchestan (1896-19X7ampanotto Editore,
Prato, 2003, p. 49.
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e negando I'esempio di progresso occidentale. Neld|acomplessita, I'elaborato vuole
difendere una tesi che sostiene l'esistenza distamlparticolare, andando contro la
visione comune che lo identifica come una religiom@nolitica e, si comprovera che la
realtd musulmana, che s’inserisce in una dialettiocge la tradizione e l'unicita si
pongono in continuo confronto, assume carattehistitrutturali proprie del territorio.
La scelta del caso studio del giadidismo é pertaotto a dimostrare la molteplicita
islamica, comprovando come questa confessione abb@se identita che traggono
caratteristiche da uno specifico ambiente geografc culturale con il quale si
confronta. Il giadidismo e in grado di dimostra@iginalita dell’'lslam centroasiatico,

comprovandone la differenza con il classico orizeanediorientale.
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Capitolo primo

Le religioni dell'Arabia preislamica e Muhammad

1 La penisola arabica

Da oltre due millenni la penisola arabica consefrvaeome del popolo e della
civilta che vi risiedono. Al centro di questa raggosi erge iINeged un altopiano
pietroso interrotto solo dalle distese desertichleNafizd, le cui dune possono arrivare
fino a 30 metri. Nella parte settentrionale, invessorrere un fiume dissecatowifdi
as-Sirhin, che con i suoi 300 km arriva ad adagiarsi lunig@agpri terreni del versante
meridionale, situati tra I'Oman e lo Yemen, doveapre un’altra distesa aridaat*
Rimal. Nelle regioni meridionali d’Arabia, lo studio delrisorse idriche e dei sistemi
d’irrigazione ha da sempre costituito una delleerszé piu avanzate. Trovare acqua,
alterare il corso dei fiumi, costruire dighe e dasano sempre state esigenze primarie
che hanno, da prima, stimolato I'ingegno umanoieneso possibile numerose attivita
agricole. Tuttavia, prima di ogni opera di bonifich fertilizzazione e di ricostruzione
del territorio, a definire in maniera composita sfoepanorama, furono gli insediamenti
umani, con le loro particolarita antropologiche doiti vincoli clanico-tribali che
garantirono a queste terre un‘eminente originalitturale.

In questo scenario mediorientale, a emergere caygimaveemenza furono le
forze indigene, mentre le istituzioni urbane rimrassempre in una posizione di
second’ordine. Le tribu primeggiarono e si contistilasero dal resto del mondo. Si
distinsero per una propria frammentazione e antposi decreti statali i codici
sanguinei, della famiglia e del gruppo di appanteae L’Arabia preislamica si distinse
cosi per essere la culla di un coacervo gruppaeeduimi, capaci di creare un ambiente
nel quale diversi patrimoni linguistici, epigrafied architettonici diedero vita ad inediti

sincretismi.
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Figura 1. L’Arabia preislamica
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Fonte:http://cronologia.leonardo.it/geogr/arabia.htm

2. Le societa meridionali preislamiche

Sull’etimologia del termine “arabo” si € discussolto in passato e, si continua
a dissertare ancora oggi. Pochi sostengono cheddikinizio, il vocabolo potesse
indicare un etnonimo, molti invece tendono ad assloc a qualcosa di vago e
dall'aspetto incerto, ma una precisa risultanzagrafica minea® conferma la
tradizionale lezione dei lessicografi arabi, i gu@nno sempre attribuito alla radick
il senso di: beduino, pastore o abitante delle ééfdhizialmente I'epiteto “arabo”
denotava quindi una tipologia di uomo, fu poi netso del tempo che subi un lento

cambiamento e, solo dalla fine del 1ll secolo agfazie anche al contributo di autori

19 Relativo o appartenente ai Minei, antica popolagidell’Arabia meridionale, con centro nello Yemen,
che sviluppo un regno e una civilta che gli stuidinosderni collocano tra il 400 e il 50 circa a. C.
% Filoramo, Giovannilslam Editori Laterza, Bari, 2007, p. 6.
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come Ya'mar di Qaryat alaw, s’inizio ad associarlo sempre con piu frequealta
vulgata della penisola arabita.

Rifacendoci agli studi di Giovanni Filoramo, che sama volta recupera
considerazioni di altri antichi genealogisti arabi, epoche remote, le popolazioni
originarie dell’Arabia erano “scomparse”, le dinagti ‘Ad di Iram, ‘Abil della Guhfa,
cosi come diverse altre, si erano estinte e lei derdno distinte in “arabe pure” e
“arabizzate”, a seconda degli usi, dei costumi lEeti@ia che li contraddistingueva. A
riguardo, e esemplificativo il caso degli arabi yamniti i quali, pur avendo messo da
parte le pratiche pagane e abbracciato una fedeteista proveniente dal nord, diedero
dimostrazione di non voler perdere il proprio rgiagnomade e continuarono a
condurre una vita girovaga. Probabilmente furosonosciuti come “arabizzati” e non
“arabi puri” proprio perché conservarono, al corpemsia le caratteristiche dei
viaggiatori erranti, tipiche delle antiche dinassé il sentimento monoteista, proprio
dei contesti urbani e moderni.

Dozy, Lammens e Nallino considerano I'Arabia puaisica, dal punto di vista
religioso, un ambiente “quasi indifferente” a cadsana corposa “praticitd” beduifa.
Lungi dal proporre tale assunto come un’asserzmmmeopinabile e, anche ammettendo
che la religiosita preislamica fosse fatta “inteesmte d'istituzioni e di pratich®€,come
gia notato da Filoramo, non puo sfuggire la notewvdifferenza fra quello che era
I'ambiente beduino, in cui proprio I'andar nomadinnlasciava posto al mito e al
rituale®® e il complesso ambito urbano deigaz e dellaTihama In proposito va
ricordato che, ancora prima dell’arrivo delldsi, in tutto il mondo arabo si era
cementificato, grazie a un naturale processo désinunmeélangeculturale, religioso e

politico degno di un accorto riguardo scientifico.

L Sullimportanza di Qaryat Dt Kahil, oggi Qaryat al-Bw, citta dell’Arabia centro-meridionale, situata
nei pressi di Al-Sulayyil, si veda al Ansari, AbdehhmanQaryat al-Faw: A Portrait of Pre-Islamic
Civilisation in Saudi ArabiaRiyadh University Press (St. Martin Press, Lon&addew York), 1982.

2 Dozy, ReinhartEssai sur I'histoire de I'lslamismé.eyde, Paris, 1879, p. 14.

% Fahd, TouficLe panthéon de I'Arabie centrale & la veille dedtiire, P. Geuthner, Paris, 1968, p. 2.
4 Guillaume, Alfred,Prophecy and Divination among the Hebrews and otBemitesHodder and
StoughtonLondon, 1938, p. 68.
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Chelhod parla di “incoerenza” del sistema religiasabo, riferendosi alla parte
centro-occidentale e settentrionale della peni$dlmentre Nallino ne evidenza il
carattere utilitarid® Se si accogliessero le teorie di quest’ultimosmiserebbe I'idea
che il compito del Profeta e dei suoi Compagni sarebbe stato per nulla difficoltoso;
tuttavia sembra piu corretto sostenere la tesiradat ribadita anche da Filoramo, per
cui tale sforzo fu gravoso, prolungato e conviffolnoltre, la battaglia per la
conversione degli idolatri esprimeva un’indole ni@si€a, nella quale a distinguersi
furono il sacrificio e il coraggio.

In questo complesso scenario, due furono le tipiathe piu di tutte
influenzarono lI'ambiente e la societa umana dekmigola arabica: da una parte
I'organizzazione della rete sociale, concepita icc@e unita, dall’altra una tendenza
evoluzionistica radicalmente opposta, basata sudlanta di edificare unita imperiali
sempre piu grandi. Prese forma una verita compleksze emersero nelle zone piu
impervie i villaggi rurali e gli accampamenti nomaBrano realta in grado di gestire
autonomamente ogni affare e ricomponevano veri @rprmicrocosmi, volti a
fronteggiare ogni tipo di minaccia esterna. In igatare, si considerino i conglomerati
dell'lrag meridionale che, innescarono una veraluzione per la storia del genere
umano, poiché determinarono lintegrazione di ddvestanziamenti quali i clan, i
villaggi e i piccoli gruppi sedentaff.Per contro, si sviluppd anche una propensione
inversa, testimoniabile con la formazione delldae#tato dell’antica Mesopotamia
(3.500-2.400 a. C.) nelle quali gli insediamenti amininiziarono a organizzarsi in
strutture culturali sempre piu vaste. All'internd duesta evoluzione dicotomica
s’innescarono altre dinamiche e si svilupparona@docentripete e centrifughe che
favorirono la distinzione di altri due elementi tea: la religione e I'lmpero.

Se si vuole comprendere il ruolo della religiorme,epoca preislamica, si deve
ripensare al popolo dei Sumeri, il quale era calviohe le terre e tutti i loro prodotti
appartenessero alle divinita celesti. L'atto diemzione era un compito primario e la

% Chelhod, Joseplhes structures du sacré chez les Aralddaisonneuve et Larose, Paris, 1986.
% Nallino, Carlo A., “L’Arabia preislamica”, in Naho, M. (a cura diRaccolta di scritti editi e inediti,
Vol. Ill, Storia dell’Arabia Preislamica. Storia e Istituziomusulmang Istituto per I'Oriente, Roma,
1941.
%" Filoramo, Giovanni,.. cit, p. 25.
8 Lapidus, Ira M. A History of Islamic Societie§ambridge University Press, London, 1988 p. 3.
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sottomissione era intesa come un naturale gestgraditudine verso la munificenza
delle creature ultraterrene. Durante il periodo ewn i chierici aumentarono
notevolmente la propria influenza e una buona pdeiepoteri amministrativi passo
nelle mani dei sacerdoti. | luoghi di adoraziondgrasformarono in importanti nodi
commerciali, gli ecclesiastici acquisirono sempite grestigio e, oltre a ottemperare le
liturgie quotidiane, furono insigniti anche dellarica di giudici e di capi politici. In

questo modo gli equilibri socio-politici cambiarore i “guardiani” della religione

divennero, con i loro accoliti, dei reali detentdella giustizia.

Un’analisi parallela all’altra forza decisiva, gizetlell’'lmpero, aiuta a spiegare
in che modo nella regione mediorientale si fortifianche il concetto di potere
centralizzato. Da prima, l'autorita politica erdesteita dai signori della guerra e dai capi
tribu. Questi riuscirono nel corso del tempo ad entare il loro prestigio e, dal 2.400 a.
C. circa, riformularono a proprio favore gli eqhiii di potere, indebolendo le
competenze delle citta-tempio e provvedendo adilandiamento socio-politico che gli
riconoscesse un netto vantaggio. Negli anni a segfino al regno di Hammurabi (m.
1.750 a. C.), i re continuarono a sottrarre autezza ai sacerdoti, acquisendo
peculiarita al limite del sacrale. Al monarca foomosciuta la carica di mediatore, ossia
di chi s’interponeva tra gli uomini e le creaturelesti. In questo modo divento
un’espressione terrestre e in seguito acquisi alechemina di vicario di Dio, con il
potere di governare tutto il genere umano.

Il tempio e i sacerdoti persero pian piano la latdorevolezza. Ai guerrieri,
quale forma di ricompensa per la loro fedelta, fiar@onsegnate le terre da coltivare,
con la possibilitd di costruirsi un proprio appemeato e diventare sedentari, gli
artigiani iniziarono a preferire gli affari delleaaze rispetto a quelli dei luoghi sacri, fu
sottratto il potere economico alla classe sacelel@ala societa si trovo ben presto
traghettata verso una struttura imperiale, nellaleqautto dipendeva dal monarca. |
nuovi editti agevolarono lindividualita, crearonopresupposti per svincolarsi dagli
obblighi religiosi e favorirono il potenziamento din ambiente sempre piu aperto ai
rapporti con l'altro. Il presupposto dell’'unionedella solidarieta, tipico dei clan, fu
scelto come principio fondamentale, il linguaggallel élite dominanti divenne quello
degli elementi cosmopoliti e il sovrano, con il seitourage successe alle divinita,
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diventando oggetto dei culti locaff Il suddito accettava di giurare obbedienza
all'lmpero per ricevere in cambio sicurezza e mmee. Questa stretta alleanza aveva
la forza di un sigillo, era una certezza che caowdepace al popolo e, al tempo stesso, Si
contrapponeva come garanzia di fronte a una secaadia, quella esterna. Il regno si
confrontava con il resto del mondo, fatto di teeebroscurita e, senza la protezione del
proprio Signore, gli uomini erano abbandonati, atiddella barbarie e privi di qualsiasi
difesa. Nei termini di quest’accordo, il re era rappresentante divino, un sommo
sacerdote, il tramite tra il mondo terrestre e lguhscendentale, una creatura scelta
per proteggere gli uomini e allontanare il disoeddell'universo. Si puo quindi asserire
che, nella penisola arabica, la storia che pretedatvento di Muhammad e della sua
religione, si e distinta anche per aver elaborato aoncetto d’Impero basato
sull’accettazione di figure dominati e sulla nozat fede verso un sostituto di Dio.

In ragione della bipartizione gia sopra citataripatuto che, le comunita locali e
i gruppi clanici furono un elemento costante dedalta mediorientale, ma in antitesi si
formarono anche i grandi regni che, espandendositimmarono ad accettare nuovi
popoli ed etnie, all'interno della sfera della tt&iaraba. Nel corso dei secoli, gli Ittiti, i
Cassiti e gli altri imperi unirono la Mesopotamidnatolia e la Persia in un complesso
comune. L'impero assiro (911-612 a. C.) fuse irunita entita i territori dell’lrag, con
Persia occidentale e, per un certo periodo, anare quelli dell’Egitto. Il regno
achemenide (550-331 a. C.) raggruppo tutte le geatiziate tra 'Oxus, il Nilo e i
Dardanelli, sotto un’unica corona. Dopo Alessanbliagno, I'esercito achemenide fu
distrutto e il Medio Oriente ripartito, dapprimalliimpero dei Parti, (226 a. C. - 234 d.
C.) e poi in quello Sassanide (234-634 d. C.). &edgione occidentale gli stati invece
divennero parte dell'lmpero Romano, detto bizantino

Lo sviluppo delle civiltd imperiali coincise anclwen la trasformazione del
sentimento religioso. Se prima si era diffuso uttocmel quale le divinita erano in
simbiosi con le figure familiari e con i miti tribaora I'intensificarsi del potere centrale
porto a ri-pensare al ruolo umano, sfigurando al@oii e favorendo il riconoscimento
di nuovi miti dalle caratteristiche soprannaturdlnumi furono elevati a oggetto di

culto, furono conformati a una concezione pantasthe rispecchiava una gerarchia

?|bidem p. 5.
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delle divinita e si consenti ai popoli di partecga un universo comune, preservando le
proprie forme locali di culto.

L’'unicita divina, che non trova la sua origine agtlenisola arabica, fu predicata
per prima dai profeti di Israele e, nel VIl secaoC., anche da Zoroastro, mago di
origine persiana. Il messaggio di un unico creatoggromosso altresi dal Cristianesimo
e dall'lslam, ma non essendo questa la sede per approfondaestudio dedicato
all’evoluzione del sentimento monoteista, bastndare che, in alcune parti dell’'lraq e
in tutta la Persia, gran parte della popolazioneriadpontaneamente alla religione
zoroastriana, con I'eccezione di alcune eresiectral Manicheismo e il Mazdeismo,
mentre in altre parti della penisola arabica, eramedicati gli insegnamenti del
Giudaismo e del Cristianesimo, che suscitaronorandg seguito.

Agli albori dell’lslam, il mondo arabo si era confrontato con moltecaigalta, la
chiesa dell’Egitto era copta, quella della Siriaagibita mentre in Iraq prevaleva la
confessione nestoriana. Secondo il Giudaismo, Dlive ad aver comandato al suo
popolo di rispettare la legge divina, lo avrebbehensottoposto a giudizio, sia nella
realta terreste, sia in quella celeste. Lo Zor@ast confidava in un essere supremo,
Ahura Mazda, fatto di luce e verita, il quale cietnondo e professava la lotta tra il
bene e il male. Secondo il suo volere, gli esserani, con i loro gesti di fede, erano
chiamati a contribuire alla vittoria sulle tenebri. Cristianesimo, invece, pur
professando idee simili, trovava nella divinita&; il Padre, il Figlio e lo Spirito Santo,
il suo massimo fondamento.

In quello che fu un complesso ambiente poliedrieopopolazione araba si
ritrovdo a convivere e a confrontarsi con i dogmi deondo ebraico, cristiano e
zoroastriano. Tutte e tre le religioni erano moistiehe, trascendentali, credevano in
un regno celeste, descritto come la vera meta daiwagere per il fedele e
condividevano I'assunto che Dio era il creatore@gini cosa, chiamato a governare gli
uomini.

Una volta che il credo islamico si diffuse e siicadle conquiste musulmane del
VIl secolo non portarono a un violento cambiametéb sistema antecedente. Nella
penisola, infatti, sopravvissero forme di organzaae statale, credenze mistiche e

alcuni aspetti atavici, tra cui I'importanza destiiguo etnico. Recenti studi di carattere
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antropologico hanno mostrato come la situazioneteaipo del Profeta, di fatto
favorisse I'affermazione di una composizione suebasligiosa delle tensioni che
interessavano l'ordine sociale vigefite proprio a conferma dell'indissolubilita e
dellimportanza di molti elementi primitivi. La difisione di santuari, dove si
veneravano divinitd pagane e l'identificazione eliipdi sacri nei quali era bandita ogni
forma di ostilita, attestano il peso dellimportangociale e culturale della devozione,
molto prima della rivelazione di Muhammad. L’Araljp@eislamica conosceva gia il
monoteismo e, le lotte fratricide avevano gia aaat terreno favorevole a quella che
sarebbe stata I'avanzata di un’istituzione capaceuwhire tutte le anime tribali sono un

unico sigillo.

3. Le religioni della penisola arabica

Prima dell'arrivo dell’'lslam, nell’Arabia deserticadislocati vicino a fonti
d’acqua e ad alberi, si trovavano numerosi spazpnosciuti dalla memoria locale
come luoghi sacri e considerati centri di cultor Betivi visivi anche le alture, gli
elementi naturali e le rocce diventarono postazidonee per venerare le divinita
pagané' e, sebbene in maniera un po’ impropria, possonnail@ssere paragonati ai
santuari o ai templi di origine greca. Si conseov@necise testimonianze di due dei
centri pitl noti, ossia quello di @HI-Khalas&? e quello di al Ugaysir a Tala, ma tutto
il mondo arabo & ricco di altre costruzioni simili.

Una particolare attenzione va posta &laba, un tempio ubicato nella citta
santa della Mecca e posto in prossimita di unaedspone dove affluiscono le acque
piovane. Si tratta di una costruzione molto antitagui nome ha un significato
generico, incerto e vago e a tal riguardo € opportaitare il geografo musulmano

Yaqut, il quale specifica che nella lingua araba “ogdificio a pianta quadrata € da

% Branca, Paolo,..cit, p. 10.

31 Sulle molteplici divinita adorate nella regioneysda: Toufic, Fahd,e panthéon... citParis 1968.

%2 Sulla tradizione di Din ‘I-Khalasa, si veda: Hawting, Gerald RThe Idea of Idolatry and the
Emergence of Islam: From Polemic to Histo@ambridge University Press, Cambridge, 1999,12d.
ss.

¥sj veda Chelhod, Joseph, cit.
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chiamarsi ka‘ba’. ** II

vocabolo si riferisce anche ad altre struttuttell’aspetto
rettangolare, in quanto la radideb, serve principalmente a descrivere cio che e
quadrato e cubic®’ tuttavia la celebreka‘ba, presente anche nelle sacre scritture
musulmane e preziosa alla memoria islamica, e @ueleccana che, in epoca
preislamica si prestava al culto della divinitadibal 3

Originariamente, all'interno di quello che oggil&iu sacro centro islamico, si
trovava una pietra nera, venerata per essere umepte celeste disceso dal cielo e
donato da Dio allumanita. Il santuario sorgevainacalla fonte dizam Zame la sua
acqua amarognola, unita ai frutti locali, era dHecome rinfresco ai pellegrini.
All'interno del santuario vi erano numerose scudterdecorazioni, tra cui la statua di
Hubal, posta proprio in prossimita del pozzo, defwua raccogliere le numerose offerte
dei fedeli e il sangue delle vittime sacrificali.

Intorno a questi tracciati, si creavano abitualreed#i circuiti di devozione e |
perimetri piu adiacenti allo spazio di preghieraivano proibiti ai visitatori; I'ingresso
era concesso solo ai piu puri, ossia a coloro ligueevano gia compiuto precedenti
viaggi di ringraziamento e si erano distinti perlteio fedelta. | novizi dovevano
sottostare a una preparazione spirituale cosadin del tempio, che non era da
confondersi con un semplice custode, ma bensivanga intercessore e vestiva i panni
di colui che imponeva le pratiche penitenziali corsettostare a periodi di digiuno,
rispettare un dato abbigliamento ritenuto rispettosottoporsi alla rasatura dei capelli
per purificare il corpo del fedele. Dopo aver ottinil beneplacito dedadin, il credente
poteva venerare le sue divinita e tramite il sagofdi animali o le immersioni nelle
acque delle fonti sacre, si compiva la professdirfede.

Nella tradizione preislamica, oltre sizdin si possono citarenolte altre figure
spirituali che fungevano da mediatori e permettevan pellegrini di istaurare un

rapporto di favore con le creature celestikdhin, per esempiostabiliva un contatto

% Su tale edificio e sulla sua valenza si veda a@ihedkiewicz, Michel, “Le paradoxe de la Ka’ba” in
Revue de l'histoire des religionso. 222, 4/2005, pp. 435-461.

% Fahd, TouficLe Panthéon ....citLibrairie Orientaliste Paul Geuthner, 1968, p. 204.

% per i fatti e le indicazioni essenziali su questisinita si veda. Fahd, Toufic, “Une pratique
cléromantique a la Ka'ba pré-islamique” $emitica No. viii, 1958, pp. 55-79. Dello stesso autore si
veda anche la voce “Hubal”, iBI?, Vol. 3, pp. 536-537. Sul culto di Hubal e sullzaspresenza alla
Mecca si veda anche Peters, FrancisTRe Hajj: The Muslim Pilgrimage to Mecca and thel\HBlaces
Princeton University Press, 1994, p. 24.
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estatico con la realta ultraterrena, recitando essaggio tribale e seguendo particolari
forme cadenzate. Vi erano le chiromanti e i rabdadnehe, nel corso della storiografia,
non persero la loro considerazione e continuaratta tina serie di attivita legate alla
contemplazione e all’ascesi, sopravvivendo fincepoca moderna. Alcuni di questi
asceti conservarono un’alta stima tra la popolagignadagnandosi I'appellativo di veri
e propri scienziati. Tuttavia, anche se la tradiegiaslamica ha riconosciuto nella sua
evoluzione teologica l'esistenza dei mistici, ne $@mpre svilito le qualita e le

capacit&’ facendo mancare a loro un degno riconoscimento.

4. Il passaggio dall@ahiliyya all’lsl am

Lungo la costa arabicd,dove si estendevano i grandi palmeti che produzeva
datteri, vi erano le citta commerciali e le bagoeaniere da cui partivano le compagnie
per il Crescente fertile. Grandi capoluoghi comeaytbar, Yathrib e La Mecca
fungevano da poli mercantili e i siti comea’il; noti per un clima piu mite,
permettevano la diversificazione dell’agricoltutza storia della civiltd musulmana
ebbe inizio proprio in questi luoghi, nel VII seca fu in forza della loro religione che
gl arabi divennero i protagonisti di vicissitudicihe li portarono ben oltre i confini del
loro ambiente d’originé®

Il periodo che precede la Rivelazione é definitglidalamici gahiliyya, ossia lo
“stato d’ignoranza”, poiché concepito come un motmen cui a dominare erano le
forze pagane, in conflitto con i principi monoteigella dottrina di Abramd® Anche

nelle scritture coraniche troviamo un termine clesigha una situazione precedente

%" Sulla figura del Kahin si veda Fahd, Toufie,atin” in EI?, Vol. 4, pp. 420-422. Piu in generale,
sull'arte della divinazione ai tempi di Muhammadcara Toufie Fahd, “Divination”, iEncyclopaedia of
the Quran, Vol. 1, 2001; dello stesso autore anche: “Angisnons et djinns en Islam”, Bources
Orientales, VIIl, Paris 1971, 155-213; da divination arabe. Etudes religieuses, sociologig et
folkloriques sur le milieu natif de I'lslarheiden 1966; Paris 1987.

% La penisola arabica si distingue fra la zona eostaffacciata sul Mar RossoHIgaz, e la zona interna
desertica, iNeged

% Branca, Paolo,.. cit.p. 7.

0 sul concetto digahiliyya o jahiliyya, si veda: Shepard, Wiliam E., “Age of Ignoranceh
Encyclopaedia of the Quim Jane Dammen McAuliffe, Brill, Georgetown UniveysitWashington D.C. ,
Vol. 3, 2003.

35



all'lslam, una sorta dstatusda collocare in un tempo molto remoto da cui aloarsi e
non prendere pil per riferimento. (Corano, V, 581, 33; XLVIII, 26.) **

Non esistono molte fonti che permettono allo storidi descrivere con
precisione cosa sia lgahiliyya e la realta della penisola arabica nel VI secolo,
tantomeno il passaggio da “questo stato d’ignoraaftaccettazione di una religione
monoteista. Questo momento non deve essere intese awna frattura radicale,
suggerita pill da rappresentazioni che discendomodagma islamicd®? la societa
preislamica visse un processo di trasformaziondalomel quale abbandono il
paganesimo in favore del monoteismo. Secondo alslamisti moderni lagahiliyya
non dividerebbe solo in due il tempo, ma ripartrelanche lo spazio, decretando una
zona nella quale vi sono gli adepti e un’altra paloro che si allontanano dalla fede,
pur continuando a definirsi musulmani. Questi ultisono, infatti, accusati di
permanere nellgahiliyya, come se non avessero mai ricevuto la Rivelazione.

E interessante notare come il tipo di rapporto feltura che ha caratterizzato
I'lslam delle origint® sarebbe stato particolarmente fecondo per il mpatgere di una
nuova civilta e, come sostiene Brantaell’evoluzione musulmana ladailiyya non
costituirebbe un legame condizionante come quellell’etbraismo verso |l
cristianesimo, pur rappresentando pero un termingaragone fondamentale e non
trascurabile”.**

Prima dell’arrivo della religione Rivelata, il stgha mercantile fece crescere i
patrimoni e favori I'individualismo a danno dei @&lclanico-tribali, i beduini si erano
trasformati in uomini d’affari pur restando priviideali, non avevano maturato un
senso d’'appartenenza clanica e il loro spirito sicabituo alla totale contemplazione di
un essere superiore. L'identita araba e beduirz@annino a subire cambiamenti e molti
dimenticarono quelle le virtu cardinali nella saai®omade ovvero: la prodigalita, il

coraggio, la pazienza e la perseverdfiza.

41 Bausani, Alessandrdl, Corano, Biblioteca Universale Rizzoli, Firenze, 1998.

2 Mervin, Sabrina,.. cit, p. 2.

43 Sji veda Bausani, Alessandro e Biancamaria, Scawiaretti, II mondo islamico tra interazione e
acculturazionelstituto di studi islamici, Roma, 1981, pp. 99%11

“ Branca, Paolo,.. cit, p. 28

> Si veda Montgomery Watt, Willian\Mahomet Payot, Paris, 1989.
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Nonostante nell’Arabia pre-islamica perdurasseighne clanico-tribali dove
gli alberi e i monoliti erano visti come dimore ohe, la pratica del pellegrinaggio verso
i tempi pagani era un’'usanza comune e gli uominnatavano animali in segno di
gratitudine, furono molti gli elementi estranei chenetrarono nelle tradizioni locali,
dando vita a sincretismi religiosi e culturali detto originali. Gli influssi piu marcati
provennero dalle civilta monoteiste e i loro doginiusero con le consuetudini nomadi.
E accertato che numerosi gruppi ebraici e cristano, gia da tempo, installati nella
penisola, ma non é stato ancora possibile stalmliche misura essi abbiano influenzato
direttamente la tradizione musulmaifaNon stupisce pertanto che, la parentela tra
I'lslam e il monoteismo, specie quello ebraico e cristiaron sia mai stata messa in
discussione dai seguaci di Muhammad, i quali s@ropse rimasti fedeli alla propria
tradizione esegeticH.

In Arabia, la diffusione di alcuni racconti bibli¢du reinterpretata come la
divulgazione delle leggende degli antichi, a Ydthdove gli ebrei avevano una grande

“% Si veda anche Nallino, Carlo AEprei e cristiani nell’Arabia preislamigan Raccolta di scritti editi e
inediti, Istituto per I'Oriente, Roma, 1941, lll, 87-156\®ja, Sergio,“Islam e giudaismo: il problema
delle origini”, inl problemi di Ulisse XIV, Sansoni, Firenze, 1977, 21-30.

“™La concezione cristiana della rivelazione & malteersa da quella islamica. Il cristiano che letge
profezie d’lsaia o di Ezechiele pud constatare Ichetile dei loro oracoli, la scelta di determinate
immagini hanno qualcosa di particolare, legato pdlesonalita stessa del profeta. Non di meno cchde
Dio sia I'Autore di tutte le loro profezie. Dallardscendenza e dal’lmmanenza divine conseguetd fat
che, invece di esprimersi in un linguaggio divetlsoquello umano, Dio passa invece prendere talmente
possesso dell'attivita del profeta, sua creatusariascire a fargli dire cio che vuole pur senzadoe il
normale esercizio delle sue facolta. Cosi il aisti considera ogni frase, ogni parola d'lsaia o
d’Ezechiele come parola di Dio, pur sapendo chdleseesse frasi e parole corrispondono alla migatal
del profeta. Il profeta, con le sue facolta umaéenelle mani di Dio come una penna dotata di
un’intelligenza, di una volonta e si una sensiditit cui Dio e I'arbitro assoluto e che non scrindla che

non sia da Lui voluto e ispirato. L'esistenza dii\generi letterari nella Bibbia non costituisceargli un
problema per il teologo cristiano. Questa teoriadeeperfettamente ragione della varieta degli shié si
constatano nei diversi libri della Bibbia, variethe si impone come un dato e che non & possibile
attribuire a falsificazione senza rifiutare la Bidlin blocco. Nella teologia islamica il problemannsi
pone allo stesso modo, il Corano infatti & statol@euasi totalita dei musulmani I'unico librorabndo

ad essere considerato rivelato. In teoria, infaggi ammettono I'esistenza di una Torah, di urolitei
Salmi e di un Vangelo donati da Dio agli uomini. Mato che il Corano afferma che tali testi sarebbe
stati falsificati, la teologia musulmana non tigraticamente in alcun conto le loro edizioni attuahte
diffuse tra ebrei e cristiani. Una simile lineacdndotta si ispira al detto del Profeta: “Non appteli, né
smentiteli”. Tale rifiuto ha conseguenze rilevahon essendo d’altra parte per nulla inclini anite di
critica storica o testuale, i musulmani non si sar@ messi alla ricerca di testi autentici di duCorano
afferma I'esistenza. La concezione musulmana delacendenza divina, escludendo ogni analogia, non
poteva che rafforzare tale credenza: un musulmamopendera difficiimente come I'analogia della
causa strumentale rispetti del tutto e senza aloestaizione la Trascendenza di Dio” in Jomier,qles,
Quelques positions actuelles de I'exégése coranaguégyptein “Mélanges de I'Institut dominicain
d’études orientales”, Il Cairo, Vol. 1, 1954, pp-71.
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influenza, fu favorita la diffusione di pratiche nuieiste, senza perd imporre e
impedire il culto di altre divinit&® La frattura tra quello che & definibile “il primatioé

lo stato di ignoranza e “il dopo”, quando Dio siglia agli uomini per consegnare loro la
legge sacra, € caratterizzata da un periodo pofato,di influenze, contaminazioni ed
osmosi continue. Secondo la tradizione musulmahagaganesimo era una pura
manifestazione di decadenza, successiva al monuieis Abramo e di tutti gli altri
profeti e patriarchi. L’lsdm fu interpretata come una forza capace di camididestino
dell’'uomo, ponendo fine al declino morale.

La religione musulmana, in origine, evitdo di pragomuna rottura netta con
I'eredita culturale della civilta precedente, prefedo una sorta di mediazione giocata
tra linnovazione e la conservazione. Tale conziiae diventera un assunto
fondamentale di questa dottrina, a tal punto cheeta inaugecon i riformismi del
XIX secolo per legittimare i bisogni di purificazie di una religione contaminata da
troppe influenze esterne. Questait d’'union essenziale che lega il concetto di riforma
a quello di tradizione rimarra constante, in tuitofarsi della storia islamica,

distinguendo I'lskm come una scienza fatta di particolarismi e ppnassoluti.

5. La figura di Muhammad

Il tempo storico nel quale s’iscrisse |4t succedette al tempo ciclico della
profezid®e Muhammad venne presentato come ‘il sigillo desf®i” (khatam al-
nabiyyin) proprio perché riconosciuto come l'ultima guidgirisuale, venuto dopo
Adamo, Abramo, Mosé e Gesu. Nelle sacre scrittureuimane divenne il suggelfoe
la sua figura chiuse quello che fu il lungo ciclelld rivelazioni terrestri. La legge
rivelata da Muhammad e l'ultimo messaggio di Diajngli a differenza di quello di

Mose e di Gesu, non sara mai abrogata.

“8 Lecker, Michael, “Idol Worship in Pre-islamic Medi (Yathrib)”, inLe Muséonn. 106/3-4, 1993, pp.
331-343. Sulle comunita ebraiche a Medina si vedanes, Henri "Les juifs de la Mecque a la veike d
I'Hégire", inRecherches de Sciences Religietss. 8, 1918, pp. 145-193.

9 Mervin, Sabrina,...cit, p. 1.

% Corano, XXXIII, 40.
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La leggenda vuole che l'esercito di Abraha invadéasviecca nello stesso anno
(570 circa) in cui nacque il Profeta e,shara 105 ricorda che proprio in quell’anno un
lancio di sassi da parte di uno stormo d’uccelie\a indotto il ritiro di un esercito
invasore. Un fatto cosi singolare non poteva n@eresaccostato a un altro evento
altrettanto clamoroso e, fu cosi che in quel giosiodetermind la nascita di
Muhammad, cioé di colui che era stato scelto petap® l'ultimo messaggio di
salvezza®

Il Profeta discendeva dai Quray&hyn clan deputato alla custodia del santuario
dellaKa'ba, ubicato nella cittd santa della Mecca. Data la $inoga a importanti vie
commerciali che collegavano il Mediterraneo conck@no Indiano, nhumerose erano le
carovane che facevano sosta in questo luogo santsuei templi e i suoi santuari
divennero, inevitabilmente, fonte di lauti guadaghipellegrinaggio era sempre stato
un’importante occasione di reddito, in grado diagdire prosperita e, non stupisce che,
anche la famiglia paterna di Muhammad conquis®uke ricchezze inserendosi proprio
in questi traffici>®

Il prescelto rimase orfano all’eta di soli sei anm un primo momento fu
affidato alle cure del nonno paterno, il quale pegane a mancare due anni dopo e il
bambino passo sotto la custodia dello ziojARalib, le cui condizioni economiche
erano tutt’altro che rosee. Degli anni precedentiiioni poco € stato scritto e la sorte
del fanciullo sembra simile a quella di molti alprofeti. La religiosita musulmana
riportera avvenimenti agiografici, come l'incontoon Balira, un monaco arabo dei
Qays che lo avrebbe visto nella siriana Busra,eimto fin da subito le grandi
potenzialita del giovane, all'epoca dodicenne, cdBesu quando incontro i sacerdoti
nel Tempio.

Dopo una tranquilla adolescenza, intorno ai vemiaMuhammad entro al

servizio di una compagnia carovaniera e inizio idane le spedizioni di cammelli verso

®1 Circa la narrazione della leggenda si veda anaiéBBrdi, Filippo,Storia della letteratura araba sotto

il Califfato, Vol. 1, Le Monnier, Firenze, 1846.

*2 Sj veda anche Rubin, Uri, “Quraysh”, Emcyclopaedia of the Qumm, vol 3, Brill, 2004.

%3 Sulla situazione economico-commerciale della meaisrabica si vedano i lavori di Crone, Patricia,
Meccan trade and the rise of IslaRrinceton 1987, Peters, Francis E., “The commefddecca before
Islam”, in Farhad Kazemi and Robert D. Mc Chesregs(),A way prepared. Essays on Islamic culture
in honor of Richard Bayly WindeNew York, 1988.
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la Siria. Passarono pochi anni dal suo primo ingggguando Muhammad accetto la
proposta di matrimonio di Khagh, la ricca vedova quarantenne proprietaria della
compagnia di cui era al sold8.Da questa loro unione sopravvissero solo figlie
femmine, in quanto, tutti e tre gli eredi maschii d#la luce morirono in eta prematura.
Si dice che il Profeta avrebbe avuto, in seguitoe aove consorti, restando pero fedele
a Khadga fino alla morte della donna, avvenuta dopo vemiee anni di matrimonio,
nel 619.

Quando Muhammad aveva circa trentacinque anni, fourciato che la
costruzione dell&a ‘ba sarebbe stata sottoposta a una serie di restamportanza e
la sacralita di tal edificio proibivano ai clan @eMecca di escludere anche solo una
delle altre tribu nelle opere di riparazione edu# famiglie locali parteciparono alla
manutenzione, senza alcuna eccezione. A ognunffifiata un’attivita specifica, ma
I'onore di ricollocare la pietra nera, posta al suerno, cred dispute animose. Tramite
una scelta congiunta fu deciso di conferire lintpate incarico al primo uomo
meritevole che fosse transitato nella zona, e dogipvane Muhammad, di cui gia si
apprezzavano le doti in fatto di equilibrio moralali affidabilita, fu incaricato di tale
operazione®

Muhammad fu un Profeta, un Messaggero, il capoitsgie di una nuova
societa e a lui, il Misericordioso affido il compidi diffondere il nuovo sentimento
islamico. Era un semplice messo, consegnava ldgpdr®io e, pertanto, tale ruolo non
puo essere confuso con un’incarnazione divina. @adto di vista teologico, se si
suggerisse il contrario, si confonderebbe il camfira il celeste e 'umano. Uno degli
assunti piu importanti della fede islamica e infdtiimite tra creatore e creatura e
proprio in virtu di questo il Corano recitaN6tn c’e altro Dio all'infuori di Dio, e
Muhammad é il suo ProfetaA Muhammad, come anche ad altri fondatori delle

religioni, si deve riconoscere la grandezza di aeestituito un ponte tra mito e Storia,

** La tradizione musulmana testimonia che Khadigitafprima a credere che le rivelazioni ricevute da
Muhammad fossero di origine divina e non diaboliCanfortd il marito esortandolo a credere e non
avere paura di Allah, per questo la donna portigolb onorifico di “madre dei credenti” Al kubra,“la

pit grande”, si veda Crespi, Isabella Elisabettasgi, (a cura di), Genere e religioni in Italia. Voci a
confrontd, Franco Angeli, Milano, 2014

%5 Filoramo, Giovanni,..cit., p. 44.
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tra il regno dell’azione divina e di quella umafA@onché di aver consegnato un mezzo
di salvezza al genere umano.

Nel Libro sacro, il Profeta sostiene di non possedgialita superiori,|6 non
sono che un Ammonitore e un Messaggero di buonell@bgCorano, VI, 188),
sebbene alcuni versetti riportino episodi sopramaditche suggerirebbero il contrario.
Si prenda per esempio l'inizio della sura XCIV ®réegge: O non t'abbiamo aperto il
petto e non abbiamo deposto il peso che t'aggraviagarso?. Questo versetto fu poi
rielaborato in urhadth, dove si racconta che Muhammad, fu accompagnatoria a
una montagna,, gli fu aperto il petto e una fordl@ste gli estrasse il cuore lavandogli la
parte malvagia che infettava il suo spirito. Irriadthadth il Prescelto sembra imitare
Gesu e compiere miracoli analoghi a quelli desatdtla tradizione evangelica. In uno
di questi episodi si narra che da un’unica pecbarascelto riusci a sfamare mille
persone, evocando chiaramente il ricordo dellaljmdsadella moltiplicazione dei pani e
dei pesci, presente nel Nuovo Testaméhtgelle letture sacre si evince palesemente
che le gesta miracolose di Muhammad sono sempreiatertramite la volonta Dit®
E il Creatore l'artefice dei miracoli, mai 'uom®on si potrebbero attribuire a un
individuo doti ultraterrene perché si entrerebbeantrasto con il principio basilare del
al-tahwid, dell’'unicita di Dio onnipotente.

Tutti i musulmani distinguono quelli che sono i siecorani, cioé le parole
pronunciate da un uomo per volere dell’Altissimaj dacconti personali dell’ultimo
Profeta, che hanno una portata inferiore e che slanassociare agihadth ed alle
consuetudini e diventano una fonte giurispruderziattraverso glahadth, — le azioni
e i discorsi del Prescelte, la vita del Profeta e diventata un modello dauseg un
paradigma, un comportamento ideale da adottarerelpre come atto di dimostrazione
d’eccellenza. Sémitatio Christi significa imitare il sacrificio di Cristo e adotéail suo
Vangelo d’amore® Imitatio Mahometi esprime invece la necessita di riprodurre

I'atteggiamento di chi ha consegnato la rivelazione

° Ruthven, Maliselslam, Enaudi, Torino, 1997, p. 49.

°" Sj vedano Mt. 14,13-21, Mt. 15,29-39, Mc. 6,30-4d., 9,12-17, Gv. 6,1-15.
%8 Sj vedano le sure III; 49, 79; XII1:38

%9 Ruthven, Malise,.. cit, p. 44.
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In linea con quello che € il buon esempio, esistgha una parte della comunita
che trae stili di condotta dalle abitudini privatel Messaggero e non mangiano cibi
come l'aglio, il mango e il melone solo perchéisecche a Muhammad non piacessero,
mentre, per la causa contraria, prediligono il mela carne di montone.

Il racconto della vita del Profeta € stato diligemente ricomposto dalle
testimonianze orali dei suoi compagni e da alcetiiadjli presenti nel Corano. Le prime
biografie di Muhammad rivelano intenti esegetici apologetici.’® Spiegano le
circostanze della rivelazione e contengono molttenede di carattere retorico, rituale e
soprannaturale. Va rilevato che passd0 molto tempola vita del Profeta e la
pubblicazione di questi primi saggi e risulta imgibde accertarne la veridicita. Il
primo scritto dedicato alla vita di Muhammad e Sirat Rasul Allah(Vita del
Messaggero di Dio) di Ibn 18h, autore che mori oltre un secolo dopo il Préfetail
testo e parte di una piu ampia opera intitokst&itab al-kabr (Il Grande Libro) che
riassume il pensiero di tutti i principali autoreldperiodo storico arabo, tra cui il

Messaggero.

6. La rivelazione (al-tani)

Dopo il matrimonio con Khadija, il Profeta si trowduna situazione di agio che
influl molto sulla sua vita quotidiana, portandaofavorire i periodi di riflessione.
Moltiplico i ritiri spirituali e, sul monte Hi, in un giorno del mese damadin, sul fare
dei quaranta anni, ebbe la sua prima esperienpatiea. Alcuni studiosi sostengono
che le pratiche religiose da lui adottate duramtemleditazioni appartenessero alla
cultura pagana; altri invece ritengono che derigassdagli anacoreti cristiani, incontrati
da Muhammad durante la sua attivita di carovaniere.

La moglie e il cugino ‘Ali, figlio dello zio Abu Tliég dal quale Muhammad fu
accolto dopo la morte del padre, accettarono sudit@ridicita delle rivelazioni, ma il
Profeta si astenne da qualsiasi proclamazione mabpér oltre tre anni. In un primo

% |bidem p. 31.
®1Si veda Krauss-Sanchez, Heidi R. “Ibmag’, in Encyclopedia of the Medieval Chroniciéol. 1,
Brill, 2010.
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momento l'eletto diffuse il messaggio divino solb suo entourage poiché era
consapevole dei pericoli e degli effetti che aveepbovocato un simile atteggiamento.
Secondo Ibn Isiy, la predicazione della nuova religione incorsehanin una serie di
ostacoli con le tribu locali, perché Muhammad avgizada qualche tempo iniziato a
screditare le altre divinita pagane, disprezzandalentestandole apertamente.

| primi annunci divini avvennero nella citta delldecca, ma per raccogliere
attorno a sé un numero sempre maggiore di sosteratocreare nuovi adepti,
Muhammad con mujajir Zn°® preferi allontanarsi, in cerca di una citta piterp al
confronto. Scelse Yathrib. Questo centro urbantie @ essere designato per dare la
luce al nuovo stato islamico fu, in un secondo mmimeribattezzato con il nome di
Medina ed entro a far parte della storia maomettamamigrazione verso Yathrib
costituisce un momento essenziale per la sociimisa, non solo perché testimonia
I'inizio di una nuova era, ma anche perché la datbevento fu scelta come il principio
della civilta islamica. Il ridotto numero di fedetiompi I'Egira (dall'arabohigra
significa migrare) alla fine del mese di settemtbe’anno 622, ma va notato che tale
data subi delle modifiche e fu fatta coincidere doprimo mese del calendario in
vigore, ossia il 16 luglio del 622. E importanterqwendere che la migrazione non fu
compiuta solo per trovare un ambiente piu confacedia predicazione di un nuovo
credo religioso. Muhammad doveva spezzare ogniolonclanico-tribale esistente, in
modo da recidere i legami che vincolassero la nuowmunita con le tribu di
appartenenza. Il lignaggio doveva essere sostitwitoun nuovo accordo che si basava
sul riconoscimento di un’unica fede e di un uniepa®

Secondo la tradizione, Alh fece scendere il suo verbo sugli uomini in mornent

successivi' e, tramite il suo inviatorésil), 'arcangelo Gabriele (Jitly, Muhammad

%2 Coloro che sono migrati per seguire il Profetantambbandonato tutto diventando I'esempio del
distacco materiale richiesto a ogni credente smc8r veda Arnaldez, Roger, Luigi G., Cagni, et l.
credente nelle religioni ebraica, musulmana e @is4, Jaca, Book-Massimo, vVol. 5, Milano, 1993.

% £’ fondamentale la pregnanza di questo avvenimeaioe paradigma di ricchezza, cfr. Branca, Paolo,
Significato e attualita dell’Egira nel mondo islagnj in “Quaderni asiatici”, 1l, 1985, n. 5/6, 18-19 e
Lewis, Bernardll linguaggio politico dell'Islam Laterza, Bari, 1991, p.107 e pp. 120-121.

® || termine tan4l, dalla radice verbale araba wliz-|, in arabo traduce Iimmagine delle piogge, ed &
comunemente caratterizzato dalla metafora spazialemovimento che porta a pensare al gesto di
“scendere, cadere 0 mandare giu”, ma prosaicantaidevocabolo viene piu spesso associato alle
sequenze rivelatorie. In generale sulla rivelazi@ieveda: Madigan, Daniel A., “Revelation and
Inspiration”, inEncyclopaedia of the Quin, vol. 4, 2004, pp. 437-448.
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ricevette le rivelazioni attorno all'anno 610. Cogia anticipato, il dettato coranico fu
reso noto solo nel 613 e le visioni proseguiromo falla morte del prescelto, avvenuta
nel 632. Durante il primo periodo si assistettena uulgata circoscritta per lo piu solo
ai familiari. Non si hanno notizie certe e molterlenti restano ancora da verificare:
I'ordine esatto dellesure “scese” infatti, non € ancora del tutto sicuro. Weapunto di
vista storico € quindi difficile tracciare con pigone gli inizi della teofania, ma stando
alla tradizione, il Profeta avrebbe ricevuto ilmpa brano quando si ritird in meditazione
nella grotta del montelira e qui, sarebbe apparso I'arcangelo Gabriele dhevgtbbe

ordinato:

Grida, in nome del tuo Signore, che ha creato
Ha creato 'uomo da un grumo di sangue!
Grida! Ché il tuo Signore ¢ il Generosissimo.
Colui che ha insegnato I'uso del calamo,

ha insegnato all'uomo cio che non sapei@orano, XCVI, 1-5)

Queste frasi iniziali mettono subito in luce i mipi fondanti della nuova fede,
per cui Dio € il creatore di tutte le cose e delage umano. | versetti sono quelli della
“Sura del grumo di sanguehe, di fatto, costituiscono l'introduzione coreen Un
confronto storico ci porta tuttavia a dire cheitiro in pellegrinaggio nella grotta sul
monteHira non e un episodio certo e l'intervento dell’arcdngeabriele sembra essere
stato aggiunto a posteriof?. Inoltre, il nome della creatura celeste non & riwao in
questi versi e nel Libro sacro appare soltantoerselte ritenute piu tarde (Corano, Il,
97-98 e LXVI, 4). Nonostante non sussista la cedezhe tali versetti siano stati i primi
a essere rivelati, il salmo é pero divenuto il gipio del Corano, trovando la piena

accettazione da parte dei suoi fedeli.

Considerando uno studio della rivelazione coramicehe da un punto di vista
pil antropologico, va evidenziato che il concettandnoteismo € uno degli elementi
cardini della fede islamica e si pone in netta g@pone con quella che era la tradizione

beduina politeista dell’epoca. Nel Corano si leggatti: “Dicono i beduini: noi non

% Mervin, Sabrina,.. cit, p. 4.
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crediamo, Rispondi loro: voi non credete; dite pagto: abbiamo abbracciato I'lslaim
(Corano, XCIX, 14). E interessante notare che, dutdta la lettura delle sacre scritture
islamiche, si trova spesso l'antitesi “ignorareésap, che rimarca il messaggio
messianico nel quale da un lato si pone l'esisteteiacrederti che accettano la
sottomissione a Dio e il ruolo anuslimin (il sottomesso) e dall’'altro si evidenzia il
ruolo delle anime perse che hanno rifiutato il ragg#o celeste.

L’lIslam sostiene il credo di un Dio unico, ma va speatficche tale dogma sia
emerso come secondario e percio non imposto déosiyima di fondare la religione
islamica il Profeta professava I'tiismo, un credo molto diffuso nell’ambiente
beduino e, quando inizio a parlare di monoteisnmyette scontrarsi con un duro
ostracismo da parte delle molte tribu meccane. Csunggerisce Mervin, diventa piu
facile ricostruire e comprendere questo passaggiosisconsidera il suo aspetto
economico. | cambiamenti religiosi, infatti, nonnacciarono solo la posizione dei
luoghi sacri, ma anche tutta una serie di potareasi. Gli abitanti della Mecca, e piu in
particolare il clan dei Quraysh, erano i custodiada’ba e di tutta I'area circoscritta,
pertanto mettere in discussione il politeismo esle strutture non significava solo
screditare un’ideologia, ma anche ridurre il ptofidei pellegrinaggi che, per le casate
locali, costituiva la maggior fonte di guadagno.TAif si venerava la divinita di al-
Lat:°® e a Nakhla quella di al-‘Uzze di Marit; tra La Mecca e Medina vi era un
santuario dedicato a Mare, promuovere l'idea di un Dio unico era un’inabite
perdita economica.

Dopo aver disquisito sullimportanza dei centriveéinerazione politeisti e sulla
loro custodia si pud qui introdurre la lettura ectmtestazione di quella che é definita
“la discesa dei versetti satanici”, cosi chiamaicpé, secondo il mito, fu Satana a
ispirarli a Muhammad. La tradizione narra che sbibfluenza del demonio, il Profeta
parlando di alcuni luoghi di culto politeisti - ogra citati al-lat, al-'Uzza e Marat -
avrebbe dato adito alla formulazione di queste Ipaf&cco le gru che volano alto,
spera nella loro intercessioneg messo in serio dubbio I'essenza del monoteismo.

Subito ci fu I'intervento correttivo dell’arcanget®abriele che, sceso sulla terra mostro

% Lammens, Henri, “La cité d@&aif & la veille de I'hégire” inMelangesde la Faculté Orientale de
Beyrouth (MFOB), vol. VIII, 1922, pp. 113-327. Su alat, si veda I'omonima voce a cura di Fahd,
Toufic, inEI?, Vol. 5, pp. 692-693.
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I'errore al Messaggero e ispird nuovi canti in gogtone di quelli precedenti. Le tre
divinita menzionate furono cosi ridotte a un errare versetti “riparatori” recitano:
“esse non sono che nomi dati da voi e dai padritvoper i quali Dio non vi invio
autorita alcuna” (Corano, LIII; 19-23).

Molti studiosi concordano nell’affermare che queptssaggio si dimostra di
cruciale importanza, poiché €& la prima autenticenaditrazione monoteista di
Muhammad. E una presa di posizione che evidenzattiara con i clan interessati a
conservare le posizioni precedenti e gli ordirbdh. Inoltre, a questa profezia segui un
immediato ripensamento da parte del Profeta che natg le divinita secondarie. Il suo
rifiuto intransigente al politeismo pose nettaméitte a qualsiasi dubbi¥.

Muhammad non era il solo a professare I'esistenza @io unico. Altri, infatti,
compivano gli stessi riti, ostentando un comportatmeascetico. Erano ghanf che
proclamavano la propria adesione alla religionébiiamo, I'antenato degli Arabi, e
adoravano un solo creatore. Anch’essi osservavaitiodel pellegrinaggio dell&a‘ba
alla Mecca, perché ritenevano fosse stata fondatéomb capostipite, ma non avevano
un movimento organizzato e perseguivano la ricematuale a livello individuale.
Alcuni harif accettarono il messaggio del Profeta e adeririaacamunita musulmana,
mentre altri lo rifiutarono. Nel Corano si leggeectAbramo non era né ebreo, né
cristiano: era un hari, dedito interamente a Dio e non era idolatréCorano, lll, 67).

Il Profeta piu volte dichiard di voler ripristinakhanifismo abramico perché non
ammetteva pluralita e, all'interno del dettato cica alcunesirah (o sure parlano di
come Abramo si fosse convertito al culto del Diacan distruggendo ogni idolo
pagano. La lotta contro le divinita fu poi ripréaeamolti versetti coranici. (Si veda per
esempio il Corano, VI, 74 ss.; XIX, 41 ss.; XXI, 82)

L’Islam non si poneva in rapporto soltanto all’hanifismna si avvicinava anche
ad altri due religioni monoteiste conosciuti in Biag I'ebraismo e il cristianesimo,
anch’esse detentrici di un’eredita precedente. &an caso che la confessione islamica
arrivera ad assurgere a conferma delle rivelazioecedenti, giungendo addirittura ad

appropriarsen& Ebrei, cristiani e zoroastriani furono invitati atbandonare la loro

" Mervin, Sabrina,.. cit, p. 6.
% Sj veda Chabbi, Jacquilee Seigneur des tribus. L’tsh de MahomeiNoésis, Paris, 1997.
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fede per abbracciare quella di #&i| presentata come la dottrina succeduta da Abramo,
la religione vera, in precedenza falsificata dagltenati. Nonostante la predicazione
maomettana andasse sempre piu ad affermarsi, ilsgligppo fu segnato da molti
elementi ostativi e il gruppo di fedeli subi comgnpressioni da parte dei detrattori
meccani. | suoi oppositori non rifiutavano il moeismo, ma pretesero prove che

testimoniassero la potenza e la superiorita di Dio.

E dissero:” non crederemo finché tu non ci faca@gar dalla terra una sorgente

O non abbia a darci un giardino di palmizi e di R@e non vi faccia sgorgare frammezzo,
sgorgare ruscelli

O fino a che tu non faccia cadere il cielo, cometendi a pezzi sopra di noi..(Corano,
XVII; 90-93)

Gli insorti chiesero di poter vedere Dio e i suogeli, di mostrarsi elevandosi al
cielo e manifestare i suoi poteri attraverso segmestri, ma il Profeta rispondeva che
Dio era visibile agli occhi di chi lo sapeva veddeeprove della sua grandezza erano
ovungue e andavano cercate nella perfezione dalccrea risposta emerse difficile da
comprendere ai piu perché non si basava su argoraegibili, bensi sui principi
dell'accettazione, della fede e della sottomissiBhehe per i fedeli musulmani
divennero sinonimi della stessa paroladis!. L’élite meccana inizio a comprendere la
portata escatologica contenuta nella concezioneotawtica, ma era difficile dirimere
I'animosita delle varie fazioni perché secondodgge del sangue e del codice tribale
era proibito offendere un qualsiasi altro membrioggdeppo.

Quando la predicazione divenne pubblicagd@h erano circa una settantina. Le
forme, i toni e i ritmi erano cambiati e iniziaromomodellarsi sullo stesso stile usato
dagli indovini kahin). Il fronte coreiscita cerco di attaccare il Ptafen ogni modo per
ostacolare le azioni di proselitismo, e fu proprnoquesto periodo che egli decise di
migrare alla volta di nuova citta, dove fosse gubsidiffondere la legge divina e
convertire altre genti. Era I'anno dell’'Egira, da cmusulmani iniziano a contare i loro
anni lunari, e fu decretata la rottura con il pasgacon i vincoli ancestrali. Ebbe inizio

una nuova era e comincio quella che i dotti musalnt@nsiderano I'Eta dell’oro,

% Arkoun, Mohammed.,ectures du CorarMaisonneuve et Larose, Paris, 1982.
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all'interno della quale vengono distinte tre divefasi, la prima € quella del governo
spirituale e politico, esercitato dal Profeta fialta sua morte; la seconda é I'epoca dei
quattro califfi “ben guidati”, Al Bakr, ‘Umar, ‘Uthnan e ‘Ali, che succedettero a
Muhammad fino al 661. E infine, vi fu il tempo dealaf ossia dei pii antenati che
erano stati compagni del Profeta e fondarono leessive generazioni di fedeli.

In seguito a queste gloriose memorie, #isl entrd in un lungo processo di
immobilismo e deviazione e i fedeli caddero in wmata di limbo oscuro, dominato
dalle crisi e dalle lotte fratricide, che causareononerosi movimenti settari. Come si
vedra piu precisamente nella parte dedicata atalislamico, in questo periodo storico
anche la formazione giuridica, giunta a una suauraaione, si cristallizzo, chiudendo
la vivacita intellettuale dei suoi precetti. DopdEtd dell'oro, la teologia e
I'interpretazione si ripiegarono su loro stesssuasendo un atteggiamento ostile verso
la novita, I'innovazione e il cambiamento e quelte era stata la tendenza dominante
dell'lslam delle origini, ossia la mediazione con le aloezé esterne, venne del tutto
oscurata.

Nell’analisi che seguira, sara ben evidenziato gatoeante tutto il corso della
storia islamica, il pensiero arabo-musulmano abimaturato, verso il tema del
rinnovamento e del riformismo, dei pensieri e dpbsizioni complesse. Se in un primo
periodo i dotti musulmani preferirono I'atteggiart@onciliatore tra I'innovazione e la
conservazione, in quello successivo si opposelasalsmo e denunciarono il quietismo
come un gesto miscredente. Si distingueranno alakesini percorsi capaci di far
emergere il particolarismo islamico che deriva aladtretta relazione che lega il

territorio alla spiritualita. Cosi come ben espédiewis:

“Nella tradizione musulmana fovita veniva considerata un male, a meno che non venisse
dimostrato che era un bene. Il termbid’a, innovazione o novita, implica il significato di
allontanamento dai principi e dalla prassi trasim@fsiomo dal Profeta, dai suoi discepoli

e dagli antichi musulmani; il bene é nella tradiEocustode del messaggio di Dio
all'uomo. L'allontanamento dalla tradizione, pettane male e, nel corso del tempo, il
terminebid’a venne ad assumere, nel mondo musulmano, lo stagsificato attribuito al
termine eresia dai cristiani. Una forma deploreviblébid’a € quella che si concretizza

nell'imitazione dell'infedele, in quanto, secondn detto attribuito al Profeta, “chiunque
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imiti un popolo entra a farne parte”. Ne conseghe chiunque adotti o imiti gli usi

caratteristici degli infedeli commette un atto dfeidelta e, pertanto, diviene un traditore
dell'lslam. Questo detto e la dottrina ivi racclaugennero frequentemente invocati dalle
autorita religiose musulmane quale denuncia e dpijpog nei confronti di qualsiasi azione
essi giudicassero compiuta a imitazione degli usiefla vita europei, e quindi, un

compromesso con la miscredenza. Le autorita rekgmonservatrici si trovavano cosi in
mano un’arma molto potente, di cui veniva fatt@tauso per impedire il diffondersi delle

innovazioni di stampo occidentale, quali tecnologigplicata, la stampa e persino la

medicina”’®

8. Dalla confederazione tribale allo Stato islamico

Con il loro insediamento a Mediffai musulmani gettarono le basi di una
comunita fatta, oltre che di religione, anche digpigpolitici e militari. Si apri un nuovo
periodo e i seguaci di Muhammad si convinsero eheldero potuto vendicarsi di anni
d’'umiliazioni subite. Iniziarono a percepire Dionge una forza che si schierava con
paterna sollecitudine in loro sostegno, com’erasgiécesso in epoche precedentaill
veniva associato al “Dio degli eserciti” e, comevaiificherd con Santiago Matamoros,
il Boanerges e lo sterminatore di Mori, la guidditanrie delle armate cristiane nella
Spagna dell&econquistd?

| fedeli formarono un’unione e, mediante una sdriaccordi definiti da alcuni
“la costruzione di Medina” e da altri “il patto maedse”, si associarono con le comunita
giudaiche locali, ufficializzando legami di soligzte, che trascendevano da quelli
tribali. Nonostante questo concetto rientri nellanmoria comune e nella storiografia
classica islamica, nel Corano non esiste alcumiminto esplicito al patto stipulato a
Medina, ed e qui necessario precisarlo.

Le sequenze rivelatorie, che seguirono I'Egirafesero sempre piu lunghe e

andarono a completare il sistema di credenze cheaawiziato a istituirsi alla Mecca,

0 Lewis, Bernard,Europa barbara e infedele, i musulmani alla scopedel’Europa Mondadori,
Milano, 1983, p. 228.
" Sul periodo medinese del Profeta, si veda: Willldontgomery WattMuhammad at MedinaDxford
University Press, 2011.
2 Filoramo, Giovanni.... cit, p. 60, si veda anche: Cabrillana Ciézar, NicoBantiago Matamoros:
historia e imagenServicio de Publicaciones, Diputacion de Malagalagia, 1999.
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fondando un nuovo ordine e una struttura socialecpimplessa. Lairah medinesi
fornirono molti piu dettagli storici rispetto a dleeprecedenti, alcune descrivevano la
battaglia di Uhud (625), altre chiarirono che tigiorapporto si fosse instaurato tra il
prescelto e le diverse comunita di Medina. &igir (ausiliari) vennero descritti come
coloro che assistevanomuhagirizn (emigrati), mentre gli Ebrei erano definiti come
quelli che venivano derisi per i loro errori e puper il loro tradimentd?

Il Profeta si mostro fin da subito all’altezza deblo di leader, esibi carisma e
capacita di redimere le questioni che avevano gf)@ada comunita in fazioni rivali. La
societa si conformo alle norme divine e Muhammae, ¢imo a quel momento si era
presentato come “il compagno” o “l'appartenente atiedesima tribu degli astanti”,
divenne il Messaggero di Dio e l'ultimo dei ProféliFu riconosciuto come il
regolamentatore dei rapporti tra emigrati, ausikarEbrei, assunse funzioni sempre piu
specifiche e consolido la propria autorita in fodsl messaggio divino, riconosciuto
come un verbo incontestabile e definitivo. La migpae a Medina non comporto solo
un cambio politico. Il Profeta, dopo essere statonosciuto come il vertice statuale, si
calo nei panni di difensore e condottiero, a difedsauna fede che pretendeva di
espandersi sempre piu. Limmamusulmana divenne un gruppo coeso, cementato da
patti e la sottomissione alla religione fu riconasz come il suo vincolo ideologico.
Non fu facile imporre un nuovo assetto ai gruppiaeti e, anche nel Libro sacro
dell'lslam troviamo prove che possono ribadire lo scarsaisggsgmo con cui molti

nomadi aderirono all’'laim:

| beduini dicono: “Noi crediamo!”. Rispondi loro: Voi non credete! Dite semmai:
“Abbiamo abbracciato I'lslam” perché la Fede nonévancora entrata nel cuorgCorano
XLIX, 14).

| rapporti con le tribu ebraiche erano difficili@re a causa del controllo militare
detenuto dai beduini e, in queste tensioni, Muhathmasci a inserirsi come un nuovo

legislatore. Tutte le dispute furono rimesse a “Bi@l suo prescelto” e ben presto,

3 Ruthven, Malise,..cit, p. 38.
4 Chabbi, Jacquelinegit., p.73.
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s'inizio a parlare diUmma,ossia di una specifica comunita islamica appartensolo
ai fedeli di Allah.

Per capire il primo 1am e le sue tipicita, € fondamentale comprendetigal di
relazioni che andarono a istaurarsi tra musulmadeiadtre rappresentanze religiose, tra
cui gli ebrei medinesi. In questo modo si pu0 ewiigre il rispetto musulmano
dimostrato verso gli altri culti monoteisti, spécando che era riconosciuta una sacra
discendenza patrilineare che legavadislad Abramo. L'influenza, il sincretismo e la
contaminazione con il ceppo ebraico furono moltolewti e, a tal proposito, si devono
considerare probatori atteggiamenti comuni, comespempio il fatto che la recitazione
coranica fu codificata per iscritto, al pari dellarah ebraica e dei Vangeli cristiani.

Nel sesto anno dell’Egira, Muhammad e i suoi segeexrcarono di compiere lo
‘umra (il piccolo pellegrinaggio) alla Mecca, ma furobtmccati dalle tribu native. In
quell’episodio le tensioni furono contenute e aismimani fu permesso di compiere il
pellegrinaggio. Tuttavia I'anno seguente, quandaigmiesentd lo stesso ostacolo, |l
Profeta con il suo esercito, entro nella citta @asun la forza e, dopo aver sconfitto
'opposizione, aver girato intorno alléa‘’ba e toccato la pietra nera con un bastone,
Muhammad ordino di distruggere tutte le statuetpiskie trovate all'interno del tempio,
fatta eccezione per quelle di Gesu e Métia.

Il Messaggero, detentore dell'autorita religiosafim la correttezza dei
comportamenti, emano le norme morali e, pur sewoter giungere all’elaborazione di
un sistema giuridico, fu riconosciuto come un pi@fegislatore’® S'impose anche
come capo politico e cio consenti di unificare aggior parte delle tribu arabe sotto un
unico vessillo, istituendo uno Stato islamico. Fur@edatti i termini dell’alleanza tra le
tribu, i clan arabi e quelli ebraici e Muhammad ettime, per diritto, il vertice della
Umma

Dal punto di vista religioso, i riti furono codiid in maniera sempre piu
organizzata, furono introdotte le preghiere ordada purificazione spirituale tramite

I'elemosina, il digiuno e il pellegrinaggio. S’iastro un nuovo assetto etico, i costumi e

5 Sul passaggio da tempio politeista a fulcro dgfiih si consulti:. Hawting, Gerald R., “The origins of
the Muslim sanctuary at Mecca”, in Gautier HendAlyert, Juynboll (ed.)Studies in the first century of
Islamic societyCarbondale and Edwardsville, 1982.

% Schacht, JosepAn introduction to Islamic Law@xford University Press, Oxford, 1964.
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gli usi cui gli arabi erano legati non scomparvexozi molti dei precetti tribali furono
conservati e sacralizzati. Le disposizioni intragkre altre riformejn primis quella
della gibla, 'orientamento dei fedeli durante le preghierke i spostava dalla citta
santa di Gerusalemme a quella della Mecca. Fu lgmredonata la pratica ebraica del
digiuno durante il giorno dell’espiazione e in #ogione venne introdotto I'obbligo di
astenersi dal cibo per un intero mese; in partieotlurante il mese della rivelazione,
veniva chiesto al fedele si non mangiare dall’ab&amonto.

Con quella che fu definita la “Costituzione di Meal,”” Muhammad sostitui
I'identita clanico-tribale, fondata sul lignaggimn un marcatore identitario territoriale.
Il patto creava, di fatto, uno stato islamico ureerld tribu arabe, garantendo la
sicurezza su un piu ampio territorio e instauranda nuova forma di solidarieta. Il
Messaggero fisso anche le norme dei rapporti ckerciorrevano tra i musulmani
emigrati e le tribu locali, attestando che tuttréedenti facevano parte dellimmae
stabilendo i doveri che legavano il singolo al grapL’endemico stato di conflitto fu
relegato all’esterno di quello che era divenutttetritorio dell’'lslam” (dar al-Islam),
da porre in contrapposizione al resto del mondalimelefinito come la “dimora della
guerra” @ar al-harb). Muhammad dimostro di possedere molte abilitaitipbk,
rafforzo I'organizzazione del nuovo Stato, ne esteslomini territoriali e, dopo una
lunga serie di conquiste, giunse vittorioso anaséerregioni piu lontane dello Yemen e
dell’lOman.

Nella primavera del 632, in seguito a una lungaeseir battaglie e vittorie, il
Profeta comincio a dare i primi segni di debolexesnero meno le forze e comando, a
tutti i fedeli, di preparare un ultimo grande pgtieaggio, noto anche come |l
“pellegrinaggio dell’addio”. In quest’ultimo viaggiMuhammad, volle porre I'accento
su ogni momento rituale, il TafvdellaKa'ba (il bacio della Pietra Nera alla Ka'ba), il

sa'y’®tra Safi e Marwa, (la corsa tra le due colline Baf Marwa, nei pressi della

" Alcune parti di questo documento sono tradotterarnentate in Minganti, Paolo e Giovanna Vassallo
Ventrone, Storia della letteratura arabarabbri, Milano, 1969.

83a'y is a search. It is a movement with an ainis Hepicted by running and hurrying. During tawaf
(circumambulation) you acted as Hajar. In Ibrahimp@sition you acted as lbrahim and Ismail. Once you
begin "trying" (Sa'y) you are acting as Hajar againhttp://www.al-islam.org/hajj-pilgrimage-dr-ali-
shariati/between-tawaf-and-sagonsultato il 02 novembre 2014. Si veda ancheal Fabufic, “Sa'y”, in
El% Vol. 9, p. 97.
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Ka'ba), il wugif ad ‘Arafa, (la sosta sulla collina di ‘Arafa), l@pidazione delle effigie
di Iblis, I'immolazione delle vittime sacrificali e il thg della capigliatura nei pressi di
Mina.” Credere in un Dio unico, retribuire un’impostapdiificazione, pregare cinque
volte al giorno, digiunare durante il meseRéimadn e recarsi, almeno una volta nella
vita, in pellegrinaggio alla Mecca, erano ormaiethtati i cinque pilastri su cui la fede
islamica si sarebbe dovuta poggiare.
Lunedi 13rabi, dell’'anno undicesimo dell’'Egira, ossia I'8 giugnel 32 del

calendario giuliano, Muhammad mori senza aver pm@ainato un successore. Non
aveva lasciato istruzioni complete per amministian@iovo governo, la rivelazione era

terminata e i musulmani si trovarono a gestirngulecessione senza di lui.

7.1l Corano

Per la tradizione islamica il Corano & parola db,Oiettata alla lettera e senza
intermediazione umana. Non € solo un testo saalop® la controversia mutazilita nel
IX secolo, si arrivd a consideralo “non creatotéeconsustanziale con I'Altissinid.

Come sostiene Mervin, il termirf@r a”, oggi tradotto da una grande parte degli
arabisti con il significato di “legge”, deve ess@ia correttamente ricondotto al verbo
gara’a, preso in prestito dal siriaco, che significaveiteege ad alta voce o salmodiare.
Da questa trasposizione deriva poi la paedgur’ an che significa “la recitazione”, e
nella traslitterazione in italiano diventa poi iCérano”?' Come osserva Wilfred
Cantwell-Smith, quest’opera per i fedeli islamieippresenta cio che Cristo € per i
cristiani®?

Il principio teologico che domina tutta lI'opera @&etjo del monoteismo e |l
peccato dshirk (associazione) e ufficialmente esecrato per awsuperiorita di Dio non
puo essere messa in discussione dall’esistenda@davinita minori. A tutti e quattro i

califfi “ben guidati” si riconosce il merito di avgroseguito la redazione del testo in

" Filoramo, Giovanni,.. cit, p. 73.
8 Ruthven, Malise,..cit, p. 24.
81 Mervin, Sabrina,.. cit, p. 5.
82 Cantwell-Smith, Wilfred What is scripture?: A comparative approadkortress Press, Minneapolis,
1993, p. 261, n. 2.
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forma scritta, ma gli storici sono piu concordi pansare che il codice ufficiale sia

stato adottato solo con il terzo califfo ‘Utam Generalmente, a un musulmano e
consentito maneggiare il Libro sacro solo in comuiizdi purezza, la pronuncia esatta
delle parole deve essere attenta e, a differentta haggior parte dei testi arabi, in

questo scritto sono espressi anche i segni vogcalioprio per evitare ogni margine di

errore.

La lettura dei versetti € sempre preceduta daton wna sorta di purificazione
verbale che consiste nel recitate mi rifugio presso Dio da Satana, I'esecrabile e
I'’Altissimo ha parlato con verita” Con il passare del tempo e I'evolversi della igraf
anche il testo ha subito delle modifiche, le sugawdi si sono ridotte a sette, e oggi
ciascuna ha un riconoscimento ufficiale. Brancaegpi che nel Libro sacro e
teoricamente riconosciuta la dinamicita della @zébne, ma in sostanza questa
caratteristica si svuotata di significato, in fordella concezione che vede ogni fase
superare e sostituire la precedente. Logica pey dd#sumibile dalla liberta divina che
non pud essere costretta da alcuna logica evoltitalla sua composizione letteraria,
il Corano e suddiviso in centoquattordisure o capitoli, ordinati per lunghezza
decrescente. La primgurae da considerarsi la piu importante giacché nietezena i
sette versetti che sono ripetuti durante le cingueghiere quotidiane. Secondo la
tradizione, alcuni versettizyat) avrebbero proprieta curative, per esempio la asora
provvederebbe alle punture di scorpione, mentraltime sarebbero di beneficio ad
altre malattie. | versetti definiti “legiferanti"oso circa cinquecento, ma pur essendo
delle prescrizioni divine, non sono in grado ditdage un codice fisso per ldmma
Come sostiene Mervin, in nessun caso si puo afferrolae questo testo racchiuda un
corpus giuridico,® ma & piuttosto da intendersi come una fonte piananon
costituendo una raccolta completa del materialenatvo.

Lo stile tende a essere allusivo ed ellittico, moauto-esplicativo e pud essere
compreso solo con laiuto di materiale esterno, peter comprendere i molteplici
aspetti si deve ricostruire il contesto narrativivvero, la missione profetica. I

messaggio coranico fu trasmesso dall’arcangelo i@abe ha un valore ontologico

8 Questo principio vale nel Corano relativamenteessetti abroganti e abrogati.
8 Tuttavia la frase trova eccezione in Arabia Saydibve il Corano & il corpus giuridico e I'unianfe
riconosciuta legittima.

54



superiore a qualsiasi altro dialogo del Messagggvortato negli ahadth. Lungi
dall'essere il Profeta l'ideatore del Corano, itrsalibro €, in senso storico-letterario,
l'autore di Muhammad. La maggior parte del patrimodetterario arabo-musulmano é
stato raccolto principalmente in funzione dellaigiehe islamica e poi usato per
interpretare il Corano che, al momento della sudificazione scritta aveva gia
maturato un notevole grado di evoluzione, di cuiignoriamo nella precisione le fasi
intermedie, essendoci giunto, tramite la tradiziorsde, soltanto l'ultimo anello di una
lunga catend® Proprio perché nato e per lungo tempo mantenulla fierma orale,
presenta caratteri di dinamicita che non portareprsiderare I'esposizione come se
fosse una sistematica verita, ma piu la testima@aareligiosa di un uomo e di un
popolo®®

Nelle scritture e evidente che a parlare sia Dimme Muhammad, e cio si evince
nel fatto che molte frasi siano precedute dall'inapigo “Di!”, in questo modo Dio
parla di sé usando la prima persona al singolageinnalcuni passi € il Libro stesso a
rivolgersi al prescelto e Dio viene nominato contdeza persona. Su alcuni aspetti,
come ad esempio, il rapporto tra onnipotenza ertdb@&mana, il testo contiene
indicazioni differenti a seconda del messaggio whale evidenziare, in certe parti Si
enfatizza il timore dovuto a Dio, in altre inveeeresponsabilita delldmma Gli scritti
contengono elementi in contrasto con l'assettaakobieduino e con lo spirito religioso
animista, introducendo prospettive del tutto inedithe favorirono i vincoli di fede
piuttosto che quelli legati alla consanguineita.

L'lslam si e innestato nella storia degli arabi con geaddterminazione e in
breve tempo si & trovato a esser con essa insiindifite integratd’ Le scritture
riportano la duplice funzione del Profeta, da uagec’era il legame con la tradizione e

dall’altra smentiva di essere un innovatore:

Di": “lo non sono un novatore fra i Messaggeri, 86 che cosa avverra di
me né di voi, io non seguo altro che quello che nvélato e io non sono

altro che un Ammonitore chiaro”. (Corano, XLVI, 9)

% Branca, Paolo,..cit, p. 25.
% |bidem p. 31.
8 lbidem p. 27.
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Muhammad si considerava un uomo tra tanti, concdiito di riportare il
messaggio divino agli uomini, nella speranza chestjuaccettassero il volere
dell’Altissimo. Quando inizio la sua azione di peb8smo si scontro con tutta una serie
di forze preesistenti e di credenze pagane chalkrw lottare per un cambiamento non
solo di carattere religioso, ma anche sociale gigml Come si specifichera nei capitoli
successivi, durante i movimenti di riforma del X$€colo, alcuni progressisti, come i
giadidisti dell’Asia centrale, arriveranno a paragee il Profeta a un riformatore, perché
vedevano in lui qualcuno che avesse avuto il cocadigrompere gli equilibri vigenti e

riportare il popolo verso la retta via.

56



Capitolo secondo

| fondamenti dottrinali dell’lslam

1. Islam come fede, identita e ideologia politica

La memoria islamica si trova allinterno di aspicaa collettive che
rimpiangono I'Eta dell’oro. La societa musulmanggianse un livello di raffinatezza
senza pari secoli prima che I'Europa conoscesstniascimento e, come hanno gia
rilevato vari studiosi, gran parte dei principi deénsiero scientifico e filosofico
occidentale vanno ricercati in terra musulntina

In ambito islamico é difficile separare il concettoreligione da tutto cio che
riguarda lo Stato e la societa. Il postulato seocahduale nell’lskm, politica, societa e
confessione sono elementi tra di loro indiscerpibd uno dei capisaldi della
manualistica occidentale, come pure del pendiendamentalistgiu contemporaneo,
che ri-propone l'importanza del primo periodo depleedicazione di Muhammad,
durante il quale la comunita, retta dal Profetppsefondere gli elementi sacri e civili in
un unico e organico assierfte.

La parola Isdm in arabo significa “sottomettersi volontariaménted e
etimologicamente legata al termisalim,’® ossia “pace”. Il termine Isin evoca l'idea
di accettare e servire il volere di Dio, per métleli, I'idea di una religione aggressiva
e solo il frutto di una deformazione avvenuta maiso dei secoli per merito dei Paesi
occidentali e, se si considerassero le notizie aggimative date dai quotidiani, Si
potrebbe facilmente capire come e quanto i mezziodiunicazioni abbiano agito da
specchio deformante, valorizzando la violenza d¢hpe minimizzando la benevolenza

di tanti. Per Samuel Huntington, lo scontro di ktévitra il mondo musulmano,

8 Qui ci si riferisce in particolare allo splendodel califfato abbaside, quale centro culturale
all'avanguardia. Si veda al-Khalili, Jimthe House of WisdgrRenguin Book, London, 2010.

8 Filoramo, Giovanni,..cit, p. 75.

% | 'espressione pitl usata dai musulmani quandolsizs® o quando accolgono gli straniedssalim,
che significa la pace sia con te.
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I'Occidente e la Cina non € altro che la consegaemmvitabile della realta
contemporanea. Fred Halliday, osservatore di quastnternazionali, sostiene che il
mito del dissidio e avvalorato da due punti di aisbntrapposti: gli Occidentali che
cercano di trasformare il mondo musulmano in un ioene i Paesi islamici che
affermano la necessita di un urto ineludibile cdnimfedeli. Utilizzando categorie
concettuali prettamente non arabe, osserviamoldwoncetto “Isim” intende una fede
religiosa, un’ideologia politica e un segno d'ideénpersonale e collettivd.Queste tre
concezioni non vanno a escludersi tra di loro, m@ospiuttosto da intendere come
interdipendenti le une dalle altre. Tuttavia defrilslam resta un’impresa difficile.

Se si considerasse da prima Ehsl propriamente (solo) una fede religiosa, si
dovrebbe dare spazio a una riflessione sulle fdassiche che distinguonddiam o
Islan, il culto professato dal singolo individuo, daitzn, la fede professata dal
credente. Con il passare del tempo, molti musulrhanno accettato I'idea chean e
Islam fossero rispettivamente I'aspetto interiore ed reste della religiosita. | gesti
esteriori, 0 essoterici, definivano il fedele agtichi del mondo, ma molti arrivarono
alla conclusione che la vera devozione dovesserezssdracciata nelle dimensioni
esoteriche della fede, note solo élite spirituale®? L’esoterismo, che comprende la
ricerca di significati occulti nelle scritture eimigi non convenzionali, divenne un segno
distintivo dei gruppi minoritari e la visione tolente dell'lsim permise, attraverso la
distinzione tralslam e iman, il diffondersi di una grande varieta di orientarie
spirituali.

Cosi come nell’Occidente premoderno, anche neii paasulmani, chi voleva
raggiungere il potere politico sfruttd la simbolageligiosa come mero strumento di
vantaggio, con un susseguirsi di accuse di eresm,la storia arabo-musulmana,
seppure ricalchi alcune linee occidentali, € rimasatmune da forme d’intolleranza
religiosa paragonabili a quelle del’Europa medaleve rinascimentale, cosi come
dell'lnquisizione spagnola. Le difficoltd che molthusulmani si trovarono ad
affrontare, nel corso del tempo, non nacquero dalieilita delle loro idee perché,

accogliendo numerosi elementi provenienti dall'ere e dal cristianesimo, hanno

%L Ruthven, Malise,..cit.,p. 4.
2 |bidem p. 10.
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sempre dimostrato un’enorme capacita di adattaménitialpiu la crisi dogmatica
moderna, che diventera la matrice delle teoriermifste nel XVIII secolo, non deve
essere ridotta a una semplice espressione di detadpirituale, ma va letta come
un’empassepolitica, intellettuale e giuridica dall’enorme rpata escatologia che si
trascino fino all'espressione didsh militante del XX secolo.

Se si prendesse invece in considerazioneatistome un marcatore identitario
sarebbe necessario ribadire che il vocabolo “muanbhinon indica solo “colui che si
sottomette a Dio”, ma a questa espressione va @iggiun secondo senso e
“musulmano” intende indicare anche “una persona mkat padre di fede islamica”,
quindi assumere l'identita confessionale del geejtpur non condividendone i dogmi e
le pratiche spirituali. Il termine ha piu volte séo un’appartenenza etnica prima che
confessionale, ma I'accezione laica non e unitagi@maccolta.

Se invece s’identificasse I'Bh come un’ideologia politica, ci si addentrerebbe
in teorie politologiche dove il termine &sh e ricondotto a un’espressione puramente
fondamentalista e, oltre a essere entrato nellasoune, tende a indicare tutti quegli
individui disposti a ricorrere alla guerra, in fardella creazione di uno Stato islamico,
ovvero un territorio dover regna incontrastatastara. Secondo molti analisti, I'uso
della parola “fondamentalista” & fuorviante e inelua credere che la difesa dei
fondamenti dell’lsim richieda necessariamente un’azione politica, @e addirittura
militare. E giusto quindi considerare che dal pudiovista semantico, il termine
fondamentalista € usato in maniera impropria, peickiocabolo ha origine cristiane e
indica quel movimento di opposizione alla teologjlzerale, proposto nei seminari
protestanti americani, nel XIX secolo. | suoi enatigoroponevano un’interpretazione
meno trascendentale e mettevano in discussiondi eegmannaturali come la creazione
del mondo in sei giorni, la nascita virginale edaurrezione di Cristo.

| musulmani hanno sempre definito la loro rettihedin conformita a parametri
pratici e i credenti che si staccavano dalla maggima, in fatto di questioni politiche o
teologiche, erano tollerati a patto pero che la loondotta fosse in linea con i codici

moral®,

% Dopo la scomparsa del Profeta si sviluppd un cessd dibattito teologico sul grado di convinzione
richiesto al fedele e si aprirono interpretazioniedse. Ad esempio, i Khnigiti negavano il diritto di

59



Chi ha cercato di preservare la religione islamidaj presunti effetti del
secolarismo moderno, si € sempre concentrato fliazgone che sul credo, e in questo
modo, si é arrivati a concludere che i musulmadicali tendono a considerare piu la
conformitda comportamentale (I'ortoprassi) che cquetlottrinale (I'ortodossia). |
militanti contestano i capisaldi dell’'ordine intezonale e mirano a un cambiamento
tout court Abt al-A ‘la Mawdadi, uno degli esponenti piu autorevoli del riformismo
islamico in epoca contemporanea, propose di sostila sovranita popolare del
parlamento con la sovranita divina, rivelata dahar’a. Va fatto notare che un simile
metodo inganna per due importanti motivi, il primricondotto al fatto che dal punto
di vista storico nessuna societa € mai stata gatersolo dallsshar’a, giacché si e
sempre creato un divario tra la formulazione teowei giuristi e I'effettivo potere
politico, mentre il secondo mette in luce che lggke islamica € sempre stata integrata
con le consuetudini locali e non ha mai avuto wreé pura.

In termini di storia del diritto, l&har’a non € mai esistita e agli autori della
politicizzazione dell’lsim viene mossa anche una critica di travisaméfithe
ideologie dei militanti, infatti, non sono ritenugenuinamente islamiche, ma nascono
da una commistione tra presupposti musulmani e seéeelari. Si prendano alcuni dei
fondatori dell’'lskm politico moderno, come il gia citato Maadi, o Seyyed Qutb e
I'Ayatollah Ruhollah Khomeini. Questi furono suggesati dalla cultura politica
occidentale, il primo critico la decadenza moraeRhaesi non arabi, il secondo trasse la
sua teoria delle origini islamiche dalla democrazidalla giustizia sociale, mentre il
terzo coniugo e sintetizzd forme politiche europee quelle musulmane. La guida
spirituale della Rivoluzione iraniana ha arrogattm &tato islamico la facolta di
modificare alcuni aspetti fondamentali, tra cui deeghiera, il pellegrinaggio e |l
digiuno, facendo in modo che la legge coranicardagse secondaria alla costituzione.

E pur vero che le pluralitd d’idee spinsero glidstisi a elaborare uno dei tratti
piu caratteristici dell'lslm, ossia un’elevata flessibilita in materia di gi@s dottrinali

riconoscersi musulmano a chi commetteva gravi pgeedaescludevano dalla comunita tutti coloro che
avevano comportamenti transigenti. Al contrarionurgi‘iti permisero a tutti di definirsi musulmani,
purché pronunciassero $ahida, la pubblica professione di fede, racchiusa rfellmula coranica‘Non

c’é altro dio all'infuori di Dio, e Maometto ¢ iluo Profeta.”

% Ruthven, Malise,..cit, p.7.
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e una spiccata indole verso la ricerca e l'indagine, per usare un’espressione cara ai
trattatisti posteriori, puo essere intesa comeafitionia nella divinita”. Il confronto
continuo non venne quasi mai risolto con un’afferioae assoluta a detrimento delle
altre, ma, quando fu possibile, lascio spazio atarrapposizione di riflessioni,

commenti e punti di vista differenti.

2. L'Islam come religione, autorita e potere

La prospettiva (distorta) del Mondo Occidentalet@ordi primo acchito, a
concepire la religione islamica come una dottrimaservatrice, anche se, come fa
notare Campanini, nonostante un lungo processoedolarizzazione cui € stata
sottoposta, ha sempre dimostrato di non essere liticea@ marmorea, al piu ha un
sostrato di diversi movimenti fatti di rivendicamice liberta sociali, diffusesi non solo
nel mondo arabo, ma in tutto il resto del mondo.

Quando Campanini cerca di spiegare cosa siaissi limita a prendere in
considerazione due aspetti essenziali: la dimersidottrinale della religione e i
rapporti che intercorrono tra fede, politica etthri L’'lslam & una religione, ma il suo
significato deve essere esteso a quello di unarimitte di una concezione
onnicomprensiva della realta che guida la prassicst e sociale degli uomifi.Ha una
visione del mondo universale in cui il celeste steeuna dimensione fondamentale, il
sacro sancisce l'esistenza di un legame tra ihdina I'essere umano, dove emerge un
rapporto fatto di adorazione, confidenza e preghi€eguendo pero il pensiero di altri
pensatori musulmani, questa dottrina va considerathe attraverso la testimonianza di
fede, da ricercare nella pratica dei cinque pila&stn una condotta che porta, con ogni
mezzo possibile, a preferire il bene e proibirendle. Come sostiene Hasan Hanafi,
I'lslam da scienza astratta (teologica) di un Dio lagasenza rimane incomprensibile,
si trasforma in una scienza concreta (antropolggiedi’'uomo che lotta per i propri
diritti. °°

% Campanini, Massimo, Karim, Mezraficipelago IslamLaterza, Bari, 2007, p. VIII.
% Sji veda Hanafi, Hasan, Contemporary issue (val.TRAdition and ModernismArab Center for
Research and Publication, Il Cairo, 1976-1977.
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L’lslam raccoglie attorno a sé una comunita di fedeliJtamae, allo stesso
tempo, si suddivide in numerofiega, ramificazioni o sette. Ogni credente & convinto
di possedere la vera religiord#h al-haqq e di appartenere all'unidaqa, che secondo
la tradizione conoscera la salveZZalessun uomo pud smentire la convinzione di un
altro, perché non esiste né chiesa, né magistettoindde, né tantomeno un’autorita
accentratrice che possa definirsi superiore alte ahe redimere tali controversie.

L’lslam e una religione antidogmatica sotto diversi puiti vista; esiste
un’estrema semplificazione della professione diefedon vi € un’autorita docente
centrale e I'unico principio su cui tutti i musulmalevono convergere é riassunto nella
shahadao professione di fede, per cuUNon vi & altro Dio che Iddio e Muhammad é
I'Inviato di Dio”. Questa e la credenza indispensabile, tuttosidor@, dal punto di vista
teorico, supererogatorio. Inoltre, cio che vincblausulmani, € la pratica degli atti di
culto, quindi I'lsim & da intendere eminentemente un’ortoprassi.

Il fedele & chiamato ad agire, non é sufficientevare la propria confessione.
L’Islam é privo di quel mistero capace di scavare, tadi credente, vuoti che solo le
figure sacerdotali possono colmare, non vi e urasd clericale e il rapporto con
I'Altissimo &€ immediato e diretto. La mansione dacerdoti & svolta dadlilama, che
sono esperti di diritto e di scienze religiose, dieiristi e dei teologi. L’assenza di un
clero e pero caratteristica delldsh sunnita, mentre nell’'lai sciita vi sono le autorita
degli imam, che sono figure indiscutibili e assolute.

La fede musulmana permea tutti gli aspetti della vimana, non solo quelli
interiori della spiritualita e del rapporto intimmn Dio, ma considera anche quelli
esteriori del vivere quotidiano, tra cui I'obbligh lavarsi, le proibizioni alimentari,
I'utilizzo di espressioni religiose, la menziond deme di Dio, il tipo di abbigliamento
e di acconciatura. Il principio comune di tutti edeli che rivendicano la propria
appartenenza nell'lain e quello di proclamarsi deainuwakidin, dei sostenitori
dell'Unicita di Dio. Come in molte altre confessi@anche la dottrina islamica aspira a
essere una religione universale e, il fatto cheail al-islam non sia stato capace di

mantenere una forza in grado di conquistare il mdntero € spiegabile dai limiti delle

" Mervin, Sabrina,..cit, p. VII.
% Campanini, Massimo, Karim, Mezran,cit., p. XIl.
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tecnologie premoderne e dalla conclamata supremamidustrial-militare

dell'Occidente.

Dopo le rivelazioni divine inizio la fase d’espamse dal carattere bellico, nella
guale I'lsem s'impose con la forza della spadhh{d as-say. Il buon esito delle
conquiste e la responsabilita di un territorio sesvgu ampio da governare portarono a
una netta separazione tra la dimensione spiriteatpiella temporale, decretando la
nascita di due distinte anime, definite da Lapidogeriale, politica e mondana l'una,
provinciale, comunitaria e devota l'altrd. Ambedue le espressioni tentarono di
affermare la propria supremazia, seguendo peressgnzialmente paralleli, ma senza
mai giungere a una chiara e decisiva definizionke gearti.

Alla morte del Profeta (632), la comunita si troad affrontare molteplici
problemi tra cui la perdita della loro guida spialke. Cid aveva provocato in molti un
senso di smarrimento, dovuto per lo piu dalla cpasalezza che fosse venuto meno un
importante punto di riferimento e non ci fosse nessa occupare il suo posto. Fu
proprio in questo delicato momento che emerseglardi carismatica di AbBakr, un
fedele compagno di Muhammad il quale, con un aiéegento rigido e autoritario
seppe raccogliere la pesante eredita e rassiciirsme popolo. Aln Bakr, dopo esser
stato nominatdhalifa (califfo o vicario) di Muhammad, diede subito disti@zione di
avere una forte autorita e intraprese una politepressiva nei confronti di ogni
tendenza secessionista. Inizio una lunga serieadipagne contro gli infedeli e la
vittoria contro lI'apostasia delle tribu, rafforzdi gpiriti di chi credeva che I'lain
avesse il carattere necessario per affermare \alereza dei suoi aspetti universali sulle
posizioni particolaristiche.

Fu articolato un piano di conquista, poi persegu@tgerfezionato dai suoi
successori, ‘Umar e ‘Utham, fino all’'apogeo dai califfi omayyadi di Damasdédon e
qui il caso di narrare lo svolgersi storico deléazamento politico-militare, peraltro
sufficientemente noto, ma quello che preme rileva@rel’avvento della nuova
confessione e in che modo questa dottrina siaiteuagaggiungere i piu remoti territori

asiatici, fondendosi con le sue unicita territarial

% Lapidus, Ira M.,..cit.p. 243.
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Qui di seguito si riporta il pensiero di Filorambeg nei suoi scritti, riassume
non solo il valore epistemologico della religios&mica, ma ne esalta le sfumature, sia

quelle universali che quelle particolari.

“Una volta che la comunita musulmana ebbe impromtat propria condotta in
base ad un principio di universalita, il divenirgco della sua espansione non poteva che
derivare come l'effetto dalla causa. E evidente ghesta concezione universale era gia
tutta racchiusa nel Corano e nellinsegnamento Bigdfeta; tuttavia, da un punto di vista
meramente cronologico, fu sotto il regno dei priuliiffi che tale concezione si affermo
concretamente e seppe vincere le resistenze diahiaveva ben compreso la novita del
messaggio islamico. Col superamento della momeatarisi, negli anni immediatamente
successivi alla morte di Muhammad ldst da una parte seppe unificare in suo nome e
definitivamente le genti arabe, stroncando sul eascogni interesse separatistico, e
dall'altra diede I'avvio a una naturale espansionempiuta nella coscienza di apportare
principi nuovi ed universalmente applicabili; esgéome che & stata certamente favorita da
situazioni contingenti di varia natura, che ne harpotuto di volta in volta determinare |l
senso e la direzione, ma che, comunque, non nitutesbtno che la causa seconda, mentre
la prima va ricercata essenzialmente nei valoririgpali che I'lslam era consapevole di
apportare. Fu a questa consapevolezza, in ultimalisin che la religione musulmana deve
il fatto di non essersi rinchiusa nei limiti di urfade nazionale degli Arabi e di avere
invece rappresentato, e di rappresentare tuttordidea riconosciuta e seguita ai quattro

angoli del mondo*®

Con la scomparsa del Profeta veniva meno [lautontdiversalmente
riconosciuta e furono messe in discussione molestipni fondamentali. Gli esiti piu
traumatici dei contrasti porteranno alla nascitaudivero e proprio scism&' da cui
emersero numerose fazioni, tra cui la componentaigt’ e quella sciitd® che sono

le due maggiori realta islamiche.

190 Filoramo, Giovanni,.. cit, p. 83.

101 Contrariamente a cid che & inteso nel Mondo Oactide, nel quale gli scismi religiosi sono quasi
sempre dovuti a dispute di carattere teologico,Mehdo Islamico il nascere di diverse fazioni & da
intendere sia come separazione politica, sia conimtaerpretazione spirituale propria ove il fedele
abbraccia particolarismi, ma allo stesso temp@shosce parte di un’'uniddmma

192 sunnismo & la corrente maggioritaria ed & aaysspecie dai critici occidentali, di avere
artificiosamente riconciliato i molti punti di vestdivergenti, accordando di volta in volta la prefea
all'uno o all'altro e facendoli convivere (forzatante) in un quadro irenico. Il processo di formagiali
questa compagine fu molto lungo, tantoché nei aspetti principali si pud considerare completo solo
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E stupefacente la vastita del territorio raggiumétie prime ondate di conquista,
ma e proprio nell'espansione iniziale che va ritrata I'origine di quei problemi di
carattere politico, ancora oggi irrisolti. Fin dangipio il messaggio di giustizia sociale
e di eguaglianza si scontro con le realta delldizrane tribale della societa beduina.
Per alcuni studiosi le guerre civili, gli scismi, ¢rollo dellimpero arabo e la
frammentazione politica furono tutti eventi storiche testimoniano un progetto
incompiuto: quello di istaurare il governo divinolla terra. Il comando fu assunto da
due gruppi di potere: da un lato i capitribu, peuili I'lslam divenne il canale che
permise di raggruppare e gestire la forza umarbaltt@ gli ‘ulama, gli interpreti della
legge divina, privi perd di poteri esecutivi. Seérun compromesso tra il governo
militare e gli scienziati religiosthe porto alla creazione di una civilta internaaien
Dopo I'espansione iniziale, I'impero arabo implaséistituzione centrale, il califfato,
divenne oggetto di dispute e fu poco a poco, poidaibgni suo diritto.

La storiografia si concentra sulle figure eccelseptimi quattro califfi, ma cio
che sfugge e la sostanziale ambiguita del ruolocdéffato. Non e ancora certo se
originariamente fosse una carica religiosa, paliticentrambe. Il terminkhalifa resta
ambiguo. Nel Corano e usato per riferirsi ad Abrgiho30) “il primo uomo e vicario
di Dio”, e a Davide (XXXVIII, 26) ‘a un tempo profeta e 'té** La carica fu accolta
dopo la morte del Profeta e i primi quattro calffirono acclamati secondo 'usanza
tribale. Secondo le teorie di alcuni giuristi, daparimi quattro, il califfato si estinse.
Negli scritti ortodossi invece il titolo significaicario” o “successore di Maometto”, i
califfi omayyadi e alcuni della dinastia abbasidsumsero il titolo dkhakfa Allah e
sembra certo che, fino alla meta del IX secol@ tarica esercitasse funzioni spirituali,

oltre che politiché®

dopo il X secolo. Le linee direttrici adottate skgoo I'insegnamento di Muhammad e delle figure piu
autorevoli a lui prossime, per questo i suoi adeferranno per definirsi “la gente che segue €agio”,
ossia coloro i quali seguono la Sunna.

193 5j veda Capezzone, Leonardo, Marco, Sdlas]am sciita. Storia di una minoranz&ditore lavoro,
Roma, 2006.

194 5j consulti anche Paret Rudi, “Signification cacae de hafa”, in Studia IslamicaXXXI, pp. 211-
217.

1% per un approfondimento esaustivo sulla complesitiermine e sull’evoluzione storica: Lambton,
Anne K., “Khalifa”, EI%, Vol. 4, pp. 937-953.
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L’indebolimento del califfato e piu evidente secenfronta il destino dell’'lam
con la Chiesa cattolica, sotto un controllo papale I'autorita rimase indiscussa in
merito ai riti e alla dottrina che assicuravanostdvezza. L’egemonia della Chiesa
provoco una serie di trasformazioni sociali chedt@msero al superamento dei vincoli
dettati dalla consanguineita. Lo Stato occidentileformo quando la Chiesa, la
comunita ideale, incarnazione di Cristo, diede kitee una prole laica, sotto forma di
citta e di altre entita collettivi®® Invece lo Stato islamico non si lascid mai allalkpla
matrice tribale e I'implosione dell'impero arabonaento la difficolta del califfo nel far
rispettare I'ortodossia.

Nella Ummala mancanza di un’istituzione centrale detentde#la sovranita
religiosa impedi I'emergere di uno Stato secolargovernanti non furono liberi di
imporre il loro potere e la forma di governo tribathilitare divenne la norma. A
riguardo si deve concordare con Patricia Crone diMélinds quando affermano che
“un governante che non ha voce in capitolo nellanfidazione della legge sotto la
quale i suoi sudditi hanno scelto di vivere, nom mgovernare questi sudditi se non in
senso strettamente militdré”” Questa riflessione dimostra tutta la sua verita solo
se si pensa al tipo di rapporto tra Stato e sodgiténica in epoca premoderna, ma
anche nel periodo piu contemporaneo deflitsl

3. Il diritto islamico e la metodologia

La parolashar’a tradotta dall'arabo significa la “grande via” o fatrada
maestra’ed e I'ordine divino che costituisce la norma cgniocredente deve attenersi.
Per la concezione islamica, la legge non €& un'sspree imposta, bensi la
formulazione del volere sacro e, uno dei concettidamentali di questa dottrina € la
liberta. Nonostante 'uomo sia autonomo, le sueraznanno bisogno di limiti per non
violare i diritti altrui e non ledere allimportaazdell’Altissimo. L'intervento celeste e

inteso come un elemento necessario e, se da uteavigEe concesso di godere appieno

1% Ruthven, Malise,.. cit, p. 17.
97 Crone, Patricia, Martin HindsGod's Caliph: Religious Authority in the First Caries of Islam
Cambridge University Press, Cambridge, 1986, p. 109
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della vita, dall’altra si riconosce la debolezzd'dssere umano che porta l'individuo a
cadere nell’errore. Dio interviene in aiuto mostlara retta via e proteggendo ogni
fedele.

Joseph Schacht, grande esperto di diritto islandedinisce lashar'a come:
“un insieme universale di doveri religiosi, la téita dei comandamenti di Adh, che
regolano la vita di tutti i musulmani in tutti i suaspetti.”°® La sha’a, o normativa
rivelata dell'lsim,'® per i musulmani & un sistema di riferimento fissenmutabile,
ma il codice che ne deriva mostra un’evoluzionparallelo con le condizioni politiche,
sociali ed economiche dellimpero nel quale & stlmborata'™® La legge rivelata
circoscrive tutti gli ambiti della vita umana, siaelli pertinenti ai gesti esteriori, che
quelli riferiti alla spiritualita e alla dimensioneteriore. Tuttavia, dato che questi ultimi
per la loro intimita e segretezza sono noti solcAlidh, che e da considerarsi I'unico
giudice delle coscienze, ne consegue che I'oper@anamnmel campo della legge, debba
restringersi in sostanza al solo rispetto esteré@ie norme-* Per questo motivo il
figh, la disciplina che studia il diritto islamico, nE#mpo si € andato sempre piu
concentrando sulla definizione degli aspetti foimdél comportamento umano,
trascurando la dimensione intima. Il compendioedalbrme figh), oltre a implicare la
rilettura della storia delle rivelaziomdql) e della ragione'dql), va inteso anche come
I'applicazione di complessi principi e metodi cleeloro volta s’intrecciano in una
pratica giuridica, flessibile ia itinere.

Il figh & il diritto sacro dedotto dallahar’a dai giuristi musulmarii® che
declina ed esplicita I'insieme dei precetti contenella legge coranica, dirimendo ogni
ambito dell’attivita umana, ma nonostante tali dgdni, resta comunque difficile per
gli storici dell'lslam coniare una definizione univalente figh, in quanto la sua
applicazione é talmente vasta da renderne difflailsintesi in qualcosa di categorico.

Johansen Baber parla dejh come di un insieme di norméaukn) etiche, religiose e

198 Schacht, Josepin introduction...citp. 11.

199 Questa definizione & stata mutuata da Baber, 3ehaBontingency in a Sacred Law. Legal and
Ethical Norms in the Muslim FigtBrill, Leiden, 1999, p. 514.

110 Mervin, Sabrina, .. cit, p. 41.

1 Filoramo, Giovanni,.. cit.,p. 111.

12 Mervin, Sabrina, .. cit, p. 41.
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giuridiche.'*® L'orientalista olandese Snouck Hurgronje, inveda, il primo a

considerare ifigh “una deontologia” ovvero un sistema di doveri en@rito scrive:

“A law of the sort, cannot be divided into religiomorality and law. It treats only external
duties, controllable by a human authority /.../ Boege duties are, without exception,

duties towards God and founded on the unsoundalilefGod himself. 1%

Nel corso dei secoli emersero numerose scuofadgdihz’ (figh), ma lashar’a
fu, e continua a essere il riferimento assolutacché € la parola di Dio rivelata e per
guesto, un’essenza sublime e immutabile. Il messatjgino si produce e si sviluppa
soprattutto — in senso fotografico — mediante tdprione defigh, compiuta per opera
dei giuristi**® La shara & sia matrice, sia ideale e proprio per questecsiaita &
considerata una scienza dinamica in continuo spdupll fagih, l'esperto di
giurisprudenza islamicasi cimenta nell’applicazione delle norme e, anclee ss
potrebbe paragonare tale figura a un giurista ectale, va specificato che la suddetta
equivalenza denoterebbe un certo grado di preskemog, proprio per le medesime
motivazioni sopra accennate.

| fondatori delle varie scuole €éigh s’ispirarono ai dogmi dottrinali per costruire
i loro ordini e i fatti del Profeta divennero lante primaria per dedurre ogni pratica
giuridica. Il confronto con i discorsi e gli attrgmunciati da Muhammad passarono a
essere fonti di secondo livello, poiché non eranarigine divina e non possedevano le
qualita del dettato coranico. Schacht, nelle swerche, dimostra che esiste una
discontinuita storica tra la rivelazione e I'elabopne delfigh, in quanto, le prime
opere di diritto islamico trasmettevano “le tradiai vive”, cioe le pratiche giuridiche
sviluppate nelle comunita islamiche di alcune citta particolare di Kifa, Bassora,
Damasco, La Mecca e Medin#.Il diritto islamico, quindi, non va inteso come un
elemento originario della societa araba beduinatiedl momento della rivelazione,

13 Johansen, Baber, cit., pp. 42-72.

14 Brague, RémiThe Law of God: The Philosophical History of amddUniversity of Chicago Press,
Chicago/London, 2008, p. 164.

115 Mervin, Sabrina, .. cit, p. 42.

118 5j veda Schacht, Josephcit, e Schacht, Joseph, “Figh”, i, vol. 2, pp. 886-891.
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ma piuttosto e da considerare come un derivata deltieta arabofona e urbana, esistita
due secoli dopo.

Dopo la scomparsa del Profeta, i dotti continuarancreare altre disposizioni
amministrative e giuridich&’ confrontandosi sia con le tradizioni preislamicsia,con
| precetti rivelati. Per rendere note i nuovi cedgtamici fu necessario introdurre la
vulgata coranica e i principi dellabrogante e ‘@bitogato, che permettevano di
risolvere le contraddizioni presenti all’internolldestesso testo coranico. Queste,
unitamente all'importanza accordata alla cronolatg#ia rivelazione, contribuirono a
determinare e fissare ogni prescrizidn&Durante I'impero omayyade (661-750), i
giudici continuarono a osservare le pratiche giand locali e i primi giuristi
musulmani, per comporre le loro operdidh, si basarono sulle abitudini locali. Norma
Caldee ha trovato numerose esemplificazioni tra @li scritti dell’opera
“Mudawwana’; attribuita a un giurista di Kairouan, Sahned € proprio in questi versi
che si legge’e la Sunna che ho visto la gente seguiré. La Sunnae I'esempio che
deriva dai costumi e dalle consuetudini e fu piasdferimento come modello, poiché
la gente seguiva cio che avevano fatto i sequddvidesaggero. In questo modo si creo
un gioco tra la realta sociale e il pensiero istaminecessariamente idealizzato, che
divenne poi il produttore delle norme diejh.***

La produzione di ordini e norme continuo con il pamper mano dei seguaci
deglihadth che, oltre a imporre I'idea @unna svilupparono un corpo normativo tratto
dai discorsi di Muhammad, I'attivita intellettuadkelle autorita religiose e le nome di

comportamento del Profeta.

4. Le quattro scuole giuridiche

La formazione del sunnismo puo dirsi ufficialmertampiuta con la nascita e
I'affermarsi delle prime scuole giuridicl8e il termine arabo usato per indicare questi
istituti @ madhtab. La sua trasposizione in italiano € difficile dademe in una sola

117 Coulson, NoélHistoire du droits islamiquePuf, Paris, 1995

118 Mervin, Sabrina, ..cit, p. 43.

119 calder, NormanStudies in Early Muslim Jurisprudend@larendon Press, Oxford, 1993, pp. 198-200.
120 Filoramo, Giovanni,..cit, p. 111.
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parola e la classica versione che porta a intendedhlab come “scuole giuridiche”,
deve essere discussa poiché il suo significatopua@ninserirsi in un’unica formazione
legislativa, ma estende la sua portata escatologitatte le articolazioni della dottrina
islamica. D’altro canto, nella concezione islamigaando ci si avvicina alla sfera
giuridica, come ricorda anche Filoramo, € necesdare attenzione a non accentuare
troppo la valenza teologica ed evitare di essesevianti, poiché la teologia ha la forza
di divenire una disciplina sostanzialmente autonoma

Per “scuole giuridiche” s’intende qualcosa che Jada la della sfera
giurisprudenziale strettamente intesa che comprémd®rme legali vere e proprie, i
rapporti fra il credente e Dio e, i principi essatizdel credo.

Durante il periodo di formazione déh, che puo estendersi dal VII all’XI
secolo, emersero approcci diversi da cui si distmsautorita che divennero poi
eponimo di importanti correnti di pensiero e foradar lemadhzhib. Rispettando quello
che fu I'ordine cronologico dei fondatori va intaithin primis la scuola che si rifece
alla figura di Alm Harifa (m. 767), autore legato alla formazione irachdn&ifa.
Questo studioso formo una lunga serie di discepalcui Muhamma al-Shaghi e il
gadi Abi Yusuf Ya'qub, considerati, insieme al loro maestro, i primargti giuristi
della scuola hanafit€* Il primo redasse una summa chiamatéMabsit, mentre il
secondo ¢ il presunto autorekdiab al-khawig (il libro dell'imposta fondiaria).

La concezione hanafita inizio a fare un ampio usloragionamento analogico e
del ra’y (interpretazione personale e opinione persondeyprendo il principio
dell’istizsan (approvazione), cioe l'uso del proprio giudizio determinare la migliore
soluzione di un problema religioso che non puoresssolto citando i soli testi sacri. |
propugnatori delistizsan credono che Muhammad autorizzo tale procedura dquan
disse: tutto quello che i veri musulmani preferiscono efpribile agli occhi di Did.
La maggior parte delle autorita religiose limitasb dellistizsan a quei casi che non
potevano essere adeguatamente decifrati mediaapplitazione di altre norme
consolidate come l'analogigiyas e il consenso di opiniongjrfa’). Tuttavia alcuni

eminenti teologi, tra cui Ash-Shalfi (m. 820), proibirono l'uso dei$tizsan nel timore

121 per un quadro esaustivo sul pensiero di al-Straybi veda Schacht, Joseplihe origins of
Muhammadan jurisprudence)xford University Press, Oxford, 1979; anche al-Hwad. aila, and
Rudolph, PeterdA bibliography of Islamic law, 1980-1998ill, Leiden, 1994.
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che la vera conoscenza e la corretta interpretazian precetti religiosi potessero in
gualche modo risentire di giudizi arbitrari. Le wiote hanafite sono sempre state
considerate tra le piu flessibili e liberali negarisprudenza islamica, incluse le parti
che riguardano le norme criminali, I'atteggiamedétotenere verso i non musulmani, le
liberta individuali, il matrimonio e la tutela e diritto di proprieta. | suoi esponenti
hanno piu di tutti accettato l'interpretazione per@e e alle risorse speculative, per
questo furono numerosi i contemporanei che |i s di lasciare troppo spazio
all'opinione personale. Il metodo hanafita fu adtutprima dai turchi selgiuchidi e
dallamministrazione dell'lImpero Ottomano, poi cbespansione verso est, si diffuse
anche in Asia centrale, in India e in Cina. Oggisfamadhhabe la numericamente piu
diffusa nel mondo islamico, arriva a contare fraubi aderenti circa la meta della
popolazione sunnita mondiale. Il successo e dowalitadozione dell’hanafismo da
parte delle genti turche, che hanno imposto lalagndutte le terre da esse conquistate.

Contemporaneamente alla scuola hanafita, si anmd@afado un altro importante
madhhab ispirato all'opera di Anas ibn #lik, il principale rappresentante della scuola
di hadth a Medina e autore di una delle piu antiche opefigld, I'al Muwatta’. Questo
studioso aveva frequentato la scuola di Medinaeéngiui molto sui suoi atteggiamenti.
| suoi seguaci, chiamati malakiti, attribuiscon@unaggiore importanza alle decisioni
elaborate nella citta del Profeta, riservando ilssmmo spazio alle tradizioni e
considerando il parere della comunita come un aiongrioritario. La scuola malikita
ha una diffusione molto piu ristretta di quella afita ed € maggioritaria solo nei paesi
del Maghreb e in Africa Orientale. Successivamergedd a imporsi anche in
Andalusia, nel Sudan, in Africa occidentale e adetre sulla costa orientale della
penisola arabica. Questa dottrina si basa preatenite sull&unnae sullimportanza
data alle intenzioni; da maggiore rilievo alla frohe e per questo motivo i suoi
seguaci vengono annoverati tra la gentehdelith (aszab al- zadith) e all'approvazione
preferiscono I'accomodament(astislah). L'istislah (qQualcosa che si ritiene corretto) é
una norma impiegata dai giuristi musulmani perlvisie alcune perplessita che non
trovano risposta chiara nei testi religiosi sacri.

Il terzo fondatore dimadhhabfu Muhammad al-&fi’1, nato in Palestina e
morto al Cairo. Fu discepolo della scuola hanaditgrande conoscitore dal diritto
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malikita. Egli puo essere considerato il fautoreuditentativo di conciliazione fra le

scuole precedenti e propugno un ritorno alle tiadizche tenesse conto di quanto
acquisito con i criteri speculativi del suo temp@d-Shafi’'1, dopo essersi recato in
Oriente, segui una corrente di maestri che si esdaoziati al Cairo e a lui sono
attribuite due opere che ebbero una grande infaugretla storia dell’elaborazione del
figh: laKitab al-umme I’ al-Ris7la.'*? Attualmente, la scuola &fiita & la seconda come

numero di aderenti ed ha una diffusione piuttoséwata in Egitto, Indonesia, Africa

orientale e Arabia meridionale.

L’ultimo portavoce delle scuole giuridiche fu Ahm#dzh Hanbal, fondatore del
madhhabhanbalita. Visse a Baghdad in un periodo in cuicitla era scossa da
numerose crisi religiose e, in un clima di duresteni, propugnd un ritorno
intransigente alle fonti. Per lui il Corano eSannaerano da intendere come gli unici
elementi che potessero ancora rappresentare ua gusalvezza. Ahmad Ibidanbal fu
l'ultimo dei quattro “Imam?”, vale a dire i fondaiadelle quattro grandi scuole €égh
sunnite ed esercitava una certa influenza tra uagglelhadth. | suoi sforzi piu che
concentrarsi sulle teorie riguardantifidh, svilupparono particolare interesse verso la
dottrina teologica. Le prime generazioni dei suscepoli si fecero carico di formare,
codificare e sancire I'hanbalism&® Ibn Hanbal fondd una scuola giuridica
indipendente dalle prime tre, restrinse l'uso dagiosnamento analogico a casi
eccezionali e rifiutd quasi del tutto idtizsan (approvazione) e ibtislak
(accomodamento). La scudianbalita si diffuse soprattutto in Arabia Saudit@deessa
si richiamarono autori come Ahmad ibn Taymiyya @-28328) e Mohammed ibn Abd
al-Wahtab (1703-1792).

Dopo essere stato rivitalizzato dalla correntevdaghlibismo, Ihanbalismo ha
trovato diffusione soprattutto in Arabia Saudit®i paesi del Golfo e in India. La
rigidita di questa scuola, inasprita dai suoi gitdi rappresentanti, le ha alienato molte
simpatie e ha fatto si che questmadhhab sia il meno diffuso fra i quattro

principali. *** In ambiente sunnita, solo queste quattro scuoleridithe sono

122 Mervin, Sabrina, ..cit, p. 45.

123 aoust, Henri, “Lehanbalisme sous le califat de Bagdad”Pinralisme dans I'islamGeuthner, Paris,
1983, pp. 74-98.

124 Filoramo, Giovanni,.. cit, p. 117.
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sopravvissute dopo il XIV secolo er ragioni diverse, laltre scuole dfigh persero

vitalita, non riuscirono a risollevarsi e scompaou

Figura 2.Schema delle diverse scuole giuridiche mondo musulmano
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5. L'immutabilitd deldiritto islamicc

Dopo quella che possiamo definire la fase di foliora delfigh, nell’Xl secolo,
inizio il periodo classico in cui furono redattiralcompendi che esplicitavano i lavt
precedenti. Gli storici musmani hanno a lungo ritenuto che aegta dat le porte
dell'igtihad (attivita intellettuale di ragionamento basata esudittivita religiose si
fossero chiuse, vale a dire che i giuristi avespesio fine alla redazione di altre nor
secondo metodi e ragionamenti enunciati nusil al-figh. Altri ricercator, tra cui
Mervin, considerano invece piu adatta I'ipotesi peril numero discienziati religios
che esercitavanoiftihad si fosse solo ridotto. Ai dotthon restd che applicare
dottrine delle quattro scuole ortodosse, senover rimettere in discussione alc
assunto. @ascuno seguiva le direttive stabilite dalla scudéacui proveniva, danc
forma a quello che é chiamato taqlid (I'imitazione). Gli scienziati della legc
iniziarono cosi a dedicarsi alla conservazionecanmenti sharh) e ai compenc

(mukhtasay, come se ifigh fosse stato esplicitato in tutto il suo essere.
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| trattati del figh, prodotti dal IX al XIX secolo, dimostrano come ness
modifica consistente abbia riguardato i contenaliaddisciplina, ma da cio non si deve
dedurre che ifigh fosse effettivamente una materia rigida. Nuovegigioni potevano
comparire sia nei commenti dei trattati, sia nefere dedicate a questioni particolari,
ed era inoltre possibile passare da una scuoladmiarall’altra. Nei casi in cui si
trovavano soluzioni pit comode o piu vantaggiosea sufficiente dichiarare
pubblicamente la propria scelta e aderire alle ®oemanate da un’altra corrente.
Anche oggigiorno € comune che i giuristi musulmarendano in considerazione lo
studio di tutte e quattro le scuole e, in alcutitu§ si € arrivati a introdurre il diritto
islamico comparato, affinché tali divergenze siaraglio comprese dai futunufama

Alla luce di questo complesso panorama, non stapisindi che alcuni storici
abbiano portato avanti ricerche e studi approfongir comprovare le divergenze
esistenti tra le quattro maggionadhzhib. Per primo Noel Coulson ha osservato che, se
una parte notevole dei dissensi si rivela insigaiite, altri invece possono avere
conseguenze important?> Johansen Baber si allinea allo stesso parere ralusd
I'esempio dei ralikiti e degli hanafiti, per cui ¢hiunque si sottometta a un governo
musulmano puo diventare un suddito non musulmarale&igoverno”,mentreper gli

shafi’iti e gli hanbaliti “@ necessario che questo appartenga alle gentiLitmlo”. *%°

6. L’elaborazione della teologia

La teologia musulmana ha vissuto un’evoluzione maitticolata e i termini con
cui si puo designare sono screziati. Una primaesspone usata dai musulmani, dovuta
ad Abi Harifa, fual-figh al-akbar(la conoscenza pit important€)e dimostra come le
prime generazioni avessero colto I'importanza eefjketti del dogma, abbracciando la
spiritualita come un atto rivelato dal Profeta,atizzando a massimi livelli 'essenza

dell’Altissimo.

125 Coulson, Noél,..cit, pp. 94-99.

126 5j veda Makdisi, George, “The juridical theologySFafi'i: origins and significance of u# al-figh”,
in Religion, Law and Learning in Classical Islamarioru, Hampshire, 1991, pp. 7-9.

127 Tradotto anche come il “Grande Libro della Giurigpenza”, si veda Leaman, Olivaihe Qur'an: An
EncyclopediaRoutledge, 2006, Per una traduzione commentatada Abu ’'l-Muntaha al-Maghnisawi,
Imam Abu Hanifa’s Al-Figh al-Akbar Explaingd@hite Thread Press, Santa Barbara, 2007.
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| beduini d’Arabia che credevano in un destino mgpbile, il dahr,*?® con
I'avvento dell'lskm si trovarono ad affrontare il problema di passtaka concezione
di una giustizia immanente a quella di una giuatizascendente. Dovettero mutare
I'idea di mito, riconoscere i principi monoteistiche non tolleravano alcun “idolatra” o
“associato” e considerare Al come un giudicante dalle doti indiscutibili, bls e
unico Dio. Quest'ultimo assunto diventera una debsi teologiche di massima
importanza, sigillato poi con il concetto dim al-tawhid (la scienza dell’unicita
divina).

Non si pu0 datare con precisione la comparsa gellee scuole teologiche
perché, prima della seconda meta dell'VIIl secadloitenne piu opportuno parlare di
correnti e filosofie di pensiero. Come suggerisabrtha Mervin, sono tre i fattori che
contribuirono allo sviluppo della teologia musulmaan dissensi politici sorti dopo
'assassinio di Uthan nel 656, l'influenza di altre religioni e delldokofia greca
sull’elaborazione del pensiero islamico e i diltatottrinali contro lazandaga ossia,
contro il libero pensiero che s’ispirava al manish®@ e al mazdeismo.

La rivalita tra diversi gruppi socio-politici proeo dissensi tra i musulmani, sia
in merito alla successione, sia sulla legittimi&l dotere, si trattava di pronunciarsi
sugli assassini di ‘Uthman (656) e di 1Ab61) e sul califfato degli Omayyadi che si
erano impadroniti della reggenza ddlenma Dopo Maometto furono poste questioni
che solo la teologia poteva tentare di risolver@ntmoversie riguardanti la
predestinazione, il libero arbitrio, la fede, lecop e lo statuto del peccatore. Emersero
orientamenti differenti: la tendenza dei gadagtisi chiamati perché credevano che
I'uomo avesse il potere di determinare i propri, &ftriuniva alcuni oppositori degli
Omayyadi. Alcuni di loro si spingevano addirittueal affermare che l'uomo che

commetteva un errore grave diventava infedele, pogzione che fu poi difesa dai

128 per un approfondimento su tale concetto si vedginstudi di W. Montgomery Watt, in particolare il
suoFree will and predestination in Early Islgrhuzac, London, 1949 e anch#, alla voce “Dahr”, Vol.
2, pp. 94-95..

129Nallino, Carlo A.,Di una strana opinione attribuita ad ald&iz intorno al Corano; Sull'origine del
nome dei Mu'taziliti; Rapporti fra la dogmatica razilita e quella degli lbditi dell'Africa
settentrionale; Sul nome di “Qadaritj'‘Casa Editrice Italiana, Roma, 1916.
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kharigiti, i quali accusarono i califfi omayyadi diayri peccati e li condannarono come
infedeli*°

In posizione contrapposta si trovavano i fautorilad@redestinazione divina,
chiamatigabariti. Questi affermavano che Dio era il creattiregni singolo atto umano
e, secondo tale principio, gli Omayyadi erano giahtpotere per volonta divina. Una
terza tendenza era composta daignitir che rimetteva al Clemente e Misericordioso la
cura di riconoscere i propri seguaci. Fino al 7Bflaborazione della teologia si era
svolta a Damasco presso la corte omayyade, dovBuEnza cristiana e il pensiero
greco avevano avuto un forte impatto. Alla finegdesto periodo, il califfo inizio a far
tradurre i testi greci piu influerit e, a partire dal 762, la diffusione della linguaka
fu facilitata anche dalla fabbricazione della caA&uni studiosi partirono per nuovi
Paesi, in cerca di gradi opere letterarie per perta Baghdad e farle tradurt.
Materie come la filosofia e la logica greche, imtjgalare si ricordano I€ategoriedi
Aristotele, diedero ai pensatori musulmani nuosirsienti per costruire il loro pensiero
moderno. | mu‘taziliti crearono e concepirono uealdgia basata sull’argomentazione
razionale e discorsiva, abbandonando il dogmatispszulativo dell’lsim. Due erano
le scuole mu‘tazilite che piu di tutte si feceroncorrenza, una a Baghdad e una a
Bassora. Entrambe concordavano sui cinque punttastguirono i pilastri fondanti del
mu‘tazilismo e che bisognava riconoscere per esaareverati tra i suoi adepti:
I'unicita divina, la giustizia di Dio, la sorte dlelomo che dipende dai suoi atti, lo
statuto di credente, infedele e peccatore e irlfimgerativo morale di comandare il

bene e proibire il male.

130 Montgomery Watt, William,The formative period of Islamic Thougtidinburgh University Press,
Edinburgh, 1973.

131 Arkoun, Mohammad,a Pensée arabduf, Paris, 1975, p. 38.

132 Badawi, Abdurrahin, La transmission de la philosophie grecque au madée Vrin, Paris, 1968,
pp. 16-17. L'importanza dell'influenza greca €& atatmpiamente dimostrata nel volume di Gutras,
Dimitri, Greek Thought, Arabic Culture: the Graeco-Arabicafslation Movement in Baghdad
Routledge, London, 2012.
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7. Gli atti del culto

Gli atti del culto (badat) sono azioni rituali che i credenti compiono per
manifestare la loro fede e palesare il senso dosiagsione nei confronti di Dio. Il
termine ibadat deriva dalla radice araba tibd, che significa “servo”, e indica |l
doveroso servizio svolto dal credente. lamith del Profeta afferma che:

“L’lIslam & costruito su cinque cose: l'attestazione pernaun vi € divinita al di fuori di
Dio, I'esecuzione della preghiera, I'elargizionellddemosina, 'adempimento del digiuno

nel mese di Ramad e il pellegrinaggio alla Casa di Dig"™?

Tali prescrizioni vengono anche comunemente chiarfiatinque pilastri

dell’'lslam”, poiché sono le basi su cui la religione musulena stata edificata.

7.1 La shal@da, la professione di fede

La professione di fede si dimostra pronunciandcstgubreve formula:Attesto
che non vi e divinita all'infuori di Dio e Muhammad!’inviato di Did’ (ashhadu and
ilaha illa Allah wa ashhadu anna Muhammadanaiaallzh). 1| componimento esprime
alcune tra le verita islamiche piu autorevelia sua recitazione acquisisce un valore
talmente solenne che, davanti a due testimoni, @sgere considerata una vera
conversione al mondo musulmano.

Durante il corso della giornata, oltre a rientragfle formulazioni liturgiche ed
essere recitata prima delle preghiere obbligattaishahida pud essere articolata ogni
volta che si sente il bisogno di esprimere l'ugicdti Dio. Tra i cosiddetti “cinque
pilastri”, quello della professione e da considgréiatto meno formalizzato, perché si
riferisce alla sfera intima e la legislazione nenpnevede una specifica codificazione.

Dal punto di vista giuridico, gli esperti di diott islamico concordano
nell’affermare che la professione di fede e un’amesalla verita di carattere naturale e

intuitivo, inoltre € 'unico modo che permette dinfermare I'appartenenza allanma

133 Filoramo, Giovanni,..cit, p. 120.
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L’lslam & considerato una religione senza dogmi, peronévhné un’autorita esplicita
che formuli un credo assoluto. Tuttavia, se pramdian considerazione i principi
espressi dal primo pilastro, ovvero, “l'unicital@iio” e la missione profetica, ritroviamo

in essi i valori universali che dimostrano I'animanoteistica della religione.

7.2 Lasalat, la preghiera

La salat &€ I'orazione compiuta secondo delle norme precisedistingue dalla
preghiera libera chiamathu ‘a. E un atto spirituale e il Corano ne ingiunge bbgo in
modo generico. Non precisa le regole di esecuzeoper ritrovare le definizioni di ogni
suo aspetto bisogna ricorrere alla consultaziondla dSunna, il codice di
comportamento. Il gesto della preghiera pud esseoto sia singolarmente, sia in
gruppo. Se compiuto con il resto la comunita, sigpalla guida un iam che per primo
esegue le recitazioni ed i fedeli seduti, dietrdudli ripetono i gesti. L'ilim non ha
carattere sacerdotale ma € colui che possiedeuisitqgche meglio si adattano ad
assumere il ruolo di conduttore.

Cinque sono le preghiere riconosciute a carattebbligatorio e la
determinazione di questo numero viene fatta risallla notte dell’ascensione, quando
Muhammad venne condotto dall'arcangelo Gabrieleniviaggio ultraterreno. In quella
notte Dio indico al suo Profeta le incombenze fliteae intendeva far compiere ai
fedeli e ordino che il numero fosse fissato a cama, ma su intercessione del Profeta,
accetto una riduzione fino a cinque volte.

La salait deve essere ripetuta in momenti diversi: alba, zogbrno,
pomeriggio, tramonto e notte. La giurisprudenzddte una vera e propria disciplina
che ne definisce ogni dettaglio, consultando calastronomici, ma oggi i metodi
primitivi che prendono in considerazione la posigalel sole sono ancora quelli piu
comuni e consultati. Ogni preghiera ha un inteosgdlteciso nel quale deve essere
eseguita; il tempo della prima orazione inizia dgrimo chiarore e ha termine quando
il sole s’intravede all'orizzonte; quello del megrrno matura quando il corpo celeste

inizia la sua fase ascendente; la preghiera delepggio ha inizio quando l'astro e a
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mezza strada fra il mezzogiorno e il tramontoyainonto il fedele inizia non appena il
sole é tramontato e, infine, il periodo della piiegh notturna va dalla totale oscurita
fino all’alba.

Nei paesi musulmani I'orario d’inizio di ogni oramie € scandito dall’appello
che richiama i fedeli a riunirsi con formule corfiBio € grande” Allah-u-akba, “Non
vi & Dio all'infuori di Dio” (Ia ilaha illa Allah) o “Venite alla preghierah@yy ‘alz ‘I-
falah).

Il precetto non puo essere adempiuto nello statopdirita e la legge distingue
sporcizie non visibili da quelle visibili. Le prim@no percettibili con i sensi, come la
presenza di sangue o di sudiciume sul corpo, lenskcinvece non possono essere
avvertite esteriormente e, a loro volta, sono mlistin due classi: quelle minori, causate
dal sonno, dai bisogni fisiologici e dall'assun®&odi bevande o alimenti proibiti e
guelle maggiori provocate dai rapporti sessualper, le donne, dalle mestruazioni.
Ognuna di queste imperfezioni & rimossa con il d&l’abluzione. Per eliminare
'impurita minore € sufficiente lavare con acquditaumani, bocca, narici e piedi fino
alle caviglie e, in assenza di acqua, € ammesse lessaabbia o la polvere. Al contrario,
per rimuovere le impurita maggiori € necessariar@ultta la superficie del corpo.

Anche la cura dei vestiti e del luogo dove si carlpipreghiera sono sottoposti
a un controllo igienico e influenzano il grado dirppa del fedele. E per tale motivo che
nelle moschee si fa largo uso di tappeti; le stuiitti, proteggono la persona dallo
sporco della terra ed € interdetto entrare corcéepe proprio per mantenere il suolo
idoneo alla venerazione. Una volta che il credénpairificato e rivolto verso la Pietra
Nera e pronto per eseguire le implorazioni e ine&gprimendo l'intenzione di compiere
il rito. A questo punto comincia la preghiera veraropria, che consta in una serie di
movimenti e ripetizioni precise e ogni passaggiende in nome diak ‘a. In ciascuna

rak ‘a & necessario:

1) pronunciare in posizione eretta la form@ldah-u-akbar.Questa frase pone il
credente in uno stato di sacralizzazione e dever@ggsonunciata con le mani
aperte all’altezza del capo, la formula viene upetogni volta che nel corso
della preghiera si passa da una posizione all:altra
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2) recitare la prima sura del Corano seguita da un alano a scelta del Libro
sacro. Alla sura aprente viene riconosciuta untagaeminenza rispetto alle
altre, perché rappresenta I'essenziale dsallat;

3) inchinarsi, cioe piegare la schiena ad angolo rgtjeoggiando le mani sulle
ginocchia e recitare la formul&ia glorificato il mio Signore, I'EccelSp

4) ritornare alla posizione eretta pronunciando Isiftlddio ascolta colui che lo
loda” e “nostro Signore, a te la lotie

5) inginocchiarsi, ponendo le mani e la fronte a teergpronunciare la formula
“Sia glorificato il mio Signore I'Altissinio

6) sedersi sui talloni per qualche istante;

7) seguire una seconda prostrazione, identica allzedente.

A questo punto si conclude uma‘'ka e il fedele ritorna in posizione eretta.
Terminata la preghiera, l'orante si mette in pasiei seduta e pronuncia varie
recitazioni, tra cui la professione di fede e ldogie sul Profeta. In ultimo, si deve
compiere il saluto volgendo il capo prima a destrpoi a sinistra pronunciando la
formula “La pace sia su di voi, e la misericordia di DioeeSue benedizichiSi volge
il capo perché la tradizione dice che due angelhetsulle spalle della persona: quello
sulla destra registra le buone azioni, mentre qugellla sinistra registra le cattive.

Oltre alle cinque preghiere giornaliere, anche ragpiera in comune fatta al
venerdi viene considerata un obbligo sancito dabh@m Questo momento si svolge in
sostituzione della celebrazione del mezzogiorno wansermone che precede due
rak‘at. A differenza di quello che molti credono, il vedieé il giorno festivo solo in
parte del mondo musulmano. In diversi paesi, infedtattivita lavorative si svolgono
regolarmente e s’interrompono solo per il tempaessario all’espletamento del rito.

La preghiera comune ha un’importanza sociale censisle, perché [&mma
riconosce nella riunione settimanale un suo vador€@ un importante simbolo percepito
come un’occasione di riflessione religiosa e pwditinecessaria alla conduzione del

gruppo maomettano.
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7.3 La zalat, I'elemosina

La zakit € la decurtazione dei beni che purifica gli uomdalle valenze
negative, € un gesto basato sul principio di elargarte dei propri averi con lo scopo di
purificare lo spirito del donatore. Non e un las@pontaneo, ma un’imposta calcolata
con parametri precisi e soggetta ad un controlipslativo. Ha un valore spirituale
preciso e mira a contenere I'egoismo degli uonpartanto € da intendersi come un atto
con ricadute sia verso la collettivita, sia sulgsilo. Oltre a costringere la persona ad
essere meno egoista, porta un sostegno econontaddmaimae si fa forza dell’assunto
per cui la carita salva 'uomo dall’avarizia. Deessere eseguita in pubblico ed é
applicabile su tutti quei beni che I'uomo acquisiston le proprie attivita e che
rappresentano il superfluo dei propri guadagni.nistabilito un imponibile minimo
per ogni categoria di oggetti e le norme varianseeonda del regno della natura di
appartenenza, i guadagni che ne derivano vannctriediti fra le classi sociali

specificate dal Corano:

“Il frutto delle decime e delle elemosine appargeai poveri, ai miseri, a coloro che sono
incaricati di raccoglierle, e a quelli di cui si ge conciliare il cuore, e per riscattare gli

schiavi e i debitori, e per la causa di Dio, e [lariandante” (Corano IX, 60).

Non esistono direttive precise per ridistribuire#dat tra le otto categorie sopra
citate; in genere gli introiti maggiori vanno veisai bisognosi e il resto € donato a
seconda delle necessita. Tutto cio che e raccolgestito a livello locale perché

Muhammad in umadith afferma che éssa sara versata ai loro pover*

7.4 1l siyam, il digiuno

L’atto del digiuno € entrato a far parte della istaei musulmani in un preciso
momento storico. La tradizione afferma, infattiedh istituito in un lunedi del mese di

Sha‘hin, nel secondo anno dell’Egira (624):

134 Filoramo, Giovanni,.. cit, p.134.
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“O voi che credete! V'e prescritto il digiuno, confie prescritto a coloro che credevano

prima di voi, nella speranza che voi possiate divémorati di Dio” (Corano, II, 183).

L'inedia deve essere compiuta durante I'intero ma#isRamadn, ma la legge
islamica riconosce altri periodi lungo il corso l@gino, ove il fedele si possa astenere
dal mangiare. Secondo la tradizione, la privazidelecibo crea un clima di unita tra i
fedeli, purifica I'organismo e favorisce I'autodiglina. In questo modo la rinuncia non
€ percepita come un sacrificio o una mortificaziodel corpo, ma come un
comportamento devoto.

All'interno del calendario islamico, il mese Riamadn e considerato uno dei
piu sacri, perché fu in esso che venne rivelat€alano e da qui deriva l'uso di
intensificare la lettura del Libro e le pratichezdeionali, proprio durante il suo periodo.
La scansione islamica del tempo prevede che ileserglella nuova luna non sia
calcolabile in termini astronomici, per individualemese dell’astinenza, giunti al
ventinovesimo giorno del mese 8ha‘hin, i musulmani devono scrutare il cielo e
osservare i segni della nuova lunazione. Una violidato il mese, tutti i credenti
devono desistere dal consumare ogni forma di dibeanda e atto sessuale, dall’alba al
tramonto. L'esempio del Profeta ha suggerito aeliedi consumare un frugale pasto
prima del sorgere del sole e, al tramonto, romf@fame con un gesto simbolico, vale
a dire con un sorso d’acqua o qualche datteropqiedledicarsi alla preghiera della sera.
| malati, i viaggiatori, le persone anziane e |lamk® durante il periodo mestruale o nel
corso della gestazione, sono esentati dall’obbdigdigiunare, a loro sara richiesto un

periodo di recupero quando ne avranno le capasitiné.

7.5 1l hagg, il pellegrinaggio

Le origini del pellegrinaggio vanno fatte risalegli inizi del’'umanita, quando
Dio, rivolgendosi ad Abramo, fece scendere sulleatana tenda dal paradiso. Era una
costruzione di forma circolare e fu collocata rathiale sito della Mecca. Ad
accompagnarla c’era una moltitudine di angeli chdisposero tutti attorno al luogo,
determinando una sorta di perimetro che andavéeadire I'accesso dei demoni e del
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male, costituendo cosi uno spazio sacro in difes@ehere umano. Con il passare del
tempo, questo tempio fu distrutto due volte e Didir® ad Abramo di ricostruirlo.
Pochi anni prima delle rivelazioni, le tribu aratecisero di riedificare nuovamente il
sito, noto con il nome dKa'ba. Il pellegrinaggio a questo santuario € quindi da
ricondurre a una delle espressioni piu signifiaatiella religiosita preislamica e non ha
origini maomettane. lhagg spicca fra gli altri atti per I'originalita del sutsimbolismo,

la sacralita delle pratiche e la complessita daiteedure.

Prima dell’avvento dell’lslam, I'intera penisolaah@a era ricca di luoghi sacri,
ma il tempio meccano era uno dei piu importanticpeé riconosciuto tale dalla maggior
parte dei clan. Una volta I'anno le tribu si ritemano allaka'ba per effettuare un
viaggio di venerazione in favore delle divinitaldlim, recuperando questa idea, fa in
modo che ilhagg trovi il suo valore primordiale e i tutti i riticanpiuti durante il suo
farsi riflettano la caratteristica di un ritorndeabrigini.

Secondo la legge, thagg va compiuto almeno una volta nella vita da ogni
musulmano, sebbene non sussista il carattere dieligatorieta. Le spese per il viaggio,
la lunghezza del soggiorno, i pericoli durantar&trario e altri elementi ancora hanno
portato i giuristi a tollerarne le omissioni. Inrmgmodo vi sono diversi criteri per
compiere il pellegrinaggio e si deve distinguereédanplice visita alla Meccaugnra)
dal pellegrinaggio santtégg).

La ‘'umra puo essere compiuta in qualsiasi momento dell’anoonsiste in una
serie di gesti da eseguire nella citta santhad invece puo essere eseguito solo in un
determinato mese all'anno e comporta l'esecuzioompteta dei cerimoniali. |
pellegrino & soggetto a una serie di rigidi intéidé proibito compiere I'atto sessuale,
tagliarsi qualsiasi pelo dal corpo, profumarsi,idece animali, litigare e dimostrare
animosita versi i propri fratelli. Il fedele, unalta arrivato nei pressi del santuario, deve
assumere lo stato di sacralizzazione che congistenilavaggio totale del corpo e
nell'indossare un abito composto di due di pezzstdiffa non cucita, possibilmente
nuova e bianca, da appoggiare sulle spalle e @nggorno alla vita, le donne invece
non sono tenute a indossare un abbigliamento dpetiasta che si coprano con un

vestito bianco.
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Giunti alla Mecca, i pii viaggiatori compiono seggi rituali nel grande sagrato
che circonda I&Ka'ba, tenendo l'edificio alla loro sinistra e veneralaopietra nera,
incastonata in uno degli angoli della costruzioQeesta prima serie di movimenti e
definita la “circumambulazione dell’arrivo”. Subitiopo il gruppo esegue il rito della
corsa, percorrendo sette volte la distanza di @tetrocento metri, tragitto che separa
i due rilievi rocciosi limitrofi, e ad ogni giro awenta la velocita. Questo rito vuole
ricordare la corsa di Agar, la moglie di Abramog dibbandonata nel deserto con |l
figlio Ismaele, per sopravvivere cerca una fontecdua. La tradizione vuole che Dio
I'aiutd facendo sgorgare uno zampillo dal desdedpnte di Zam Zam, situata ancora
oggi all'interno del tempio dell&a ‘ba, dove i pellegrini si recano dopo la corsa per
rinfrescarsi. Sempre nei pressi del sagrato, I fobnclude la‘'umra compiendo
I'ultima serie di preghiere.

Le procedure per effettuarehbgg prevedono che prima si compiano gli stessi
gesti dellaumra e poi si passi ad una seconda parte liturgica.delBmese dDhi ‘I-
higga, il gruppo di devoti si reca a Minun piccolo villaggio che rappresenta la prima
tappa, il giorno dopo, alle prime luci del mattiteo folla riprende il cammino e
raggiunge il Monte della Misericordia, presso ledlita di ‘Arafat, luogo dove avvenne
l'ultima predicazione pubblica del Profeta e inseerpregano Dio?. Al tramonto
raggiungono il villaggio di Muzdalifa e il di segue fanno ritorno a Mif per
compiere i riti del grande sacrificio e qui consummde carni delle bestie immolate.
Terminato il pasto, si prosegue con il rito dedpitlazione, nel quale si scagliano sette
pietre contro una stele che rappresenta Sataraeli foroseguono poi per la Mecca e
compiono ancora una circumabulazione dEléba. Le giornate dell'll, 12 e 13 sono
prevalentemente dedicate ad altri riti che ricoadanlapidazione del diavolo. | credenti
poi compiono l'ultima circumabulazione, quella ¢elidio, che conclude ufficialmente
il pellegrinaggio.

Anche se non ha carattere di obbligatorieta, eeroplata anche la visita alla
citta di Medina per venerare i luoghi importanti deedo islamico, tra cui la moschea e
la tomba del Profeta. Il viaggio alla Mecca donaceddente un senso di purezza e
innocenza, € un rito associato al perdono, poicdr&alla i rei peccati e purifica le
anime. Inoltre, I&a'ba & considerata per eccellenza la casa di Dio, tidtiegli esseri
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umani diventano uguali e perdono qualsiasi disbimei sociale. Indossare una tunica
bianca simboleggia non solo la purezza, prima delaerazione, ma anche

I'eguaglianza ed elimina visivamente ogni disparita

8. Teorie e pratiche del sufismo

Quando si affronta un’analisi sulla storia islamidh sufismo diviene un
elemento imprescindibile, che deve essere presgsoluta considerazione. Attraverso
le manifestazioni di devozione popolari questo feano si € inserito nelle societa,
intrecciandosi con i costumi locali e ha introddtimportanza della contemplazione.
termine sufismo deriva dall’'aratsaf, che significa lana, e ricorda i primi asceti che
indossavano vesti di questo materiale. Sul finie¢ Il secolo si ritrova la prima
attestazione conosciuta del termsdi, che si riferiva un religioso di Kufa e, attorno
alla meta del IX secolo, di diffonde I'uso di defancon questa espressione coloro che
si dedicavano alle discipline spirituali.

Il sufismo deriva dal comportamento di alcuni piisalmani che deploravano la
decadenza dei costumi e la trascuratezza nei cunfdei precetti coranici. Questi
devoti, per staccarsi dal resto della comunitalsece di ritirarsi dal mondo e fare voto
di poverta. Predicavano la rinunciaufig e indossavano semplici tuniche, erano
chiamati dediti ifasik o fugara ila Allah) e secondo un’espressione coranica sono i
poveri di Dio (XXXV, 15)*3°

| primi asceti sono stati considerati gli ispiratdegli ordini mistici, essi non
volevano solo allontanarsi dalla materialita del noh@ terrestre, ma dedicarsi
all’Altissimo e donarsi completamente a Lui. | famdenti della mistica sono il Corano,
recitato e meditato e I'ascensione celeste deleRapfami‘rag, vista come un archetipo
dell’'esperienza spirituale sulla via di Dio.

Tra il Xl e Xl secolo, si formarono famiglie gptuali che facevano

riferimento a un medesimo maestro e questi grupptittirono il nucleo centrale di

135 Circa il fenomeno del misticismo nell’'ssh, si veda Hunwick, Joe, “Tasawwuf”, Bl Vol. 10, pp.
313-340.
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quelli che in seguito sarebbero stati gli ordinii.sA Baghdad, ‘Abd al-@dir Gilani
(m.1166) tramando la proprighirga, cioe il mantello, che simboleggiava l'influsso
spirituale e si propago laaQiriyya, I'ordine che si rifaceva a lui e ai sunsegnamenti.

Nel XllII secolo il sufismo era penetrato nelle miaggoarte dei circoli degli
‘ulamae comincio a diventare sempre piu popolare. Nedadei due secoli seguenti,
nuovi sistemi si organizzarono: I@hidhiliyya che si rifa all'insegnamento di al-
Shadhili (m.1258) un marocchino vissuto in Egitto, eNagshbandiyyafondata da
Baha al-Din Nagshband (m. 1389). Fino al XVII secolo le catdrnite sufi si diffusero
senza alcun ostracismo. Nel XX secolo, linfluendalle lotte nazionalistiche
postcoloniali e del movimento modernista provocaram certo declino del sufismo,
perché percepito dai rinnovatori come un elementarcetratezza e considerato dai
puristi religiosi una pratica contaminata dall’'ese® dal paganesimo. Tuttavia, in
assenza di un clero, le guide spirituali e i mpiti (gli anziani) hanno costituito un
punto di riferimento in grado di affiancare il pigg degli ‘ulama Alcune
confraternite sufi hanno lottato a favore dei mastn anticoloniali, altre invece
collaborarono con le autorita, perché consideraafigati contro i modernisti e i
riformisti. Il sufismo, con la sua visione di ungaunicita, il suo orientamento ascetico
ultramondano e il suo interesse per le dimensisaiegiche della fede, si tenne sempre
lontano dal gretto particolarismo della politica.

Secondo Peter Von Sivers, esiste una correlazrari@tfermarsi dei movimenti
islamici moderni e la crisi del sufismo e, I'esctuee del sufismo dal dibattito tra
islamisti e secolaristi ha determinato [linasprineendello scontro tra opposti

estremismi->®

13von Sivers, Peter, “Egyprt and North Africa”, irewtzion, Nehemia, Randall Pouwelsds.), The
History of Islam in AfricaOhio University Press, Athens 2000, pp. 21-36.
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Capitolo terzo

L’Isl am e la modernita

1. L'Islam verso un proprio concetto di modernita

L'appellativo “moderno” compari nel mondo musulmarm il XIX e il XX
secolo e, anche se furono in molti ad affrontaréisicorso che ruotava attorno al
cambiamento politico, sociale e culturale che ctagirande comunita islamica, di rado
gli autori precisarono che cosa implicasse veraeehtconcetto di modernt’
all'interno del mondo islamico. La riflessione tear si € concentrata piu su quali
potessero essere le conseguenze del processo drmma@zione, ossia dello sviluppo
del divenire moderno.

La nozione di modernizzazione ha una derivazionenilista e le forze
moderne dell’Occidente ricoprirono I'esempio pdadedi progresso. Nel confronto con
I'Europa, la tradizione musulmana, con le sue ifi@itocali, venne reclusa ai margini,
posta sotto una luce che la fece apparire comestatao e un intralcio per ogni tipo di
miglioramento. Per i primi studiosi del mondo islao “moderno” significava imitare
I'Occidente. All'inizio del XX secolo Lotario Stoddd affermd con sicumera che:
“linfluenza dell’Occidente € un’importante dinamiceella moderna trasformazione
dell’Oriente’. *® Nel corso degli anni, molti altri autori continoao a mantenere lo
stesso stile eurocentrico, e in particolare quicsgirdano due classici pensatori islamici
degli anni Quaranta, Wilfred Cantwell-Smith, consilo Modern Islam in Indiae
Hamilton A. R. Gibb, autore dModern Trends in Islami quali condivisero e

consolidarono lo stesso approccio esclusiviStAnche secondo Bernard Lewis Tine

137\Weismann, Itzchak,’Islam e il concetto di modernitin Tottoli, Roberto)slam, p. 11.
138 Stoddard, LotarioThe New World of IslanChapman and Hall, New York, 1923.
139 cantwell-Smith, Wilfred Modern Islam in India: A social analysi&ashmiri Bazar, Lahore, 1946,
London 1963; Gibb, Hamilton A. RModern Trends in IslamCambridge University Press, Cambridge,
1947.
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Emergence of Modern Turkaycrollo dell'lmpero ottomano fu accelerato datipatto
con I'Occidente, che ebbe avuto inizio con la Rizibne frances&?

| presupposti di questi studi sono stati chiaritirderno della teoria della
modernizzazione, un tempo predominante. La teaw@ak ha sempre ostentato una
diversita tra le societa moderne e quelle tradediphe prime erano entita dinamiche,
favorevoli al cambiamento e al miglioramento, iolamalori laici difendevano il potere
della partecipazione popolare e [lindustrializzago sviluppava benessere,
urbanizzazione, alfabetizzazione e una maggiora saciale, mentre le seconde realta
erano percepite come forze statiche e limitate’edetlitd religiosa e cultural&'™
Quando furono applicate alle societa non occidestatosviluppate le ricerche sulla
modernizzaziond? vennero applicati gli indici stabiliti dalla moaétd occidentale e,
furono analizzati fino a che punto le comunita nhesune si avvicinavano a questo
modello. Tale approccio eurocentrico portd nettitaggi alleélite locali che erano piu
vicine alla cultura occidentale e portdo a definieetradizioni indigene come degli
elementi ostativi per lo sviluppo delle moderne&economiche, politiche e sociali.

Un elemento di fondamentale comprensione nellaaelmila modernizzazione e
la dottrina della secolarizzazione. Questa, sub@ebdell’'esempio protestante, ha
postulato opinioni secondo cui le antiche religiamon sarebbero sopravvissute
all'incontro con il mondo industrializzato, ma sirebbero adattate evolvendo verso il
paradigma di sviluppo europeo. In estrema sint@siteoria della secolarizzazione

afferma che:

Con la differenziazione funzionale e la specialitzae dell’era attuale gli ambiti laici — in
primo luogo lo stato, 'economia e la scienza -s@ho emancipati dalla sovrastante sfera
religiosa e di conseguenza la religione ha dovudeguarsi e trovare per se stessa una

collocazione all'interno del nuovo onnicomprensiwondo laico*®

190 5j veda Lewis, Bernardlhe Emergence of Modern Turkeé9xford University Press, London-New
York, 1961.

141 i veda Crone, Patrici®re-Industrial Societies: Anatomy of the Pre-Mod&/orld, Basil Blackwell,
Oxford, 1989.

142\Weismann, ltzchak,. cit.,p. 13.

143 i,
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Da questi assunti derivarono altre consideraziosiimzio a pensare che la
religione dovesse scomparire per sempre, alcunesestenevano che si sarebbe auto-
marginalizzata, confinandosi nella sola sfera payv#noltre, si pensava che le societa
non occidentali sarebbero divenute naturalmenthéagrazie alla modernizzazione.

Le vicende che hanno interessato il mondo musulnranbXIX e il XX secolo,
hanno seguito le traiettorie di queste teorizzazibe davano la secolarizzazione come
un passaggio fisiologico, tipico di ogni sistemaial®. La modernizzazione e percio
stata concepita come un processo imposto a tptiiesi musulmani e, di fatto, ebbe
inizio con la conquista coloniale britannica deltlla e I'invasione dell’Oriente arabo
da parte di Napoleone.

Da quando l'intervento europeo € aumentato, gli stasulmani e letlite hanno
cercato di elevare le loro societa al modello eecoper occidentalizzarsi, basti pensare
a Mustafa Kemal Atatlrk in Turchia o Nasser in tgitentrambe si impegnarono a
modernizzare il proprio paese in favore di uno sk&mmento e dell’introduzione di
nuovi sistemi di governo. Secondo quegli studiagiidentali legati all’eurocentrismo,
gli equilibri dovevano mutare e, il nazionalismbsacialismo e la sovranita popolare
avrebbero dovuto occupare il posto della religidrisslam era un credo impregnato di
ignoranza, arretrato, in decadenza e non idonedagerire 1o sviluppo di un popolo. |
tentativi di riformare la religione, da parte deodernisti islamici, come si vedra nei
capitoli successii** furono tutti esempi condannati al fallimento, amcper via
dell'innovazione laica. Pretendere di cambiarerdppio assetto culturale attraverso un
innesto artificioso ed estraneo, non puo coincidaet lungo periodo, a una serie di
effetti positivi perché stravolgere la cultura dn yopolo artificiosamente & una
costruzione dalle pericolose ripercussioni.

Gli stessi studiosi non si erano accorti della dappfida che [I'lsim
conservatore e fondamentalista aveva posto, parlaetia laicita dellaUmma Le
posizioni degli‘ulama, a riguardo della salvaguardia delle tradizionansiche, sono
sempre state intransigente, mentre altri grupgseaazioni come i Fratelli Musulmani

inseguirono il mito islamico delle origini. Gli spalisti erano fiduciosi che |l

%4 1n particolare si fa riferimento al riformismo dibduh, al-Afgani, dei Giovani Ottomani, dei BaHi
iraniani e dei giadidisti tatari.

89



Rinascimento e la Riforma musulmana avrebbero camlmompletamente la societa
musulmana e la rinascita della religione rivelatd XX secolo e spiegata come il
risultato del fallimento del mondo musulmano vatenodernizzarsi secondo i canoni
europei**

In ogni modo, sia la teoria della secolarizzazior@a quella della
modernizzazione sono state duramente messe insdisog. In merito si pud prendere

in riferimento la spiegazione di Weismann, quande dhe:

Il riconoscimento del fatto che le tradizioni possa mutare fortemente allorché
intrattengono rapporti con la modernita, lo scontoedi fronte all'incapacita delle societa
non occidentali di portare a compimento la loro reodzzazione e i nuovi contributi degli
storici e dei sociologi non occidentali, hanno nmess discussione la solidita della
dicotomia tradizione-modernita, hanno sfidato laegunzione di un processo evolutivo
lineare e hanno respinto il preconcetto punto ditaieurocentrico. Ci si & ora resi contro
che le energie e i simboli tradizionali possonodueare, riorganizzarsi completamente e
riaffermare loro stessi sugli scenari moderni; almeo sviluppo parziale o irregolare puo
infine rafforzare le strutture tradizionali; che novi € nessun inevitabile universale
percorso del rinnovamento; e che la teoria uffieiah realta riflette le relazioni coloniali

di sfruttamento e di dipendenZ4.

Fu cosi che la teoria della modernizzazione dowtiere il posto a quella del
cambiamento e della trasformazione. Lo stesso ttmndé modernita inizio a essere
declinato al pluralé?’ Nel 1965, vene organizzato un convegno all'Unii@rsli
Chicago per discutere sulle origini della moderazane in Medio Oriente nel XIX
secolo e, alla luce di una serie di dibattiti sake si riportano qui di seguito alcuni

degli interrogativi chiave che emersero in queltasione:

Cosa & la modernizzazione? E sinonimo di Occidemtatione? E piuttosto un processo di
unificazione e crescente controllo da parte di ghal potenza centrale sull'intera societa?

E uno sviluppo che ha luogo dall'alto oppure dalsba? E un prodotto secondario di

1%5Sj veda Lewis, Bernardihe Crisis of Isim: Holy War and Unholy Terrorilodern Library, New
York, 2003.

148 \Weismann, Itzchak,.cit, p. 15

147Sj veda Mitchell, TimothyQuestions of ModernityUniversity of Minnesota Press, Minneapolis,
2000.
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influenze esterne oppure essa poggia su mutamgnditii ma critici all'interno della
societa e dall'economia di epoche precedenti? Qualelo rilevante svolgono le
personalita importanti? Vi € un elemento di spimtalla societda come la borghesia
nel’Europa tardo-medioevale o i proprietari terrie riformisti nell'Inghilterra del

Sedicesimo secolo? Se vi &, quali caratteristi@ppresenta questa gruppd*

Nel corso del XIX e XX secolo tutti i popoli musuémi hanno subito
cambiamenti di una portata e con una velocita spreeedenti, toccando ogni aspetto
della vita. Gli imperi musulmani sono stati disgaggn stati-nazione, le economie si
sono inserite nel mercato capitalistico e si éugdf un’educazione laica. Come per la
modernita occidentale, anche la riformulazionepieisi musulmani si € sviluppata tra
due poli: la sorveglianza e la partecipazione.

Sono mutati i modi di produzione, le forme di gowere le tecnologie. Le
comunicazioni si sono perfezionate, e cresciutacahtrollo amministrativo ed e
aumentata la volonta dei cittadini di influenzatepotere decisionale politico. La
sinergia tra controllo e partecipazione, che hattanizzato la modernita nel mondo
musulmano, si e rafforzava con lincontro dellediz#goni locali, garantendo la
propensione verso l'estremizzazione della sorvegbda Come Timothy Mitchell ha
dimostrato nei suoi studi, nel caso dell'Egittoniiovo ordinamento politico fu istituito
sotto il controllo europeo, attraverso la formagah eserciti, scuole, citta e tutta una
serie di servizi utili per condizionare lo Statbpbtere della colonizzazione € iniziato
prima del colonialismo ed & continudfS.

Le potenze occidentali perfezionarono gli asselbmali per rafforzare il proprio
controllo. La pressione delle cancellerie europek XIX secolo indusse i governi
musulmani ad abbracciare concetti come “cittadin&ez‘identita territoriale”, in forza
della convinzione che questi strumenti servisseraftorzare la fedelta dei propri
sudditi. In parallelo, come ha dimostrato Alberturmi*°in riferimento all'lmpero

ottomano, i cambiamenti imposti dall’alto vennerocettati, 1€lite burocratica fu

148 polk, William, Richard, Chambers (edBeginnings of Modernization in the Middle edshiversity
of Chicago Press, Chicago-. London, 1968.

149 Mitchell, Timothy, Colonizing EgyptUniversity of California Press, Berkeley, 1998.

%0 Hourani, AlbertOttoman Reform and the Politics of NotabiesPolk, Willima, e Richard, Chambers,
... Cit, p. 156.
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forgiata dalle associazioni culturali e dai giorreatutto il settore pubblico fu costruito
sotto I'assistenza di uno Stato (pseudo europémdipendenza fu chiesta con lo stesso
linguaggio del nazionalismo europeo. Dopo I'emasmigne, le masse furono mobilitate
dalla dirigenza radicale per abbattere le oligarchli potere, ma dopo aver preso |l
controllo, fu ristabilito un altro governo accentn@ e le opposizioni furono eliminate.
L’apertura economica e dell’informazione rinviggii animi della popolazione, ma |l
progetto musulmano della modernita ebbe le suécdlifh evolutive e oggi non puo
dirsi ancora del tutto compiuto.

Nel corso degli anni sono state messe da partallgazioni eurocentriche e si
sono fatte spazio quelle favorevoli ad uno sviluppdicolaristico, ma nonostante cio il
mondo islamico sembra incapace di uscire dampéssesociopolitica, ormai lunga
diversi lustri. Forse la Turchia contemporanea @saita a costruire un proprio
paradigma musulmano, ma I'ha fatto pendolandorrarocesso di de-islamizzazione e
un movimento di ri-islamizzazione, mostrando quindaratteri non privi di

complicazioni.

2. La crisi del mondo musulmano

Dalla meta del XIX secolo molti Paesi islamici,dap esposti a una serie di
programmi di riforma e di modernizzazione, per i0, perché influenzati dagli stimoli
provenienti dai paradigmi europei e dal processgediolarizzazione che, preconizzo
una netta divisione tra il potere governativo eutitmita dei religiosi. Nell'Impero
Ottomano e nelle sue regioni autonome, come laslare I'Egitto, le proposte di
rinnovamento furono sostenute dalle voci deglilieteiali pit moderni, mentre nelle
aree gia colonizzate dalle corone occidentali, coragbcontinente indiano e I'Algeria,

il processo di svecchiamento fu portato avantiedsiésse cancellerie europee.

Inizialmente il dibattito, volto alla trasformazienlelle societa, si dimostro lento
e frammentario, provocando non poche ostilita erdisi interni. Tuttavia, I'evoluzione
divenne irreversibile dopo che le scelte politickedle forze europee assunsero toni piu
duri e dopo che le comunita islamiche erano gife sdasuefatte e accostumate dalla

cupidigia straniera. L’'arrivo della novita e delogresso coincise con una presa di
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coscienza da parte delle popolazioni locali e, seppa civilta araba non abbia mai
cessato di progredire nel corso dei setdllincontro con la superiorita tecnologica
europea scosse le menti di molti, evocando anga&sderti turbamenti interni.
Trasalirono paure e minacce nei confronti di q@atidente che tanto aveva
condizionato le idee degli intellettuali musulmani.

Tra il XIX e il XX secolo, le strutture sociali predenti non furono del tutto
abolite}®* ma notevolmente snervate e i vecchi poteri perfenmaggior parte della
loro autorita, a scapito di nuovi equilibri. Dopmdiustrializzazione e la Rivoluzione
francese cambiarono completamente gli assettiigoditl economici di questi territori,
la civilta arabo-musulmana svelo tutte le sue detra ed entrd in una profonda fase di
decadenza, destinata a evolvere in una rigenemzoaiale e culturale, prima ancora
che amministrativa. Il principio di questo crolla pero ricondotto a tempi piu lontani
guando, gia nel XVI secolo, I'lmpero Ottomano, ibia patire una dura inflazione e a
qguesto si aggiunsero il declino delle autorita @ne un sistema militare divenuto
ormai inefficiente e obsoleto, poiché non curargedistino del proprio futuro. Negli
anni Settanta del XVIII secolo, i Turchi iniziaromosubire una serie di sconfitte e, nel
momento in cui si trovarono costretti ad abbandetarCrimea, rinunciarono anche a
un’ingente parte delledmma,abbandonandola sotto il dominio russo.

Fu durante il regno di Seh 11l (1789-1807) che inizio la riqualificazione ide
reparti militari e, fu in questo periodo che il pordei Giannizzeri venne sollevato da
tutte quelle posizioni di rilievo che gli avevanermesso di acquisire, nel corso dei
secoli, molte liberta, autonomie ed influenza jxdit Questa milizia si era guadagnata
un indiscusso appoggio da parte daglima,i quali, oltre a rappresentare una tra le piu
importanti frange dell’opposizione erano, per elerea, i custodi della tradizione. Gli
scienziati religiosi furono, infatti, i primi a nftare le ipotesi d’innovazione, restii a

perdere i lauti benefici acquisiti nel corso deide

51 Basheer M., Nafi,..cit, p. 114.

%2 5j veda Commins, Davidslamic Reforms: Politics and Social Change in L&&oman Damascys
Oxford University Press, New York, 1991, Findleyar@r V., Bureaucratic Reform in the Ottoman
Empire: The Sublime Porte, 1789-1922inceton University Press, Cambridge, 1997.

93



A Selim 11l successe il sultano Matum 1l (1808-1839)->3 Durante il suo regno
elimino i poteri periferici e accentro il dominionperiale, il corpo dei Giannizzeri fu
sciolto completamente e, molte delle confratersii®, che si erano unite e rafforzate
grazie alla protezione degfieniCeri, furono bandite. In alternativa fu creata una rauov
armata che seguiva i modelli militari europei.

Chi gestiva il controllo statale aveva capito alasformare il potere ottomano in
una forza moderna non significava solo riformulapparato bellico, ma voleva dire
innescare una rivoluzionéout court dall’enorme portata escatologia, capace di
diffondere idee di rinascita e riaffermazione, rsmho all'interno dei gangli statali, ma
in tutto il mondo musulmano. Uno dei periodi pitpiontanti delle riforme si apri con la
reggenza di ‘Abd al-Majl. Egli riprese il cosiddettdanzmat (il tempo della
riorganizzazione)'®* che coincise con una particolare fase politicdanejuale si
distinsero due editti, datati rispettivamente 183B856. Durante questi processi furono
formulati nuovi codici legislativi che coinvolsetuotti gli aspetti della vita, dagli affari
di governo al rapporto tra lo Stato e la societa.

Nel subcontinente indiano la situazione ebbe lepgucolarita. Durante i primi
decenni dell'influenza inglese, furono introdotteorme nel campo dell’istruzione e
dell’economia, principalmente per motivi di mercagol’obiettivo primo fu quello di
ottimizzare ogni profitto. Dopo la rivolta dei Sgpscoppiata nel 1875, che costo la vita
a molti indiani e indigno I'opinione pubblica euesy il controllo passo nelle mani
del’lamministrazione inglese. L’India divenne unalania britannica, I'Algeria fu
assoggettata dal colonialismo francese e in Pirsreodernizzazione tardo, sposando lo
stile occidentale con la dinastia Pahlavi.

La modernizzazione coincise con la diffusione dpliene correnti riformatrici
che, anticiparono impulsi sempre piu radicali etqriei. La trasformazione inizio a
essere concepita come una forza necessaria, ungstmaroento di salvezza contro un
Islam che si era ripiegato su se stesso, accettargloetismo e il lassismo spirituale e

interpretativo. La comunita islamica non aveva ttidl@olo le sue capacita religiose, ma

133 5j veda Heyd, UrielThe Ottoman ‘Uima and Westernization in the Times of Selim Il Mahmud
Il, in Heyd, Uriel, (a cura di), “Studies in Islantitistory and Civilization; in Scripta Hierosolymitana
No. 9, 1961.

134 sj veda Coulson, Noeh History of Islamic LawEdinburgh University Press, Edinburgh, 1964.
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aveva anche perso stima nei propri valori e netlgpgie capacita. La corrente di
pensiero che, alla fine del XIX secolo - inizio XXpstenne una serie di impulsi di
restaurazione, generalmente definita come il momtmeli riforme islamiche, lascio
conseguenze profonde in tutto il mondo islamicd apsi I'era dei riformisti, la cui
eredita & ancora oggi presente nei dibattiti detena mondiale e ricopre un tema di

animata discussione.

3. La modernizzazione e la riorganizzazione sociale

Dalla meta del XIX secolo, gli intellettuali ottomaniziarono a sviluppare una
nozione positiva dell'idea di nazione, generandesat cariche di speranze. Uno degli
aspetti piu importanti del processo di modernizzagi fu I'introduzione della
rappresentanza politica che genero progetti polibti a patrocinare una coesione piu
profonda del multietnico impero, promuovendo pipnciome l'uguaglianza e la dignita
sociale. La voglia di mutamento e lo spirito d’'inaaione investirono sia I'lmpero
Ottomano, sia le province autonome. La Tunisia, 1887, pubblico la “Dichiarazione
di sicurezza” e I'Egitto, negli anni Ottanta delXX$ecolo, istitui i primi consigli locali,
che fungevano da organi di rappresentanza validitye i cittadini, sia 1 sudditi
musulmani sia quelli non islamici.

La Sublime Porta, nel 1876, promulgo la prima Qostbne ottomana e nello
stesso anno, nacque il parlamento, ma entrambgplessioni di novita furono abolite
dal sultano, contrario alla troppa liberta ammuaista. Furono le insurrezioni militari
del 1908-1909 che deposero il reggente e portdeb@mstituzione a essere riedificata e
diedero al parlamento un nuovo esordio.

Furono istituiti dei consigli misti del commerciaieonosciuti tribunali in grado
di pronunciare le sentenza sulle cause fra i cortiar@r ottomani e quelli stranieri. Dal
punto di vista politico la restaurazione del momdasulmano non portdo a cambi di
potere, deleghe e rinunce, ma piuttosto ad una ueentrazione e tutto fu
artificiosamente traghettato verso un sistema esdfita. Moderno divenne il sinonimo

di accentramento politico e lo stesso ideale peltegalletanZzmat, ossia iltawhid, fu
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declinato non solo come un valore da attribuiréd\lissimo, ma come una virtu sociale
che esaltava il senso di unicita dellmmaed ne enfatizzava la gestione accentratrice.

Nel 1840 fu preparato un codice penale con prece¢tiunivano i principi laici a
quelli islamici e i regolamenti che ne derivaromdrarono in vigore nel 1858. Tra il
1869 e il 1876 fu codificato anche il diritto cigilcon 'emanazione dellmajalla™®
('elenco) da parte dello Stato e non dagliagma Oltre alla sfera legislativa, il
revivalismo coinvolse altri ambiti importanti, tcai I'istruzione e la formazione. Questi
settori furono rivalutati fin da subito, e ri-copit come un importante strumento in
grado di introdurre il cambiamento ideologico etardle. | progressisti erano convinti
che tramite la conoscenza si potesse realizzaremutamento positivo, pertanto, fu
introdotta larushdiyya una scuola primaria della durata di otto anni shponeva in
netto contrasto con kmaktab,la tradizionale scuola islamica. Il nuovo istituicalcava
I'esempio della scuola lancasteridn@gove veniva riconosciuto il sistema del mutuo
insegnamentt’ e si insegnavano le materie laiche come la stdmiageografia, la
scienza e la matematica. La primehdiyyafu istituita a Istanbul negli anni Trenta del
XIX secolo e, uno dei problemi piu importanti fu riégclutamento degli insegnanti
preparati a tenere lezioni non religiose. Fu prdbeante per questa ragione che i primi
diplomati arrivarono solo dopo diversi anni dalkafura dei primi collegi.

Nell'lmpero Ottomano, durante il governo del sutiadi ‘Abd al-Hamd I,
prese forma una rivoluzione pedagogica. Il Sultaspmnto da un resoconto del gran
visir Said Pasha, inizio a ripensare lintero sistema sticlasper migliorarne
I'efficienza e renderlo piu moderno. Le riforme glama coinvolsero la capitale e poi si
diffusero in tutti i domini ottomani. L’'amministraane sultanale inizio a investire nella
formazione degli alti funzionari e, i primi settamteressati dalla riqualificazione furono
quelli della pubblica amministrazione, dell’apparamilitare, del settore medico, del

corpo d’artiglieria, della gendarmeria e della gest finanziaria commerciale.

135 5j veda Onar, SamiThe Majalla in Khadduri, Majid e Herbert, Liebesny (a curd, diaw in the
Middle East Vol. I, pp. 292-308.

1% Nafi, Basheer M.,..cit. , p. 119.

137 Sistema didattico per cui i migliori scolari coltatano con il maestro nell'istruzione dei compagni.
Ebbe sviluppo e applicazione sistematica solo qoarmtiie inglesi A. Bell e J. Lancaster, a partiafia
fine del XVIII secolo, organizzarono, I'uno indipggntemente dall’altro, scuole fondate su tale fpinc

Il sistema lancasteriano si diffuse presto anclyd 18ati Uniti e in altri continenti.
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Dopo il riassetto dell'esercito, della giustizia dellistruzione, la
modernizzazione interesso anche le comunicazianarkpliata la linea ferroviaria, fu
introdotto il telegrafo — durante la guerra di Ceem— e nel 1831 nacque il primo
giornale turco-ottomano dal titolo “Takvim-i Vakayi Le Moniteur ottoman” — che
rimase l'unica testata in lingua turca in circotam a Istanbul fino al 1840. In seguito
comparvero altre pubblicazioni, tra cui il settirabn“Cerride-i Havadis” (il giornale
degli avvenimenti) una rivista non ufficiale sai@inch’essa in lingua turca e inaugurata
dal giornalista britannico William Churchill, praido conoscitore del mondo ottomano.

Dal 1864, anche le ventinove province e le seiosptiovince indipendenti
iniziarono a pubblicare riviste e lo fecero in dparlate, il turco e la variante
vernacolare, in modo da ampliare il piu possibileanale d’informazione. Tuttavia,
nessuno di questi giornali riusci a sopravviverduago per via della censura
governativa. Nel breve tempo, queste riviste, dtrappresentare I'inizio della stampa
provinciale ottomana, si trasformarono in un verpreprio strumento di opposizione
politica, in grado di dare una voce a tutti i giovahe si opponevano al sultanato e alla
sua conduzione tirannica. Sempre nel 1864, La SeblPorta promulgo una legge
denominataMatbuat NizamnamegRegolamentazione della stampa), che proibi ogni
forma di critica verso le autorita sultanali e iotjdiani di opposizione iniziarono a
essere introdotti illegalmente.

Fra il 1830 e il 1840 tutta la struttura governates militare cambio: nacquero i
Ministeri dell'Interno, del Commercio, delle Finanz degli Affari Esteri, gli affari
militari passarono sotto il controllo di un comantds il Siraskar nel 1857 fu istituito il
Ministro dell'lstruzione e il controllo degli‘'ulama sull’'educazione diminui
notevolmente. Nel 1870 fu creato il Ministero ddRalizia e nove anni dopo quello

della Giustizia.

In Egitto il rinnovamento avvenne per opera delegoatore Muhammad ‘AP°

(1805-1849) il quale comprese che per moderniziareuppe non serviva solo la

%8 i veda Fahmy, KasseAll the Pasha’s Men: Mehmed Ali, His Army and thakMg of Modern
Egypt Cambridge University Press, Cambridge, 1997; Cuenneth,The Pasha’a Peasant: Land,
Society and Economy in Lower Egypt, 1740-1858mbridge University Press, Cambridge, 1992, al-
Marsot, SayyidEgypt in the Reign of Muhammad ,Allambridge University Press, Cambridge, 1984.
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tecnologia, ma anche un addestramento superiogeecdppello alla diretta assistenza
dei generali francesi. Furono abrogati i vecchiesis di possesso terriero e la terra
agricola resto di proprieta dell'lmpero fino a qdarfu approvata la proprieta privata,
nel 1858. In campo educativo fu introdotta un'siwne moderna e centralizzata e, nel
1829, la costituzione del moderno esercito provaoca sorta di altra rivoluzione
pedagogica parallef&’ Iniziarono missioni e soggiorni di studio versBuropa, gruppi

di giovani ricercatori si trasferirono in Occiderger apprendere le arti moderne con
I'intento di formarsi e tornare in patria per ineage a loro volta le scienze apprese.
Coloro che fecero ritorno contribuirono alla cress di nuovi istituti e, come a
Istanbul, anche nel resto dell'lmpero Ottomanonfinadotto il sistema lancasteriano.
processo di ammodernamento continud anche sagmvérno dei Sultani successivi e,
seppur con ritmi meno intensi, resto sempre inalicen i principi che sancivano |l
separatismo occidentale, ossia la divisione deéngopolitico da quello religioso. In
guesto modo si formd un’istituzione giudiziaria gila al sistema islamico dei
tribunali. Nel 1882, dopo la deposizione di & I'Egitto cadde sotto I'occupazione
britannica e il viceré Lord Cromer comincio a doarm indiscusso, trasformando il
paese in un protettorato della Corona inglese. dreef britanniche, con l'intento di
costruire un Egitto moderno, non fecero altro ctientzzare gli orientamenti europei
gia esistenti.

Percorso analogo avvenne anche in Tunisia, dovenfwsta la visione laica
dello Stato e il potere governativo ando a distargunettamente da quello religioso.
Giacché provincia autonoma, i primi tentativi dimddamento furono portati avanti dal
governatore Ahmad Bey (1837-183%)il quale, ispirandosi al modello egiziano e
ottomano, ristrutturo I'esercito e la marina ataeo 'aiuto del Ministero della Guerra
francese. Istitui una banca nazionale per contella politica monetaria, ma non
introdusse alcuna tecnica di produzione né nebrgethgricolo, né nella coltivazione
delle terre, lasciando di fatto incompiuto lo spiw industriale e impedendo alla

regione ogni possibilita di evoluzione.

139 Nafi, Basheer M.,.. cit, p. 122.
180 sj veda Brown, CarlThe Tunisia of Ahmad Belyrinceton University Press, Princeton , 1974.
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Nel regno che gli successe, quello di Muhammad @8%5-1859) fu stilata la
“Dichiarazione fondamentale”, un documento modellaulle asserzioni sultanali
ottomane del 1839 e del 1856 che introduceva ilcetia di cittadinanza e di
uguaglianza politica. Nel 1860 Muhammad ati§ Bey (1859-1882) cred0 un
Consiglio superiore in grado di operare sia comapeento, sia come Corte suprema e
a presiedere il primo Consiglio superiore fu chisoman’intellettuale riformista, Khayr
al-Din. Questo politico era un giovane riformista e tuainente attaccato dal sultano
durante il suo primo mandato, poiché accusato dseres a favore di
un’occidentalizzazione troppo imperniante di vakecolari.

Anche la moschea-universita di al-Zaya, centro istituzionale del sapere
islamico tunisino d’eccellenza, fu interessataelaiforme e, nel 1842, passo sotto il
controllo dello Stato. In tutta la regione tunisfn@ono create delle scuole moderne che
sostituirono le tradizionakutizb e madaris, furono riorganizzati i tribunali penali e fu
permesso al potere coloniale francese di insengsi gangli statali, introducendo
legiferazioni sempre piu in linea con i sistemasteri.

Le riforme trasformarono le scuole islamiche eaddtrssero un’istruzione laica,
che sostituiva quella coranica. Le Scuole Libereorehine, le scuole algerine della
Jam’‘iyyat al-‘Ulama le scuole indonesiane dellam‘iyya Muhammadiyyde scuole
indiane musulmane di Aligarh, la scuéamiliyya di Damasct™ e le scuole del nuovo
metodo del Governatorato generale del Turchestaendero tutti laboratori in grado di
formare nuove generazioni di musulmani, attenti omservare un forte senso di
appartenenza all’'lain e, al tempo stesso, accorti a fornire insegnaraenhfessionali.

| riformisti arabo-musulmani non si limitarono aopbrre cambiamenti
curriculari e crearono un nuovi strumenti linguisper permettere la comprensione del
cambiamento anche alluomo comune. In questo maatogressisti si mettevano nella
condizione di poter esprimere i concetti e le ideetempi moderni®? Negli ambienti
dei Giovani Ottomani la letteratura turca fu trasfata nella lingua per l'istruzione
morale dell'intero popolo e furono pubblicati, parprima volta, un dizionario turco e

un manuale di grammatica.

181 Nafi, Basheer M.,..cit, p. 149.
182 Cachia, PierreAn Overview of Modern Arabic Literatyr&dinburgh University Press, Edinburgh,
1990, pp. 29-58.
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Anche attraverso la stampa i progressisti presantavla propaganda
riformatrice a tutta la societa, erano critici \@rk® tradizione degli Ulama’ piu
intransigenti e cercavano di condividere opiniarilisogno di modernita, realizzando
una mobilitazione senza confini. Per riuscire &odiflere le loro idee di cambiamento, i
riformisti dovevano parlare la lingua del popol@ testate riformiste come “al-Mari
e “al Fath” in Egitto e i periodici pubblicati d&iovani Ottomani a Istanbul dovevano
partire dalla considerazione del contesto socitipolie far leva su uno strumento
linguistico che rispecchiasse gli alti standarduwrali, ma che fosse allo stesso tempo

accessibile all'uomo comune.

Le trasformazioni continuarono anche negli altiit®g seguendo sempre la
linea degli sviluppi stranieri. In Europa, i Pruss| dopo la guerra dei Sette anni (1756-
1763), avevano adottato tecniche militari innov@vi loro continui successi portarono
molti paesi a fare propri i loro stessi strumentedecniche di difesa che li avevano
distinti. Anche il Sultano fu impressionato da tasuperiorita bellica e, alla fine del
XIX secolo, comando la ristrutturazione internalel@hilizie e la riformulazione delle
strategie di guerra. La logica del comando, delkziplina e della sorveglianza ispiro
I'apertura di scuole militari moderne e la creaeiodi una nuova burocrazid’
L’autorita non poteva piu essere affidata al Sultana a un’amministrazione specifica
in grado di controllare ogni e intervenire in med ogni quesitone. Tale riformulazione
delle competenze non era certo un principio desdalletanZzmat, bensi derivava dalla
sicumera europea e dalle scelte fatte dalleésiteaal potere. Heram Finer, studiando la
natura dello Stato moderno europeo, scrisse kehpianificazione da parte dello stato
del benessere economico e della forza nazionalepdato di vista del governo, e
imposta sul popolo dalla legtjé®* indicando ed enfatizzando il bisogno di un codice
amministrativo e di una struttura di potere acosifasle. Da subito la legge fu intesa
come uno degli strumenti piu potenti, in grado ditane il paese e fu interpretata come
un elemento necessario nella gestione politicanttdduzione di un codice legislativo

stravolse gli equilibri esistenti e fece emergerssioni tra lashar'a (la legge coranica)

183 Nafi, Basheer M.,..cit, p. 128.
1% Finer, HermanGovernment of greater european powetslt, New York, 1956, pp. 283-284.
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e il ganan (la legge dello Stato). Il primo editto sutenzmat, datato 1839, parlava di
giustizia e di obbligo verso la legge coranica, llmaesta che intendevano gli uomini
delletanZzmat tendeva a essere piu vicina alla giustizia delltdthe a quella divina.
Gibb sostiene chentlla prospettiva politica islamica il punto di gine € la legge e
non lo stato, in quanto, la legge precede la nagjda legge € I'ordine di Dio e lo stato
& lo strumento concepito per agevolare I'attuaziatedia leggé.*® Il nuovo sistema
giuridico divento l'espressione della volonta detilassi dominanti e gliulama
portavoce della legge coranica, furono riconosciiime parte necessaria per la
conduzione sociale. La stessa preghiera ottomaearatditava Dio protegga Dn e
Dawla” identificava lo Stato con la fede.

Come gia affermato, lungo tutto il periodo delladaemizzazione, [&mmafu
coinvolta da numerose trasformazioni, tra cui langgarsa di una struttura sociale
basata su vincoli etnico familiari ed equilibri drzionali. Nel 1784, quando
'ambasciatore francese Choiseul Gouffier stavaeswando il governo turco a
riformare I'esercito, scrisse questa nota in utieda alla famiglia, che ben ci spiega la

necessaria unione tra la sfera politica e queligiosa:

Ce n’est pas ici comme en France, ou le roi eseld maitre; il faut persuader les ulémas,

les gens de loi, les ministres qui sont en plateeex qui N’y sont plu$?

Prima dell'arrivo delle idee moderne il potere rema mai stato concentrato in
maniera esclusiva, ma era stato diviso fra gli vormell’esercito, gli intellettuali e gli
uomini di religione. Non c’era mai stato un monopdtatale, né era mai esistita una
sola figura che ricoprisse il ruolo di capo e dexsdell’istruzione, della giustizia e
della difesa, in una forma assoluta. Neanche ilgautente degli stati islamici aveva |l
controllo dell’istruzione, delle attivita economeghdella struttura sociale e il diritto di
legiferare™®’ C’era una struttura di potere ben elaborata,lifigo si trovava a reggere il

potere ultimo ma sotto di lui si erano creati maltri poli di gestione.

185 5j veda. Gibb, Hamilton A.RGonstitutional Organizationn Majid, Khadduri e Herbert, Liebesny (a
cura di),Law in the Middle EastMiddle East Institute, Washington, 1955, pp. 3-27

186 pingaud, LéonceChoiseul-Goulffrier, la France en Orient sous LoXMl, Paris, 1887, p. 82

187 Nafi, Basheer M.,..cit., p. 127
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Furono le riforme progressiste ad assorbire tuéeehergie dell'lmpero,
indebolendo l'intera organizzazione sociale e saditzando la comunita islamica. Lo
Stato si trasformo nel depositario di ogni facaiasfidando i notabili, distruggendo le
forze regionali e sradicando il potere dei Gianeigzstempero tutte le opposizioni e
marginalizzo la classe degluilama La rivoluzione del progresso riusci a imporre
I'uniformita in termini giuridici, sociali e cult@li e trasporto la nuova macchina statale
verso il modello europeo. Gli equilibri si spostaman favore dei burocrati, gli statisti
erano dei moderni e vedevano loro stessi come a@ofi dello spirito europeo,
disprezzavano il popolo, ottenendo altrettanto réigip dai ceti piu bassi. Il sistema
moderno fu etichettato come immorale, piu attenmoirgare le fondamenta dell'lmpero
che a salvarlo.

Dal punto di vista economico, l'espansione europegpe la gestione
tradizionale dei paesi islamiti®il raffronto con lindustrializzazione occidentafa
devastante e i prodotti importati sommersero lendpomeridionali del Mediterraneo
con dei costi molto competitivi. In molti dei paelsl Sud comparvero le monoculture e
realta agricole come I'Algeria e la Tunisia furop@sto convertite, per assecondare le
richieste del mercato, in piantagione di vite, Sgtazza e cotone, ovvero tutti generi
destinati a rifornire, esclusivamente, le industrémcesi ed inglesi. Le nuove tendenze
portarono anche un aumento dei residenti eurodeinoado arabo, cosi come crebbe
considerabilmente l'intervento dei consoli esteri.

L’occupazione di Tunisi da parte delle forze fragiceel 1878 fu un’altra
dimostrazione del tracollo provocato dalla moderazone e la ben riuscita della
dominazione coloniale. Anche I'Egitto usci in diffitd dalle riforme di Muhammad
Ali, gli effetti sperati tardarono ad arrivare, d&xcito fu smantellato, molte delle
industrie e delle scuole furono chiuse e il govrao accumulo ingenti debiti nei
confronti delle compagnie straniere. Le problenii@iacostrinsero il governatore
francese a vendere le azioni del Canale di Sueémghilse Benjamin Disraeli,
accettando, di fatto, il controllo straniero. E sp@efu il preludio dell’occupazione

britannica.

18 Sj veda Karpat, KemalThe Land Regime, Social Structure, and Moderninatio the Ottoman
Empire in William, Polk e Richard, Chambers ( a cura 8igginnings of Modernization in the Middle
East pp. 69-92.
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4. Il pensiero dei riformisti

Durante il processo di modernizzazione, oltre do-diccidentali ed ai
tradizionalisti ando a formarsi una classe di mezamposta da un particolare tipo di
progressisti, erano coloro che si ponevano in fawdirun cambiamento in grado di
rispettare i canoni islamici, fondendo la tecnadogon I'lslam. Questi riformisti non
facevano parte di un vero e proprio partito e nesgii loro assurse a forza politica, la
loro proiezione faceva leva sull’osmosi tra la izaahe e il progresso e penetrarono la
societa islamica in ogni parte del mondo musulmano.

Furono molte le correnti islamiche moderne chesgirarono al cambiamento: i
Giovani Ottomani a Istanbul, Muhammad ‘Abduh e Muingad Rasid Rida al
Cairo;**® Janal al-Din al-Gasim a Damasco, Mahimd Shukt al-Alisi a Baghdad e
molti altri ancora. Tutti propugnavano la moderratéa tutela dei principi islamici, ma
ognuno in maniera diversa, seguendo ideologie anubl®o lontane tra loro. Proprio
per la situazione storica in cui si mossero, s'#weno di una duplice missione: da una
parte si ripromisero di limitare il potere occidaliet creando una sintesi tra progresso e
valori tradizionali, dall'altra invece misero insdussione l'attendibilita del potere
centrale, attaccando l'occidentalizzazione dei guaeti e il quietismo di quelle figure
religiose, restie alle innovazioni.

A Istanbul, la prima risposta innovatrice arrivo gerte di un gruppo
d'intellettuali, noti come i Giovani Ottomanf tra le cui fila militavano Ziya Pasha
(1825-1881), Ibrahim Shinasi (1826-1871), ‘Ali Su&¥839-1878) e Namiq Kemal
(1840-1888). Tutti questi pensatori erano statzfonari governativi e si erano formati
proprio durante il periodo dellanzmat, in un frangente del tutto particolare nel quale
il concetto di modernita cominciava a entrare netjaotidianita musulmana,
stravolgendo il vecchio ordine. Fu durante il lcaatoesilio forzato a Parigi che
scelsero, per la loro associazione, il nom¥eadii ‘Othmanlilar — “Giovani Ottomani”-

probabilmente perché influenzati dalle organizzaizitazionaliste italiane e tedesche.

1%9°5j veda Kerr, Robertslamic Reform: The Political and Legal Theory ofifddmmad Abduh and
Rashid RidaUniversity of California Press, Berkeley, 1966.

170 5j veda Hourani, AlbertArabic Thought in the Liberal Age, 1798-1939xford University Press,
London, 1962.
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Nei loro propositi c’era la riorganizzazione paéie sociale dell'lmpero, criticarono
duramente la violenza della polizia sultanale eusawmno ilKhalifa di essere un
tiranno, un despota, arrivando anche a considetarkakfir, un infedele colpevole di
aver abbandonato i costumi islamici per prefearbdssezza morale dell’Occidente.

| discorsi di questi riformisti turchi erano impregi di populismo e d’idee
liberali. Denunciarono l'eccessivo carico d'impgske enormi concessioni fatte agli
stranieri e le poche agevolazioni destinate ai mwgni. Approvarono le garanzie
derivate dalle tanZzmat, promossero I'emancipazione dell’apparato buromwate
giudicarono l'indipendenza del primo ministro el@lalua amministrazione eccessiva e
molto pericolosa per gli assesti interni. Precoaiano la salvezza del sultanato con |l
ritorno allashar ‘a e per questo condannarono il concettudi (usanza) e dyanin
(legge dello Stato), poiché considerati elementi istamici.

| Giovani Ottomani furono gli artefici di un cambianto in chiave moderna
della societa islamica. Loro stessi erano il fratétla cultura moderna europea e, come
spiegaSerif Mardin, “fecero diventare le idee dell’llluminismo una partlel bagaglio
intellettuale del pubblico dei lettori turchi e famo i primi pensatori a cercare di
trovare una sintesi fra queste idee e I'lslam* Misero sullo stesso piano $har'a e il
diritto naturale, promuovendo il costituzionalismmome un ritorno ai codici islamici.
Nei loro discorsi, il costituzionalismo, oltre asese la legittima risposta ai bisogni del
nazionalismo turco, fu pensato in sintonia conn@pi musulmani, in modo da esaltare
la parte spirituale dell'identita ottomana.

Gli Yeni ‘Othmanlflar non erano un gruppo ben organizzato e non stupisee
tra di loro emersero molte visioni discordanti; dbim Shinasi espresse dubbi
sull’esistenza dell’eta dell’'oro ottomana e difeselti dei diritti espressi nel pensiero
moderno europeo. Namig Kemal, invece, cerco diirfaontrare I'lskm con le idee
moderne e credeva in una giustizia trascenderdalee bene e male erano determinati
dalla shar'a. Secondo il suo pensiero, 'uomo era dotato di wegione e quindi
responsabile dei propri atti e delle proprie scdftemal fu un grande sostenitore del

progresso ed era convinto che i principi islamigsero da considerare generali, poiché

"1 Mardin, Serif, The Genesis of Young Ottoman Thou@yracuse University Press, Syracuse 2000.
Princeton University, 2000, p. 4.
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dovevano essere contestualizzati a specifici bisstgmici. Abbraccio il principio della
sovranita popolare e il concetto che lo Stato n@num’istituzione formale ma bensi
I'insieme di tutti i cittadini.

Gli altri riformisti musulmani invece, a differenziei Giovani Ottomani, non
erano solo intellettuali, ma erano in gran pddkima e in molti casi, fu proprio
I'esperienza coloniale a dettare il loro primo intto con I'Occidente. Ampliando |l
campo di studio, va notata anche la realta islardalasubcontinente indiano, molto
multiforme e varia al suo interno, per via dei satismi culturali e della complessita
etnica che distinguevano il continente. Nelle Indiel XIX secolo, il controllo
britannico divenne particolarmente autoritario mmusulmani concepirono loro stessi
come una minoranzd? Uno dei primi pensatori che reagi fu Sayyid Ahmiéuin
(1817-1898), il quale segui la scuola riformistadDihlawi e ricevette un’educazione
moderna di stampo inglese. Nel suo discorso rifstamiKlian Ilottd per una
riconciliazione fra inglesi e indiani islamici, umeppacificazione politica culturale e
sociale, vedeva nel modello coloniale la stradaepetvere e far avvicinare la comunita
musulmana alla scienza, all'industria e all’approc@zionalista. Nel 1863 fondo la
Societa scientifica, con l'intento di divulgaredeienze occidentali e, nel 1875, apri la
scuola di Aligarh, nota com&lohammedan Anglo-Oriental Collegia quale ammise
I'inglese come lingua ufficiale e sostitui le maeislamiche con quelle scientifiche.
Ahmad Klin e i suoi allievi vennero etichettati come “natistd e, uno dei primi
lavori di Jamal al-Din, (al-Afghani), scritto dutanun suo soggiorno in India, pare
replichi proprio le idee di Ahmad K.

E opportuno considerare che le motivazioni che ajimo dietro a tutte le
esigenze di cambiamento islamico, che si estendahbledio Oriente al subcontinente
indiano, dimostrano complessita uniche, pertangmi caso merita di essere distinto e
studiato nella su tipicita. Albert Hourani, neliaasoperaArabic Thought in the Liberal
Age pone l'accento sulla crisi che pervase le clagsiali musulmane nel XIX secolo,
considerandola un elemento indicativo per la nasgél riformismo islamico, ma al

tempo stesso, va considerata anche la grandezza raukiformita della societa

172 5j veda Ahmad, Azizintellectual History of Islam in IndiaEdinburgh University Press, Edinburgh,
1969.
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musulmana. La situazione sociale, infatti, coniribatevolmente allo sviluppo delle
correnti di rinnovamento e non fu un caso che Ende maggioranza dei progressisti
venisse da ambienti rurali. Erano pensatori natiesciuti in condizioni precarie e non
avevano alcun interesse a mantenerestimus quo Anche la forte presenza di
confraternite sufi ispird molte espressioni rifostei, di diverso livello d’intensita e |l
movimento dellaSalafiyya seppe ritagliarsi un proprio ruolo all’interno dgiuppi
mistici, stimolando le voci del cambiamento ed &suio all’attacco contro l'infedele.
Nel corso del tempo, le influenze salafite diedaftorevivalismo una versione piu

aggressiva, facendo volgere l4si verso il fondamentalismo e il radicalismo.

La restaurazione fu definita dai suoi protagoniptima di tutto, come un
progetto islamico e pertanto doveva servirsi dgjuaggio coranico e usare strumenti
religiosi idonei. All'interno della trasformazionejuattro furono i principi che si
distinsero per importanza: thwhid (I'unicita di Dio); il ricorso alle fonti primari€il
Corano e la Sunna); I'affermazione della ragionduweno; e la richiesta di un nuovo
ijtihad ('esercizio della ragione per accertare un ppicdella legge islamica).

Con riferimento al primo principio va consideratted| tawhid e sempre stato (e
lo é tutt'ora) il baluardo dell’'unicita divina, ir@gressisti, appellandosi a questo
concetto, si opposero alle manifestazioni poligemstfi, al materialismo dell’esistenza
divina e a ogni concezione con riferimenti pag#sii. attributi di Dio non potevano
essere confusi con qualita naturali, la conoscee#idAltissimo era da intendere come
onnicomprensiva e la sua eccezionalita si schiecamro ogni dottrina materialista e
positivista. Per i riformisti era necessario ripiriare iltawhd attraverso una quantita di
prove provenienti dalla ragione, dalla filosofialld logica coranica e dalle scoperte
scientifiche moderne.

Il secondo elemento di forza era la diretta comgiare delnays, il testo, ossia
il Corano e la Sunna. | riformisti cercarono di sigre le tradizioni islamiche e
distinsero le fonti primarie dalla produzione didh, ri-proponendo i concetti
dell'immutabilita e dell'inalterabilita della Rivatione. In questo modo, figh era da
considerarsi esclusivamente un prodotto dell'ietedl umano, incline al cambiamento e

alla modificazione. | riformatori erano convintielseguire ciecamente ed acriticamente
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le versioni della giurisprudenza islamica, svilujgpanel corso dei secoli, era in
contraddizione con la fede e si appellaronoijghad come l'unica via per la
ricostruzione e il rinnovamento. Lshar'a doveva rappresentare l'organizzazione
codificata della vita, ma siccome nessun limite g@o fissato all'interno della sua
struttura lijtihad diventava lo strumento interpretativo che i fedilvevano usare per
ridefinire ogni bisogno dellBlmma

| progressisti erano convinti che il rinnovamentavesse avvenire attraverso
I'esaltazione deijtihad e piu di chiunque altro fu Muhammad ‘Abduh a esaltil
libero arbitrio e la liberta di pensiero. Nei subscorsi la nozione di responsabilita
divenne centrale, 'uomo conservava il suo giudiegimon doveva essere condannato
alla privazione di un’interpretazione propria, aa@e Dio € un essere universale e la
Sua volonta eternamente stabilita. La ragione unmamasi poneva in antitesi con la
legge coranica o con la volonta divina, solo uniaiagmento improprio poteva far
apparire la ragione in disaccordo con la Rivelagion

L’accettazione della logica fu un tema affrontato maniera morto diversa,
Basheer Nafi disquisendo in merito esprime un m@easimolto interessante che

riportiamo di seguito:

L’accettazione della ragione da parte dei riformist la loro invocazione del classico
dibattito teologico islamico sul suo ruolo era titta molto diversa. Mentre SigtplHasan
Khan e l'organizzazione Ahl-i hadh in India e Mahmid Shukr al-dlasi in Iraq
manifestarono punti di vista salafiti, ‘Abduh temt@va fra una posizione mu ‘tazilita e
una tipica salafita-taymiyyana. Riddal canto suo, mostrd delle tendenze piu muitazil
nelle prime fasi della sua carriera che dopo laefidella prima guerra mondiale, quando
prese a frequentare gli ambienti sauditi e wahhabile sue convinzioni divennero piu
marcate. Cio che unificava le varie correnti e iggaguppamenti, comunque, era una
condivisa opposizione alla teologia ash ‘arita disa un forte desiderio di sfidare il suo

predominio a livello delle classi erudite e all@sso tempo sul piano socialé.

173 Nafi, Basheer .. cit., p. 140.
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Il pensiero riformista non era una matassa di p@oazioni teologiche e
giurisprudenziali}’* ma un’impresa nata da un preciso contesto soditiepo
Nellepoca omayyade e abbaside il pensiero arabsulmano non fu mai portatore di
questioni politiche, invece con i riformisti, ogliro singola idea rifletté controversi
sociali. | progressisti attaccarono il potere swdta e si scagliarono contro gli uomini di
religione, colpevoli di aver portato alla stagn@aal ragionamento. La loro visione
alternativa non era fondata sul ritorno ai metodi eontenuti educativi tradizionali, ma
su un cambiamento di forma che combinasse la cenaacislamica con i moderni
metodi di apprendimento. Misero indubbio la legiita delle leggi introdotte sotto la
pressione straniera e posero l'accento sull'inatddita di questi codici stranieri. Per il
popolo musulmano era troppo difficile comprendegeticconcetti perché estranei alla
filosofia islamica. Eppure, sebbene i progressasiticcassero I'Occidente, loro stessi
erano prigionieri del modello occidentale, poicleédipendevano.

| riformatori erano affascinati dalla scienza e I'dustria occidentale,
volevano diffondere lo stesso benessere. La tegi@lmon poteva essere intesa come
un mero strumento di dominio. Le conquiste sciafitd occidentali non erano una sfida
0 una minaccia, ma un espediente per comprendeioragspiritualita e rimettere in
moto il processo di ricostruzione sociale e morale.

Con il progresso e lo sviluppo industriale si paterestaurare il mondo

musulmano.

5. 1l riformismo e il nazionalismo

La maggior parte dei progressisti era a favoreedelee di nazionalismo,
forgiate dall’'Europa, erano spinti da valori paitim e gli ambienti rinnovatori
fornirono il giusto luogo, dove far nascere unavaumentita politica che crebbe fino a

influenzare I'intero pensiero musulmat.

17 Nafi, Basheer The Rise and Decline of the Arab-Islamic Reform dfeent Icit, London, 2000.
175 Sj vedano MardinSerif, ...cit. e Querishi, Ishtiaq HThe Muslim Community of the Indo-Pakistan
Subcontinentt10-1947 Mouton, Den Haag, 1962.

108



Nelle societd musulmane i programmi di modernizaaifurono associati alla
destabilizzazione della penetrazione economicaleatale e queste forze modificarono
i vecchi rapporti e introdussero dei nuovi modellidentificazione. | riformisti
attaccarono gli ambienti sufi e le associazioniwess¢eiste, perché volevano indebolire
le barriere socioculturali della societa, per @eesun ambiente piu unito, senza forze
settarie.

| progressisti nei loro discorsi esaltarono priatipente due temi: la rinascita
del sentimento religioso e l'identita islamica. patriottismo dei popoli musulmani
faceva leva su diversi fattori, tra cui la ripresala preservazione di un proprio
marcatore identitario e [lattacco alla tirannia dalltano. Tutti argomenti che
s'intrecciavano e, proprio nel XIX secolo, iniziccamparire il termine “turco*’® non
solo con una valenza di autoaffermazione, ma ipodp al potere ottomano, quale
incarnazione di un antico regime. Il discorso tuotimmano del XIX secolo rifletteva
due orientamenti nazionalistici: il primo incentragul panturchismo e promosso dai
musulmani emigrati dalla Russia, mentre il secoedm basato sul panislamismo e
andava a interessare gli ambienti dei Giovani Odioim Questo nazionalismo
separatista non fece altro che indebolire entratebffange e, solo nel XX secolo,
I'identificazione con la “turchita” divenne la sta&elcomune.

Alcuni riformisti iniziarono a sviluppare una vewse della storia in cui ali
Turchi fu accostato il declino delllmpero e aglirabi invece veniva associata la
grandezza e la gloria della religione islamica. BRetori come ‘Abduh e R il
risveglio della comunita islamica fu influenzatolldaricomparsa degli arabi con un
nuovo protagonismo e questa percezione fu il foredn logico dell’ascesa
dell'arabismo. Lo sviluppo della costruzione di mmondo musulmano moderno era la
risposta all'ingerenza e alla lotta contro le patereuropee che, divenute presenze

coloniali nel XX secolo, innescarono movimenti mawgli.'’’ La posizione dei

176 Sj veda MardinSerif, Patriotism and Nationalism in Turkeyn Michener (a cura di)Nationality,
Patriotism and Nationalism in Liberal Democratic (8gties Paragon House, St Paul Minnn. 1993, pp.
197-198.

17 5i vedano Ahmad, Jamalhe Intellectual Origins of Egyptian Nationalis@xford University Press,
London, 1960; Mardin, SeriRatriotism and Nationalism in Turkein R. Michener (ed.)Nationality,
Patriotism and Nationalism in Liberla Democratic (gties Paragon House, St Paul Minn., 1993, pp.
191-222.
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riformisti all'interno del pensiero nazionalistaflitndamentale, nella lotta nazionale per
I'indipendenza le forze tradizionali furono messepérte, fino a soccombere alle nuove
voci islamiche.

| riformisti immaginarono la nazione secondo i tarnislamici, ma ben presto il
valore da riconoscere allo Stato si accosto alfta loontro le potenze coloniali e al
crescente ruolo dellintellettuale islamico, di fwazione occidentale e laica. Il
coinvolgimento dei riformisti nella nascita del mamlismo e del movimento
nazionalista fu decisivo nel circoscrivere le sal#i loro confronto con [listituzione
islamica. La fine dell'lmpero Ottomano indeboliftaze islamiche che erano state a
lungo protette dal governo, gli studenti del moumae di riforma della seconda
generazione si rivelarono piu radicali nelle commeizverso I'Occidente e verso la
presenza imperialista. Dopo essere entrati neli@ Inazionale per I'indipendenza,

molte delle espressioni tradizionaliste perseialtaglia.
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Capitolo gquarto

Il pensiero islamico tra unita e diversita

1. Il concetto di riforma in ambito islamico

Nell’lslam il valore dell’esperienza dei credenti ha sempuostituito un
riferimento preciso e molti scienziati religiosirgfiecero all’epoca del Profeta o dak
Khulafa ™ al-Rashidan, per avvalorare o contraddire le diverse integzmieni. Il futuro e
il passato si sovrapposero continuamtéhe il presente non poté che provare imbarazzo
davanti a tutto cid che aveva un legame diretto rgrandezza dei tempi del
Messaggero. Il principio di unicita si trovo cosighto a quello di diversita e le
espressioni furono reinterpretate in una dialettittve, a contrapporsi, erano la
tradizione e il cambiamento.

Il carattere del mondo musulmano si defini in unaltitndine complessa di
forme e, a dominare con un’accesa vemenza, fu ipropaccostamento tra
l'integrazione e le azioni particolariste. Gli elemi di permanenza e le istanze di
cambiamento si scontrarono fino a lacerarsi in keguaura. Il pendolo della Storia
islamica oscillo, tra coloro che si definivano istadi della tradizione musulmana e i
maestri del rinnovamento, che invece pretendevamatetpretare, in forma nuova, la
religione data. Il bisogno di rinnovamento non @gento alla comunita dei fedeli solo
in termini spirituali, ma sconfind anche negli athisiociali e, considerando che la
religione rivelata si pose come una disciplina arsale, fu chiaramente difficile
comprendere cosa rientrava nell'idea di tradizienecosa invece fosse legato al

rinnovamento.

178 Uno studio sul riformismo islamico non pud preseire dal considerare le peculiarita epistemologiche
della realta musulmana e, il continuo accostam#atainicita e diversita rende piu esplicito il éatthe
episodi, cronologicamente collocati nell'antichisiano percepiti quali momenti fondamentali della
Umma Si pensi ad esempio alla battaglia di Katbadél 10 ottobre del 680, quando il gruppo minaida
degli sciiti si stacco dai sunniti e a come la maendel passato ritorni sempire augenelle menti e nei
cuori dei fedeli.
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Gli elementi di continuita con il passato furondagizzati sia dai gruppi piu
moderati, sia dalle frange piu radicali e lo sfordioentrambi portd al cosiddetto
“Risorgimento arabo”, che rifiutd di seguire la skeizzazione dell'Occidente e
riconobbe indispensabile un processo di moderniamazvolto all'apertura verso |l
progresso (altrui).

La modernizzazione ebbe un peso parziale all'iatetel periodo delle riforme,
gli equilibri riconsiderarono la tradizione come ftatitore indissolubile e il presente
divenne una particolarita contingente. Lo studidskoun sostiene che le richieste di
riforma sono parte “dellimmaginario social& cioé sono l'insieme delle immagini
che una cultura ha di se stessa e che costituisaestacolo all'obiettivita dell’analisi.
Pertanto, se si applicasse tale tesi in ambito masw, si potrebbe pensare che molte
fantasie siano state alimentate da visioni romhatidra gli elementi di continuita e le
forze di rinnovamento si sviluppo una vera e p@piialettica e il connubio si rafforzo
nel momento in cui avvenne il confronto con I'esterL’impatto con le forze coloniali
produsse la necessita di mantenere una proprianalitg, senza doversi piegare
supinamente all’Occidente. La logica unicita-div@rs s’intensifico, in merito
riportiamo una considerazione di Paolo Branca cagapdi contrasto a tinte forti,

spesso di difficile lettura:

La fede gioca costantemente, insieme alla lingud fattore etnico, a favore dell'unita e
della continuita e, insieme ad essi, si confrontatmuamente con spinte che vanno in
senso opposto, determinando un contrasto a fart tidi grande interesse anche se spesso
di difficile lettura. Le forze che contrastano litihe che rendono la sua ricerca o il suo
mantenimento un continuo e a volte arduo impegnu sessenzialmente di carattere

interno e rappresentano una costante nella stogldlam fin dalle sue origini*®°

L'impossibilita (occidentale) di trarre codificarnio precise del concetto di
riforma e di cambiamento perduro forse anche pencmévi era un’autorita suprema in

grado di dirimere e porre dei vincoli ed € diffecitrovare espressioni ufficiali. La

179 Arkoun, Mohammed, “Un approccio antropologico:leitza, sacro e veritd”, in Carlo M., Martini (a
cura di), Il libro sacro: letture e interpretazioni ebraicheristiane e musulmaneBruno Mondadori,
Milano, 2002.

'8 Branca, Paolo,.cit, p. 11.
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riforma si pose come una necessita davanti al Gamdaito sociale ma cio che rimase
celato era cosa poter cambiare e come farlo. S®rsiderasse nello specifico una
riflessione volta al restauro del pensiero arabsuiaano, Branca pone un interessante

quesito che da modo di riflettere e lo si ripropdnseguito:

Possiamo riassumere la questione di fondo che sogga tante contrapposizioni e a tanti
contrasti in una domanda: si puo essere verameafaamisti e autenticamente musulmani?
Probabilmente qualsiasi fedele delldsh risponderebbe senza incertezze in modo

affermativo, ma come spiegare allora tante divemgere conflittualita in proposito? Il

problema sta appunto nel senso che si vuole ddagpakola “riforma”. &

Nel corso dei secoli gli arabi antichi percepirahcambiamento come qualcosa
di negativo, uno strumento in grado di oscurarereditare il valore della novita e o
enfatizzarono l&Sunna la ripetizione e l'accettazione delle gesta, elgdbrole e dei
silenzi del Messaggero.

La bid‘a (I'innovazione) nel diritto islamico era propostame un concetto
antitetico alla consuetudine e fu denigrata da imp#rché in contrasto con la prassi
giuridica. Anche glfulama, quando si trovarono di fronte a pratiche consitéefpoco
musulmane” le condannarono, menzionando propricoiicetto dibid‘a, quasi a
intendere che I'innovazione, che deviava l'intet@zéone classica, non poteva essere
accettata, ma rifiutatal concetto di novita, proposta in termini religip avanzo e
guadagno piccoli consensf- ma non si spoglid mai di quel manto di perples&@me

spiega Bertrand Badie:

Di fronte al divario tra un potere ideale e un paeeale, tre tipi di comportamento si
sono sviluppati a partire dai primi secoli dell'ilmp musulmano: far basare il potere del
principe solo sul concetto di necessita rischiartidasciare la legittimita ai movimenti
contestatari; spronare l'innovazione ricorrendo alfregione, con tutti i problemi che

possono derivare e che limitano questa formulairafliativa di pochi teorici; superare

'8l Branca, Paolo... cit, p. 87.
182 per un approfondimento che consideri le analogiai tmovimenti estremisti del primo Islam e i
radicali contemporanei si veda Anawati, George, ¢Urésurgence du Kharijisme au XX siécle:
I'obligation absente”, ilMélanges de l'institut dominican d'études orien&ileCairo, No. 16, 1983, pp.
191-228.
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entrambe le posizioni con un’‘opera di restauraziodella tradizione, destinata a
compensare e a legittimare linnovazione, ormai essaria, a precisare i limiti
dell'obbedienza dovuta al principe che no coincddd tutto con il modello di comunita
ideale. Tale sembra essere il senso dello sviluppndficatosi tra al-Mawardi e lbn
Taymiyya; questa € la ragion d’essere di un nuogoilibrio sviluppatosi sempre piu in
favore della tradizione. Vi si puo individuare umegli elementi chiave della cultura
islamica, che ricorre a una produzione sempre gib@ndante di elementi tradizionalisti
proprio mentre deve confrontarsi con una realta vaioleri come oggi non si tratta,
quindi, di negare né di evitare I'innovazione, marehderla possibile ricorrendo a una

pratica di compensaziort&®

Poi gli intellettuali ricorsero al concetto di nstturazione proclamando la
necessita di purificare I'lsin da tutto cido che tendeva a contaminarlo. | pogpessisti
ipotizzarono tesi facendo leva sul valore dgl: e deltagdid, il primo di questi due
concetti derivava dal verbaslaha e, sebbene letteralmente significhi migliorare, fu
tradotto dai piti in ambito giuridico con la noziodie‘riforma”,*®* stante a indicare un
cambiamento di sistema volto al miglioramento; ment secondo termingagdid
indicava la “trasformazione” e la “rigenerazion&Chi sostenne un rinnovamento
legato al concetto dislak propose un ritorno alle origini, non erano i dogandover
essere corretti, bensi i costumi della societa sherano allontanati troppo dal
messaggio profetico e si erano lasciati contaminlat stile occidentale e dalla sua
corruzione. Al popolo si chiedeva di riedificareridigione islamica nella sua versione
piu pura, ritornando a seguire cio che era statpgsto da Muhammad a Medina.
Alcuni revivalisti arrivarono a sostenere che lessb Messaggero aveva mostrato una
nuova via da seguire, ripristinando la confessiaheAbramo e proponendo un
cambiamento radicale. Muhammad era pertanto daidsyase il primo riformatore

della storia musulmana.

183 Badie, Bertrand, due Stati. Societa e potere in Islam e OccideMirietti, Genova, 1990, pp. 45-46.
184 per una trattazione esaustiva del termine si ledace isl@h” curata da Aziz, Ahmad i&l°, Vol. 4,
pp. 141-171.

18 phiri, Felix Al-tagdrd fi-I-Islam, Le renouveau en IsldmSérie Etudes Arabes, No. 108, PISAI -
Pontificio Istituto di Studi Arabi e d'IslamisticRoma, 2011.
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Il vocabolotagdid invecetrovo le sue origini nell&unnae, a differenza del
precedente, non subi molte elaborazioni da pagk stediosi*®® la sua interpretazione
prese forma da uhadth che dice: “a ogni inizio di secolo, Dio inviera a questa

comunita colui o coloro che rinnoveranno la suaigieine’'®’

e, partendo da questa
espressione, alcuni esperti dedussero l'idea digréggnento come una parte necessaria
della missione religiosa, nonché la capacita dicriiere autonomamente la

ristrutturazione dell&mma

2. Le prime reazioni riformiste

Le prime reazioni riformiste provennero da autwolati tra loro e non e
possibile tracciare una linea di continuita cheidenduca sotto un’unica direzione. Vi
sono obiettivi diversi che emergono in situazioeografiche contrastanti.

Una delle voci piu influenti, del primo periodoarfnatore, fu Ala Hamid al-
Ghazli (m. 1111) che nacqueTais in Khurasan nel 1058, dopo aver passato I'infanzia
nel paese natale si sposto primgjardian, poi a Nayabir e infine a Bagdad.**® Inizio
un lungo periodo di meditazione a Damasco, dovdivepanni del mistico e si
abbandono alla poverta abbandonando ogni beneialatdfu in questo periodo che

compose l'operdiya’ ‘ulam al-din (“Il risveglio delle scienze religiose”) e la pesgo

ai suoi discepoli. Lungo il periodo di meditaziosieconvinse che solo attraverso le

18 | andau Tasseron, Ella, “Clyclical Reform: a stusfythe mujaddid tradition”, irStudia Islamica
No.70, 1989, pp.79-117.

187 Emeri, van Donzel, “Mudjddid”, inEI?, Vol. 7, p. 290.

88«At a date which he does not specify but which camrgomuch later than his move to Bead and
which may have been earlier, ah&zali passed through a phase of scepticism, and emévdaehin an
energetic search for a more satisfying intellecpaition and practical way of life. In 484/1091 \was
sent by Nkam al-Mulk to be professor at timeadrasahe had founded in. Al &zli was one of the most
prominent men in Bawlad, and for four years lectured to an audience ef three hundred students. At
the same time he vigorously pursued the study idgdphy by private reading, and wrote several lsook
In 488/1095, however, he suffered from a nervdagdls which made it physically impossible for hion t
lecture. After some months he left Baligd on the pretext of making the pilgrimage, buteality he was
abandoning his professorship and his whole carsem gurist and theologian. From ah&alt's
abandonment of his professorship in Baayl to his return to teaching at Napar in 499/1106 is a
period of eleven years, and it is sometimes saidnen early Muslim biographical notices, that al-
Ghazli spent ten years of this in Syria. Careful readifidnis own words in thélunkidh (see below),
and attention to numerous small details in otherces, makes it certain that he was only “about two
years” in Syria. On his departure from Bad in Dhu 'I-Ka'da 488/November 1095 he spent some time
in Damascus, then went by Jerusalem and Hebrorettind and Mecca to take part in the Pilgrimage of
489/November-December 1096”. Si veda EnciclopedIBlslam, New edition, Vol...., Brill, 1997.
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pratiche sufi si potesse raggiungere i piu altellivdella spiritualita. L'opera di al-
Ghazl1 si divide in quattro volumi dedicati rispettivantera: ibadat (le pratiche dei
culti), ‘adat (i costumi sociali),muhlikit (le cause della perdita di fece) ed alle
mundiyat (le virtu salvifiche)**® In questo scrittol'autore cercd di conciliare i dettami
del figh con i valori del sufismo perché voleva risanaresdégietd musulmana, che
considerava naufragata verso la degenerazionevasei tutte i suoi rimproveri alle
autorita religiose, poiché le riteneva responsatsii principali mali che colpivano la
Umma'®° Secondoal-Ghazli, i giuristi si erano concentrati solo sulle masiéioni
esterne della fede, i teologi speculavano sulfoabo sociale e i trasmettitori dhadth
erano ormai mossi esclusivamente da ambizioni pafisoruttavia l'intellettuale non
attacco le istituzioni, i politici e i dotti, maighomini comuni, poiché erano loro che
accettavano le costrizioni senza capire di esseli&emore. Secondo il suo pensiero
ogni individuo doveva andare in cerca di un cambiatm, maturato prima di tutto dalla
propria morale che dalle critiche verso la sociataGhazli fu un conservatore, diede
un forte impulso alla rinascita dell’hanbalismo ie sshierd contro tutto cio che
discendeva dallbid‘a, come le pratiche sufi, il culto dei santi e lg¢tdoe troppo simili

a quelle occidentali. Molti furono glulama progressisti che concordarono con le sue
posizioni e accettarono di tenere un comportameritico rispetto al potere, senza pero

rimettere in discussione i reali fondamenti deltat&.

189«Each “quarter” has ten books. Thiya’ is thus a complete guide for the devout Muslinetery
aspect of the religious life— worship and devotiomactices, conduct in daily life, the purificatiof
the heart, and advance along the mystic way. Tise tivo books deal with the necessary minimum of
intellectual knowledge. This whole stupendous utadéng arises from al-Gazlt's feeling that in the
hands of the‘ulamz’ of his day religious knowledge had become a mednworldly advancement,
whereas it was his deep convictifithat it was essentially for the attainment of stidrain the world to
come. He therefore, while describing the presaiiof the Bari‘a in some detail, tries to show how
they contribute to a man’s final salvatididayat al-hidaya is a brief statement of a rule of daily life for
the devout Muslim, together with counsel on theidance of sinskK. al-Arba‘in is a short summary of
thelhya’ , though its forty sections do not altogether espond to the forty books. Maksad al-asrni
discusses in what sense men may imitate the namatributes of GodKimiyz® al-sa‘ada is in the main
an abridgement in Persian of thga’ (also translated in whole or in part into Urduabic, etc.), but
there are some differences which have not beey ifulestigated”. Si veda Enciclopedia delldsi, New
edition, Vol...., Brill, 1997.

199 5y al-Ghazili e sulle sue opere si vedano: Montgomery-Watt, isvil] Muslim Intellectual: A study of
al-Ghazalj The University Press, Edinburgh, 1963; RafiabBidimid Naseentmerging from Darkness:
Ghazzali's Impact on the Western PhilosopheBsrup & Sons, New Dehli, 2002; e Al-Musleh,
Mohammad A. B.Al-Ghazali. The Islamic ReformeFhe Other Press, Selangor, 2012.

116



Un altro importante pensiero volto al cambiameatalle riforme fu quello
elaborato da Ibn Taymiyy& (1263-1328), che visse a Damasco durante le ionBsi
mongole, ma non si convinse mai che il sentimesi@mico dei Tartari fosse puro e
pertanto emano una seriefdiawa che legittimavano la guerra contro di lof@uando
nel 1300 ci fu I'ennesima minaccia mongola, esaftgpopolo musulmano allo
scontro-*? Si schierd contro ogni forma di accomodamento guittismo, richiamando
i dottori e gli intellettuali all'inflessibilita déa legge. Critico aspramente le condotte
sufi e stabili una netta distinzione tra il “sufisrortodosso” dei primi secoli, che si
concentrava sulle dimensioni etiche e rigettavaptatiche pagane e il “sufismo
eterodosso” dei periodi moderni. Fu piu volte icesato in Siria e in Egitto per la
durezza e il tono con cui cerco di diffondere le glee, ma nonostante le persecuzioni
continuo a insegnare e a scrivere fino al 1328ndaanori in carcere. Ibn Taymiyya fu
il vero fautore del “Neohanbalismo” e riportd inga gli aspetti piu rigoristici della
scuola diHanbal*®®
Anche ‘Abd al-Rahrin al-Suyiti *** (m. 1505) pratico Igtihad (Iattivita

intellettuale di ragionamento basata sulle attiviiigiose) fino ad arrivare a un livello

191 'unico testo in italiana che tratta di questocsaté a cura di Di Matteo, Ignazilpn Taymiyyah: o
riassunto della sua opeydipografia D. Vena, 1912. “On 17h&ban 695/20 June 1296, Ibn Taymiyya
began to teach at thganbaliyya, the oldedfianbai madrasaof Damascus, where he succeeded one of
his teachers, Zayn aliB Ibn al-Munagdja, who had just died. During the reign of al-MalikNansar
Ladjin (696-8/1297-9) he was appointed by the sultaextmrt the faithful to thefjinad at the time of the
expedition undertaken by the sultan against thgdom of Little Armenia. At almost the same time, in
698/1299, he wrote, at the request of the peopléaofiat, one of his most famous professions of fadtlh,
Hamawiyya al-kubt, very hostile to Ak‘arism and tokalam. Accused by his enemies of
anthropomorphism tashbih ), Ibn Taymiyya refused to appear before Henaf kadi Djalal al-Din
Ahmad al-Rz (d. 745/1344-5), on the grounds that thigi had not received from the sultan powers of
jurisdiction in matters of dogma. After a private@tng, held in the house of thea8 ‘1 kadr Imam al-
Din ‘Umar alKazwni (d. 699/1299-1300), at which tligamawiyyawas studied, lbn Taymiyya, whose
replies are said to have been judged satisfactwas troubled no further”. Si veda Enciclopedia
dell'lslam, New edition, Vol...., Brill, 199.
9235y questa interessantatwa, si vedano Raff, ThomasAn Anti-Mongol Fat@ of Ibn Taymiyya
Leiden, 1973; e Aigle, Denise, “The Mongol invasioh Bilad al-Sham by Gh&zan Khan and Ibn
Taymiyah's three ‘Anti-Mongol’ Fatwas”, iMamluk Studies Reviewol. XI, No. 2, 2007, pp. 89-120.
193 per una vision della sua opera e sullimpatto ebbe sulla Scuola giuridica, si veda: Al-Matroudi,
Abdul Hakim, The Hanbali School of Law and Ibn Taymiyyah. Conftir conciliation Routledge,
London, 2006.
¥ Through his father, al-Siff was of Persian origin. He himself states thatahmisestors lived at al-
Khudayriyya, one of the quarters of Bajd. In 867/1463, hardly eighteen years old, he itderhis
father’s position, taughtHafi ‘7 law in the mosque offaykhi and gave juridical consultations in which
he handled various sciences in a brilliant waydaample of a complefatwa given at that early age is
reported by S. Aib Djib in Hayat Djalal al-Din al-Suyiitt ma’ al- iim min al-mahd il ’I-lakd , Damascus
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di igtihad assolutoDopo essere partito dall’Egitto inizid a propagarda sue idee con
intransigenza e arroganza, i suoi discorsi irriteva colleghi e provocavano accese
discussioni. Le controversie riguardavano questidniteologia, giurisprudenza e
mistica. Scrisse molti articoli coprendo la suantité con acronimi e la tensione sali
quando al-Suiti, probabilmente nel 1483, dichiard di aver ragtputa carica di
mudtahid mulak mutasj ovvero di rivivificatore della religione;® un titolo in
precedenza accordato soloaeGhazli. Nonostante non riusci a coinvolgere molti dei
suoi contemporanei nell’opera di rinnovamentouid sforzo dimostro il chiaro intento
di voler rigenerare la religione islamica, sceglieruna nuova strada da seguire.

Questi tre scienziati, nonostante esercitasserasteaigiformisti, non riuscirono
a fondare veri e propri movimenti, furono considiedai “solitari nel mondo” perché in
conflitto con i potenti e con glulamatradizionalisti che, al contrario, erano soddisfat

del proprio destino e dello stato dellasi.

3. Il riformismo del XVIII secolo

Le periodizzazioni storiche occidentali non sonecgparmente applicabili alle
vicissitudini islamiche ed & necessario trovarermifienti interni che rispecchino i tempi

musulmani in maniera piu pertinente. Quello chéaésdefinito “Iskm classico” fu un

1993, 189-93). In 872/1467 al-Suytook up again the tradition of dictatingnfla ) zadith in the mosque

of Ibn Tulan, where his father had been a preacher. This rddthd been interrupted twenty years earlier
at the death of Ibbladar. As a result, al-Suyi obtained in 877/1472 the post of teachehadith at the
Shaykhiiniyya. Though nominated by his teacher al-kdfy, it seems that he obtained this post because
of the support of a Marmk amir. From 891/1486 he was also in charge of the Baypa khankah
[g.v]. These obligations left him time to write his Werand to see to their spread outside Egypt. Before
he had reached thirty years of age, his works weught after in the entire Near East, and lateutated
from India to Takir in Sahilian Africa, where he, from Cairo, playte@ role of counsellor in matters of
Islamisation. In aRadd ‘alz man aklada ila 'I-ard (Algiers 1907), he reminds the reader tlgihad is

a collective duty fard kifaya ), underlined not only by the masters of th&fS1 school but also by Ibn
Taymiyya. He also affirms that hidjtihad is not at all limited to the&hari‘a but also applies to the
disciplines of theradith and of the Arabic language. Al-Sitys allegations aroused a rédiha (this term

is used by Muhammad Abu Hasan al-Bakg cf. al-Sha‘rani, alTabakat al-sughra , Cairo 1970, 78), and
so it becomes understandable thatl@:Gni devoted the greater part of his entry on aléiyhom he
venerated, to the justification of the latter’s mtei of view with regard tadjtihad (op. cit., 17-36). In
consistency with his pretentions idjtinad, al-Suyiti, two or three years before the year 900/1494,
announces himself as the renewer of Islamu(jaddid) [g.v] for the 9th century of thelidjra. Si veda

El

% He say that he exerciséjtinad [g.v] by following the method of one of the foimam, in this case
that ofimam al-Shafi 1. He thus does not present himself as an “indepehdeudtahid ( mustaill ).
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periodo che si estese temporalmente per quasi lenmio. Gli si riconosce una propria
uniformita, perché perdurarono i medesimi principile opposizioni riuscirono a
convivere in discreta armonia, ma dal XVII secallrune forze esclusiviste portarono
le scuole giuridiche ad essere sempre piu chiusgide, tutelando in maniera i propri
interessi e rompendo gli equilibri di tolleranza&vevano contraddistinto il passato.

Il sufismo assunse atteggiamenti formali, si asista una sclerotizzazione
della sua struttura, ogni confraternita assurseodefio esclusivo, presentandosi come
I'unico modo di vivere I'lsim e minando quella compatibilita di espressionedse che
aveva costituito la spina dorsale della civiltd mosna tradizionalé®® Anche alla luce
di tali sviluppi, il bisogno di rinnovamento fu asmtito in tutto il mondo musulmano,
senza una mera consapevolezza globale della guestie circostanze locali
dimostrarono una propria contingenza e i rimedippsbi si scontrarono con la
frammentarieta e la contraddittorieta del coacamando musulmano. Si riporta di
seguito un’interessante interpretazione di AlbeMentura che spiega perché il

riformismo abbia toccato ldmmasolo dopo l'influenza occidentale:

Il millenarismo, nell’'lskm, non ha assunto i caratteri con i quali si ereegentato nella
civilta cristiana del medioevo. Il passaggio dalcieo all’'undicesimo secolo dell’égira
non fu accompagnato da attese di palingenesi maalpirituale della societa, che invece
percorsero il corrispondente periodo della cristig in quanto I'lskm ha una visione
della storia piu involutiva che evolutiva. Non aaeforse avvertito il Profeta che I'i@n
sarebbe finito esule, cosi come era cominciato?Rk aveva parimenti ricordato che le
migliori generazioni erano la sua e quelle immedménte successive, per lasciare il posto
via via a comunita sempre piu lontane dall’'origimarspirito della rivelazione? E non
aveva sottolineato che, vista tale decadenza, eeipt umili sarebbe bastata per la
salvezza I'osservanza di un solo decimo della legielove agli inizi 'inadempienza di un
solo decimo avrebbe comportato la dannazione? Italenquadro di fondo, non si poteva
certo supporre che I'avanzare del tempo portassesgoun intrinseco miglioramento della
qualita spirituale degli uomini. L'unica aspirazienconsentita era tutt'al piu quella di
porre un argine alla decadenza fisiologica del mondi limitare i guasti che l'opera
corrosiva del tempo esercitava della comunita dedenti. E questo il motivo piu profondo

per cui nell'lskkm tradizionale non si & mai affacciata un’idea $a@ma quella dell’utopia,

1% ventura, Albertol'Islam della transizione (XVII-XXIIl secolpin Giovanni, Filoramp..cit, p. 204.
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intesa come rinnovamento collettivo sella societ®& solo in epoca moderna, e sempre su

influenza della cultura occidentale, ha invece potffermarsi:®’

Dal XVIII secolo in poi, nacquero istanze di cambento e di restaurazione in
linea con due tendenze: tornare all’origine, peritorno alle fonti primarie o accettare
le dottrine che si erano formate, criticandone gpiceccessi. Nel periodo moderno si
diffuse un atteggiamento piu severo e fondametaalgcuni musulmani iniziarono ad
accusare altri fedeli di essere dei miscredentngiotando un odio interno e diffondendo
discorsi estremisti, ma il revivalismo si manifesanche come una reazione
allingerenza europea. Se da prima il riformism@rgsentd come movimento sociale e
strumento di resistenza, volto a fermare I'impésiab occidentaf&® poi, divenne un
vero e proprio modo di pensare.

Alcuni progressisti iniziarono a predicare, quasnudtaneamente, in luoghi
differenti, coinvolgendo tutto il mondo musulmang all'interno dell’'lsem, si
produssero una serie di movimenti di rinnovamenitti tcon esiti e modalita
diverse'®Nella penisola arabica si diffuse la corrente dahkebismo, un movimento
che fece numerosi adepti e ispird pensatori anktefaori dell’Arabia, specie in India
del nord e in Egitto. Questa corrente trovo il egab politico ed economico della
monarchia saudita e, proprio grazie a questo appoggntinuo la propria azione di
proselitismo fino a giungere ai giorni nost.

Fu questo stato il primo movimento radicale di mfi@ nato nel periodo
postcolonialé® e il suo fondatore, Muhammad b. ‘Abd al-Wabhnacque nel 1703 da
una famiglia di giuristi hanbaliti. Terminati gltuli inizio a viaggiare lungo tutto il

Medio Oriente e, stabilitosi a Dir'yya, riusci ansincere I'emiro di una potente

197Ventura, Alberto, ...cit, p. 205.

198 Keddie, Nikki, An islamic Response to Imperialism: Political aneli§ious writings of Sayyid Jamal
al-Din “al-Afghani, University of California Press, Berkeley Londd868.

%9 pallal, AhmadThe Origins and Objectives of Islamic Revivali$tolight, 1750-185Q"in Journal of

the Amercian Oriental SocietZXIll (1993), No.3, pp. 341-359.

20 sj consideri la notevole differenza che intercdreeil primo wahhabismo che pose la questione tra
I'idea di riforma religiosa e tradizione e il walltiamo contemporaneo legato a una visione egemonica
contro I'Occidente. Si veda Cook, Michael, “On tBeigins of Wahhabism”, irdournal of the Royal
Asiatic Society 3° serie, Il (1992), pp. 191-202, De Poli, Bezril musulmani nel terzo millennio.
Laicita e secolarizzazione nel mondo islami@arocci, Roma, 2007 e Campanini, Massimo e Karim
Mezran,Arcipelago Islam, Tradizione, riforma e militanzaéta contemporaneéaterza, Bari, 2007.

21 Bori, Caterina,,..cit, p. 70.
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confederazione, gli al-Sa&d, ad aderire alle proprie idee religiose. | dupusarono un
patto di fedelta e s'impegnarono a lottare insigree difendere I'lslm. Unendosi in
una forza unica riuscirono a impadronirsi delgtliee, dopo la morte di al-Waéih,
avvenuta nel 1756, il comando politico-militare s@aselle mani del figlio, che ne
estese il dominio fino a raggiungere la citta saltdarbah. Le conquiste proseguirono
con la presa della Mecca e la proclamazione del dagli al-Said a re dell’Hpgaz?*

Il pensiero religioso di ‘Abd al-Walab si diffuse in tutto il mondo arabo-
musulmano; le sue teorie riaffermarono il concetiel tawhid e proprio perché
difendevano il valore dell’'unicita di Dio si autdde un unitarista. Cred un movimento
fortemente settario e intransigente, ma al temm@ssst dall'impatto tutt'altro che
marginale’®il suo pensiero si rifece alla concezione hanbaliassica ed si oppose a
tutti i sunniti che avevano coniato interpretazidivierse da quelle maomettane. Inizio a
ripudiare i gruppi settari e si schiero contro ofgmma di sufismo, perché considerata al
pari di unabid‘a, ossia un’innovazione, concetto che si ponevaantrasto con la
purezza religiosa. Il leader del wabismo riteneva che l&mma fosse divenuta
un’anima corrotta e che la fede islamica fosseastantaminata dall’esterno. Accetto
I'intercessione del Profeta presso Dio in favorealedenti, ma respinse la mediazione
dei santi e si oppose alle visite presso le tomlee devoti, paragonandole
all'associazionismo. Volle tornare alla religionerg degli al-salaf professando |l
rigorismo morale e pronunciando I'anatema contrdo rdn aderiva alle stesse idee.
Inoltre, prese la nozione gihad e I'esaltd, come nessuno mai aveva fatto, superand

ogni predecessore. Come ben spiega Caterina Boni:

Secondo il fondatore del movimento wahhabita, itpucentrale € che un’errata pratica

della religione tradisce un’incomprensione delldigione stessa e di Dio. Questo modo
sbagliato di concepire e adorare Dio estromettecriédente della comunita, o meglio
dall'idea di comunita che Ibn ‘Abd al-Wafilh costruisce. Questo si erge a guardiano di
guesta comunita i cui confini si preoccupa di disg e sorvegliare attentamente con un

uso semplificato della dottrina unito a una poltidi espansione geografica. L'essenza del

292 | wahtabiti lasciarono un segno profondamente negativéarmakmoria dei fedeli e sono accusati di
gravi misfatti come il massacro di Karbahel 1802, la presa di alcuni luoghi santi delflisl e il
saccheggio alla tomba del Profeta.

23 Bori, Caterina,..cit, p. 70.
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wahhabismo consiste proprio in quest’accentuataopceipazione per i “confini” che
servono a definire “I'estraneita” appunto. Quindi,wahhabismo si traduce in una severa
politica di inclusione o esclusione dalla versiomg Islam che questo movimento

stabilisce?®

Al-Wahhab si concentro su chi era e non era un musulmarticd chi poteva
essere considerato degno di apparteneréJatlamae chi invece doveva esserne escluso.
Gli idiolatri e i miscredenti furono esclusi daBacieta e ripudiati in quanto non erano
degni di essere musulmani. Il wabhismo riusci ad inserirsi anche nel contesto irmmlian
grazie alla formazione di altri due movimenti: flmo fu appoggiato da Hg&i Shaf‘at
Allah che, dopo aver trascorso vent'anni nella penisafabica, si sposto nel
subcontinente asiatico e incoraggio la riforma elgikatiche religiose, la lotta per
l'indipendenza statale e la ribellione delle clasgino abbienti. Il secondo movimento
riformatore, invece, fu fondato da Ahmad Barglehe condanno I'adorazione dei santi
e le pratiche spurie.

L’analisi del rinnovamento islamico in India, pid dualsiasi altro caso pone
I'accento sui rapporti nati dal sincretismo locaten una particolare attenzione alla

complessa realta che lego il sufismo alle necedsitégodernizzazione locale.

4. | riformismi delle confraternite sufi

Tra il XVIII e il XIX secolo, le confraternite suBi trovavano distribuite in tutto
il mondo musulmano, dal Caucaso al Turchestan @ilendal Sudest asiatico
all’Africa occidentale. | gruppi mistici si espamges acquisirono importanti ruoli nei
territori dove si stanziaron® si radicarono nelle istituzioni pubbliche e lador
presenza fu riconosciuta dalla devozione popolaeeprime voci del cambiamento
provennero dalle aree piu periferiche, perché iestpizone mancavano forti strutture
statali e I'espansione europea si fece sentireniticipo, con maggiore veemenza

rispetto al Vicino e Medio Oriente. Il sincretisnagiatico favori le prime spinte di

204 Bori, Caterina,..cit, p.73.
295 5j veda Propovic, Alexandre e Gilles, Veinstemc(ra di),Les Voiles d’Allah. Les ordres mystique
dans le monde musulman des origines a aujourd’frayard, Paris, 1996.
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rinascita e chiese un ritorno all’'origine e un @sso di purificazione per staccarsi dalle
troppe contaminazioni esterne. Samuela Pagani amleg nei processi di riforma sufi

scoppiarono veri e propjihad interni:

Negli autori e nelle confraternite sufi che parggano al processo di rinnovamento si
riscontrano, isolati o combinati, tre elementi: 13 critica dell’autorita delle scuole
giuridiche; 2) la centralita del riferimento al metlo profetico; 3) un impegno sociale e
politico che pud assumere anche forme militari, ieéstradotto in jikid interni e

successivamente anticoloni&lf.

Tra il XIX e il XX secolo, alcuni storici parlarondi “neo sufismo” poiché in
questo periodo le confraternite affermarono unauratcon la tradizione e con Il
sufismo medioevale. In sede accademica va peragspteche I'uso di questo termine e
stato introdotto dallo studioso pakistano FazluhiRan (1919-1988), un pensatore che
s'inseri nella corrente del modernismo islamicoiand, rifacendosi alle teorie di
Muhammad Igbl, noto intellettuale considerato il padre del wazlismo pakistano.
Secondo la posizione di Rahman I'elemento fondaaterdell’lsem é il dinamismo
morale e, con il passare dei secoli, i fedeli musuli rinunciarono all'interpretazione e
alle proprie responsabilita politiche e sociali.leTgassivita lascio spazio ad altre
pratiche estranee all’'®h che a loro volta conquistarono e corruppertitamag atti
come la venerazione dei pii e le candele sulle toméi cari snaturarono l'identita
musulmana, soprattutto in India, dove islamici edhi si trovarono ad adorare “santi”
comuni?®’

Gia fra il XVII e il XVIII secolo, in alcune di quete compagnie ascetiche si
erano manifestati i primi segni di devianza, cegtede spirituali si attribuirono un
eccessivo potere e, i valori autentici della relig rivelata erano andati a stemperarsi in
favore di ruoli che attribuivano alle guide spiatuun’eccessiva venerazione. Si diffuse
un grave lassismo morale e una delle voci piu autdr che si oppose ai sincretismi e
al quietismo fu sicuramente quella di Shaykh AhnSadhind (1564-1624), maestro

2% Samuela Pagani, Sufismo, “neosufismo” e confrittermusulmane, irislam a cura di Roberto
Tottoli, ...cit, p. 32.

27 5j veda, Rahman, Fazlutslam and Modernity: Transformation of an Intetieal Tradition
University of Chicago Press, Chicago, 1982.
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indiano dell’ordine delldNagshbandiyyanoto anche come il riformatore del suo tempo
(mujaddig.”®® Questo intellettuale fondd una nuova setta dal exainMujaddidiyya,
termine che derivava dal suo onorifico. Nel suogptto di restaurazione Sirhihd
denuncio l'atteggiamento di alcuni mistici, conéek spiritualita che ormai era troppo
direzionata verso le posizioni individuali, accusnaestri sufi di sostituirsi a Dio e si
sentirsi esentati da qualsiasi obbligo morale, faw arrogarsi diritti smisurati. Le
degenerazioni avevano portato le compagnie deiigned assomigliare sempre piu a
dei girovaghi intrattenitori, dediti per lo piu ‘&éercizio di pratiche magiche e al
raggiungimento dello stato di estasi, tramite sws#ainebrianti, piuttosto che a
impegnarsi nella pratica della contemplazione.

Sirhind disapprovo gli abusi e la perdizione morale e apri periodo di
trasformazione fatto di autocritica. Tale biasimmebbe sempre di piu dall'interno delle
confraternite stesse e molti maestri sufi si dediga al rinnovamento dei valori e al
riordino degli ordini?® Lungo tutto il XVIII secolo nacquero molti altrisempi di
riforma, atti a riordinare e combattere le deviaazetti volti a reintegrare gli autentici
valori della mistica e della devozione spirituale.

L’indiano Khwaga Mir Dard di Delhi (1721-1785), appartenente alla
confraternita della Nagshbandiyya, ribadi che iinaito spirituale era da far risalire al
Profeta e non doveva essere preso come riferinmassun altro maestro. MiriMazhar
Ganganan di Delhi (1699-1781), invece, sosteneva chefismwb doveva salvaguardare
lo spirito della religione musulmana e resisterdoadamentalismo. Questo pensatore
aveva un rispetto profondo per le altre religioniimostrdo grande apertura verso gli
indu, fino al punto di procurarsi numerose antgata i musulmani, che lo portarono a
essere vittima di un omicidio compiuto per manailifanatico sciita. Shah WaAllah
al-Dihlawi (m. 1762) che aderi a diversi ordini sufi, pred@tando le opere di al-
Ghazli e di Taymiyya e si dichiaro umygaddid. Si propose di superare le logiche di

appartenenza e prospettd una sintesi universaleugiei fedeli musulmani. Credeva

298 per un approfondimento si veda: Buehler, Arthur ufi Heirs of the Prophet: The Indian
Nagshbandiyya and the Rise of the Mediating Sudiyléh University of South Carolina Press, 1998;
Weismann, lItzchak,The Nagshbandiyya: Orthodoxy and Activism in a ldvade Sufi Tradition
Routledge, London, 2007.

29 ventura, Alberto, ..cit, p. 212.
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nella possibilitd di concepire una sintesi tradégnamento islamico e la conoscenza
mistica in grado di favorire il ritorno della puzez e rifiutare I'abuso del culto dei
santi?*® Per lui era necessario ritornare a una direterpnétazione delle fonti, non si
prefisse il compito di riformare solo il sufismoantutte le discipline islamiche, dalla
teologia alle dottrine sociali. Diceva di aver kiae la qualifica di “rinnovatore” per
investitura diving** Promosse le sue riforme spaziando in due direzitmiuna parte
presento le religioni dal punto di vista sociolagiconsiderandole fenomeni necessari
per il genere umano e, dall'altra, cerco di supetardifferenziazioni delle sette e delle
scuole giuridiche islamiche, proponendo la necagdiituna spiritualita globale. Il suo
discorso funse da precursore alle riforme conteamp® del XIX secolo, nelle quali,
I"imitazionelascio il posto alinterpretazionedelle fonti e la necessita di conciliare la
ragione con la rivelazione divenne un imperativo.ifr questo modo che si riconobbe
all'uomo una certa capacita d'interpretafe.

L’interpretazione del riformismo all’interno delleonfraternite sufi non e un
fenomeno unitario ed e stato molto criticato damgitellettuali. Alcune analisi
evidenziano la moltitudine dei progetti persegdii maestri progressiét e i diversi
elementi di continuita che li legano alla tradizadf* Pagani spiega come il sufismo
abbia unito la speranza di cambiamento con la k@cdella tradizione:

La nozione di rinnovamento (tag, alla quale si riconducono diverse correnti sdfi
questo periodo, affonda le sue radici nella staglgiosa dell’lslam e ne riflette I'estrema

complessita. Nel corso del Medioevo, I'avvento quido di un “rinnovatore” della

2% Gaborieau, “ A nineteenth century Indian “wahhatbéict against the cult of Muslim saints: al-Balagh
al-mubin”, in Troll, ChristianMuslim Shrines in India. Their character, histonydasignificance Oxford
University Oress, Oxford-Delhi, 1992, pp. 204-205.

211 Baljon, JohanneReligion and Though of Sh Wa¥f Allgh al-Dihlaws (1703-1762) Brill, Leiden,
1986, pp. 130 e 201-204.

%12 i veda Ventura, Alberto,..cit, “L'incisivita delle sue proposte e il pragmatismoi deioi
atteggiamenti fecero di Wiakllah un esempio per le generazioni successive, clkditi attingeranno
alla sua opera. Tuttavia, gli studiosi occidentalmolti fra i suoi stessi conterranei hanno postppo
l'accento sul suo pensiero politico e sugli aspeffi generali della sua visione religiosa, quassde
stato un anticipatore del modernismo, trascuranidatto che la rilevanza di Walllzh va individuata
soprattutto nell’'ambito della dottrina sufi, attraxso il prisma della quale egli volle sempre coesie
l'universo dell’lslam.”

13 5j veda Dallal, Ahmad, .cit., pp. 341-359.

24 5j veda O’ Fahey, R. Sean e Radtke, BeMeo-Sufism Reconsideteid Der Islam, Volume 70,
No.1, pp. 52-87.
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religione, annunciato in un celebre detto del Ptafé®é stato effettivamente interpretato
in modi molto diversi, l'idea religiosa di “rinnovaento” non si riduce pertanto, neppure
nel sunnismo, al progetto puritano di un ritornd'@empio storico del Profeta. In ambito
sunnita, proprio il sufismo ha contribuito a tenerdva l'originaria connotazione

messianica della figura del “rinnovatore”, combindm la speranza del “rinnovamento”
della religione con la dottrina della santitd. Nelrdo Medioevo, diversi santi fondatori di

una nuova talga, o del nuovo ramo di una fga presidente, sono stati percio considerati

come “rinnovatori”. 26

5. Valori e limiti del riformismo

Il complesso panorama descritto sin qui costituisceremessa di uno studio
volto ad analizzare i riformismi piu contemporagadie pertanto necessario considerare
anche come la fase moderna deliitsl si sia legata a quella contemporanea. Il
modernismo islamico nacque dalla crisi culturalegaditica che degli stessi Stati
musulmani si trovarono ad affrontare dopo il ndeicantatto con la societa europea.

Nonostante il progressismo sanci, sia una fratama il passato, che una
lacerazione con tutte le forme di cambiamento mdenon bisogna accettare la visione
di una societa che si risveglia alla fine del X\Vdicolo. Talune comunita islamiche,
come quelle dell'India, avevano gia incontrato Ugeviorita tecnologica europea, e si
erano gia avvicinate ad altre realta culturalpdftiodo moderno islamico non ha blocchi
temporali precisi, si ando a creare una certa goié con i tempi passati e gli intrecci
fecero abbandonare ogni rigida periodizzazione, odirando che le costrizioni
fuorvianti annebbiano i concetti e impongono etithemproprie. In merito Branca

scrive che:

Esiste una difficolta di definire una fase temperaelllslam in base a un concetto di
modernita che non pud essere che diverso rispétpam@metri della cultura occidentale,
I'immobilismo apparente del mondo musulmano € aitéetutt’altro che privo di vitalita,
ma solo una lettura piu attenta dei fatti puo revel questo intenso dinamismo. Molti sono

ancor oggi i musulmani che, pur continuando inttlialmente una tradizione vecchia di

#5De Jong, FrederickTurug and Turug-linked Institutioris Nineteenth Century EgypBrill, Leiden,
1978, p. 151.
1% samuela, Pagani,.cit, p. 36.
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secoli, nondimeno sono parte eminente e attivissigigorocessi evolutivi delle moderne

societa dei paesi islamiét!

In un primo momento, da parte della societa musnoénda reazione al
cambiamento verso la modernitd fu positiva e il odunasprimento contro la
modernizzazione arrivo solo in epoca piu tarda,XlIsecolo. Il processo di riforme
che prese il via alla fine del XVIII secolo ha wstuna graduale riduzione
dell’applicazione del diritto musulmano e l'accaostnto a esso d'istituti giuridici,
senza pero che fosse messo in discussione |'agsditico. Quando la religione rivelata
fu investita dalla forza del rinnovamento le idémrmbvazione si diressero per lo piu
nel settore politico, dove emersero discorsi legajuestione come il nazionalismo e |l
socialismo arabo. Il riformismo, teso alla riforramione dei valori spirituali e del

messaggio fondamentale, ha avuto pochi sviluppome spiega Branca:

Non si &€ ancora assistito a nuovi approcci esegetiaterpretativi del Testo sacro, se non
nel senso apologetico suddetto, e il moviment@ddlafiyya, che si proponeva la riforma
dei centri tradizionali del sapere religioso in tasdi una riproposizione del messaggio
islamico in termini rinnovati e piu consoni alla ona realta, dapprima osteggiato, fu in
seguito gradualmente accolto, divenendo la nuovidrida ufficiale che privilegiava gli
aspetti meno dirompenti della corrente riformistage quelli rivolti alla restaurazione
della tradizione, ritenuta inquinata e corrotta piosto che inadeguata e passibile di un
radicale rinnovamento. Cosi, in modo complesso @ gontraddittorio, la Salafiyya ha
rappresentato il punto di maturazione delle premepgste dai riformisti del periodo
precedente e la dilatazione della coscienza critiedla propria condizione in piu ampi
strati della societa araba, ma contemporaneameatarithe costituito il momento in cui le

spinte di trasformazione hanno subito una drastinersione*®

La Salafiyyanacque tra la fine del XVIII e l'inizio del XIX selo in vari paesi
arabi ed fu particolarmente attiva in Algeria. Igno ambiente ebbe le sue peculiari
espressioni, ma a grandi linee si puo dire che ggepn rinnovamento attraverso il
recupero dell’autentico e il ritorno ai padri fonoia (al-Sala). | sostenitori di questa

corrente sostenevano che la modernita andava &ffeooon la riscoperta della propria

27 Branca, Paolo,..cit, p. 67.
218 i,
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vera identita musulmana, avvicinandosi al progresswa perd cadere nel secolarismo
e del razionalismo. Generalmente questa espressongroposero a favore del
potenziamento scientifico, educativo e dello stutiicmuove lingue, ma contraria alle
innovazione e alle superstizioni popolari.

L’ortodossia islamica favori gli aspetti di contitd) porto il fedele a legarsi
sempre piu con il passato, penalizzo le inclinaziail’apertura e preferi la
perpetuazione del patrimonio tradizionale. Le spage che avvennero per mano dei
riformisti furono percepite in maniera violenta, mh reale peso delle loro
problematicita emerse solo con il passare del tenipannovamento del pensiero
islamico non fu solo un’espressione legata alljp@sidenza politica, ma un fenomeno
pil complesso in cui le forze centripete e cengtikl agirono in concerto e mostrarono i
limiti e le peculiarita di ogni specifica territate. Secondo Brancalitnpulso a
definirsi o ridefinirsi, allora come oggi, & mutager forze esterrie?® ‘Abdallah
Laroui?*° uno dei pitl importanti studiosi dell'ideologia beacontemporanea, invece
sostiene chéi ostacolo al progresso in una societa tradizioeahon e solo interno, ma
bensi € anche il risultato composito di un’influenesterna che si presenta come
minaccia. Se l'ostacolo esterno sussiste o si ra#fo si rafforza anche la
tradizione.”??*

Se si volesse trovare un’origine al fenomeno dedktaurazione del pensiero
islamico, bisognerebbe risalire all'epoca dell’'lmpeOttomano, quando il califfato
costituiva ancora una potenza di prim’ordine ssltenario internazionafé? Introdurre
nuove tecnologie e adottare forme di governo,nadicon i modelli europei, non fu una
strategia volta solo a innovare l'assetto militamg considero, a piu ampio titolo,
I'inizio di un nuovo modo di concepire il mondo. lsacieta affrontdo una rivoluzione
ideologicatout court gli intellettuali, grazie alla stampa, diramarammove filosofie e,
nel breve tempo, i pensieri rinnovatori superaromonfini geografici e le differenze

culturali.

29 |bidem p. 37.

220 aroui, ‘Abdalkh, L'idéologie arabe contemporain®aspéro, Paris, 1967, pp. 272-274.

2L aroui, ‘Abdalkh, “Tradizione e tradizionalizzazione”, in AA. VVLa rinascita del mondo arabo
Roma, 1973, pp. 108-109.

2225 veda Demeerseman, Andre, “Les tous premiersitddip modernisme en Islam”, Institut belles
lettres arabesTunisi, XVII, 1954, pp. 327-352.
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Quello che anche Branca definisce il “risorgimeatabo” nacque dal confronto
con la cultura europea e favori lo sviluppo d’impati riorganizzazioni che arrivarono
ad avere una portata enorme, degne delle gesteatliiéhto abbaside di Baghdad. La
contiguita con le Chiese cattoliche aveva portabmondo arabo a un’attitudine alla
trasformazione che non restd a lungo priva d'irsse&® La campagna di Napoleone
Bonaparte, in Egitto nel 1798, fu uno degli epistidmaggiore importanza, soprattutto

per gli effetti educativi di cui si fece portatrieecome scrive Ceram:

La spedizione di Napoleone, militarmente fallithbe comunque il risultato di schiudere
alla vita politica europea I'Egitto moderno e altecerca scientifica quello antico. Infatti, a
bordo della flotta francese, non c'erano solo duamicannoni, ma anche
centosettantacinque “scienziati civili”, conosciutai marinai e dai soldati con I'efficace,
ma erroneo nomignolo di “asini”; essi erano fornidi una biblioteca che conteneva quasi
tutti i dati reperibili in terra di Francia sulla @érra del Nilo, e di duecento casse con

apparecchi scientifici e strumenti di misurazitite

Dopo la spedizione francese, I'Egitto inizio unagagna di riforme politiche e,
fra il 1826 e il 1831, fu mandato in Francia ungpa di quaranta intellettuali, con il
compito di apprendere le scienze per poterle @perin patria e applicarle. Uno di
questi studiosi fu I'imanRifa ‘a Rag al-Tahtawi (1801-1873) che scrisse un carnet di
viaggio, divenuto poi una testimonianza fondamengadr il mondo arabo-musulmano,

in grado di raccontare il primo contatto con laotizione industriale europea.

Lo sguardo di un Tahtvi pud apparire ingenuo, ma & un periodo in cutitat sentono

depositari del futuro, e dunque dellemancipazialet proprio paese; andare a studiare
all'estero significava imparare per poi riprodurr@ patria quel che si era appreso allo
scopo di emanciparla. Questo trinomio — studiamparare, riprodurre — &€ presente non

solo in Tah&iwi, ma in quasi tutto il movimento che si richiadeatla rinascita dell’lslam.
225

?Z per la modernita dei suoi pensieri si veda larfigli Hayr al-Bn (1822-1890), ministro del governo
di Tunisi e di quello di Istanbul, che sosteneva palitica verso le riforme delle istituzioni islarhe.

224 Ceram, C. W., (Kurt Wilhelm Marekgivilta sepolte Einaudi, Torino, 1968, p. 75.

225 Filoramo, Giovanni (a cura dilslam, Laterza, Bari, 2007, p. 222.
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La pubblicazione di questo diario di viaggio fu @lta con grande entusiasmo e
molti studiosi?® riconobbero a quest'opera il valore del primo imtco tra i musulmani

e la modernita. Nel frontespizio del diario si legg

Gloria a colui che manifesta le meraviglie delleesopere nella differenza di condizioni
delle sue creature, nella verita delle specie dehdo e nella diversita dei suoi aspetti. Egli
vede con occhio lungimirante colui che si € imbsweaui mari e che ha penetrato i deserti.
Poiché il viaggio € lo specchio delle meraviglidaebilancia delle esperienze. In questa
relazione di viaggio, uno scrittore di talento, uamo di merito, intelligente e spirituale ha
consegnato, tali come li ha visti, le meraviglieqdiesti paesi e il modo di essere di questi
popolo. Dunque bisogna incitare 'uomo ragionevaleviaggiare e a muoversi in altre
contrade, al fine di crescere in scienze certe sugierare in poco tempo, per il tramite
della conoscenza dei servi di Dio, cid che non Blbeepotuto raggiungere uno che non si

muove mai, anche se quest'ultimo avesse vissutmaindi anni.??’

Le imprese coloniali e lintroduzione tardiva dellmodernita nei paesi
musulmani condizionarono molto il pensiero islameoall’inizio del XIX secolo gli
intellettuali si ri-trovarono davanti al dilemmamiovamento-tradizione. Molti scienziati
religiosi individuarono nelle confraternite il capespiatorio della degenerazione e
inizio un processo di decadenza cui subentro uharawpiu frammentata, che preferi le
autorita locali a quelle centrali. Questa reazifuneio che il riformismo musulmano
chiamo il “ripiegamento dell'lsim su se stesst® e, in risposta a tale atteggiamento,
emersero due comportamenti, da una parti c’eravoleéva riconquistare l'identita
politica, mentre dall’altra c’era chi si rifacevalla fratellanza di sangue.

In tutto il periodo contemporaneo, il rinnovamedt pensiero musulmano deve

tener conto di una particolare forza evolutivaame sostiene Branca:

Per apprezzare la reale portata di questa evoluzienquindi anche i suoi limiti, si deve

tener conto che gli elementi di novita andavano afilancarsi e non a sostituirsi a

226 5j vedano le opere di Khaled, Fouad Allam, in ipatare “L’Islam contemporaneo”, in Giovanni,
Filoramo (a cura di)lslam, Laterza, Bari, 2007

22T Tahawi, Rifa’a, L’oro di Parigi, Sibad, Paris, 1953

228 Khaled, Fouad Allam, in particolatélslam contemporanedn Giovanni, Filoramo (a cura diglam
Laterza, Bari, 2007, p. 229.

130



concezione e modelli di pensiero di tipo tradizienaguesto rapporto non definito tra

. g e . 229
vecchio e nuovo allarmava ancora, a piu di un sectall'inizio delle riforme

Muhammad Arloun spiega che la portata delle rifotrogano sempre un proprio
limite entro il quale doversi muovere ed hanno torepestioni irrisolte, che perdurano

fino ai giorni odierni:

Le istituzioni politiche, i sistemi educativi, latferatura, il pensiero — nonostante tentativi
coraggiosi ed encomiabili sforzi di intellettuailbérali tra il 1900 e il 1950 — non hanno di

fatto rimesso in causa per nulla i contenuti e icoanismi dellimmaginario collettivo in

fatto di religione?30

| movimenti wahhabiti desacralizzarono tutti quei € quelle istituzioni che
erano considerate falsificate, assumendo un rustiteoverso ogni forma di mediazione
tra uomo e Dio, ma nonostante cio nessuno propiosadiirre il Corano in una forma
parlata piu semplice, perché si riconobbe indulibimver preservare quel clima dove
'appartenenza religiosa prevaleva su tutti i fattdi natura linguistica, etnica e
culturale.

La prima generazione di riformatori aveva espreapprovazione verso i
modelli europei e aveva spinto la societa a intradwna serie di trasformazioni in
chiave moderna. La maggior parte dei riformismipwse di ritornare alle fonti
originarie e riformulare il dogma per rispondere @sigenze della modernita. Una delle

prime criticita si focalizzo attorno alla tradize al suo valore.

La pedante e acritica trasmissione del sapere déepdelle universita religiose, immutata
da secoli nelle forme e nei contenuti, risultavanpee piu inutile: non soltanto infatti
curava la formazione di una classe di giureconsdéistinati ad essere progressivamente
esautori a causa< dell’'evoluzione in senso laicd deitto e delle sue istituzioni, ma
appariva anche inadeguata al mantenimento e allanpzione dei valori religiosi in un

ambiente sociale e culturale in rapida trasformam6®

22 Branca, Paolo, . cit., p.42.
230 Mohammad, Arkounl,’islam morale et politiqueParis, 1986, p. 71
#1Branca, Paolo,. cit., p. 45.
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Nel 1899 il siriano al-Kaakib1 (1850-1902) mise in luce alcune cause del ritardo
islamico verso le altre nazioni, imputabili a faktaeligiosi quali: lo sviluppo
incontrollato e illegittimo delle tendenze dottidinper sminuire il valore dell’azione
umana, la responsabilita di un diffuso senso diegsazione e fatalismo, la rigidezza e
la pesantezza del sistema giuridico affidato a nostiiusi verso la novita, ma anche a
fattori culturali, quali l'ignoranza delle masse pregiudizi verso il sapere scientifico;
fattori ai quali si univano anche motivazioni diraere politico, come il manifesto
dispotismo dei governanti.

Gamal al-Din al-Afgani (1838-1897) fu un altro intellettuale che contiitau
sviluppare un florido pensiero del rinnovamento uohlm&no. Si adoperd per
'ammodernamento delle istituzioni nei principalats islamici, puntando sulle teorie
del nazionalismo e del panislamismo. Sul pianotigolila sua lotta non diede grandi
risultati e si trovo spesso a scontrarsi con mdnache non volevano rinunciare
all'autocrazia, giungendo sino a giustificare ariegicide. Si distinse per aver difeso
I'lslam dall’'accusa di oscurantismo e accuso il pengieligioso musulmano di essere
troppo rigido. Propose un ritorno alle fonti seteanediazione delle scuole giuridiche,
che avevano spento la ricerca contribuendo al miiéosi di atteggiamenti perniciosi e
rinunciatari.

Anche da Muhammad ‘Abduh (1849-1905) si fece prametdi uno spirito
moderno e riesamino il rapporto tra fede e ragiodénam egiziano riprese la
posizione mu'‘tazilita la quale, riconosceva alkittto umano la capacita di giungere
ad alcune verita anche senza l'aiuto della Rivelazie cid portava a rivalutare la
capacitd umana e a riconsiderare la relazionestta & opere. ‘Abduh ebbe il coraggio
di ritornare alle fonti piu antiche e originali, ttendo da parte I'imitazione.

Radd Rida (1865-1935) fu un allievo di ‘Abduh ed esponenie gdande
importanza che diede vita alla scuola della SajafiyA tal proposito va specificato che
il termine Salafiyyatf®? viene oggi molto spesso usato in maniera erroresgli d

32| e origini della Salafiyya ed i suoi tratti caeizzanti sono un argomento molto dibattuto. Per un
approfondimento su tale tematica che oggi piu cla snpresta a interpretazioni distorte, si vedano:
Laoust, Henri, “Le Réformisme orthodoxe des “Sgldl’ et “Les caractéres généreaux de son
orientation actuelle” inRevue des études Isalmigque 6 (1932), pp. 175-224, Weismann, Itzchaz,
Between Reformism and Modern Retionalism: a Reaggiraf the Origins of the Salafiyya form the
Damascene Angle, iDie Welt des IslamsXLlI ( 2001), No. 2, pp. 206-237, Dallal, Ahmad,
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intellettuali laici, perché ne fanno un sinonimo atinservatorismo e d’inerzia. Al
contrario bisogna comprendere che ogni movimengowveiole tornare alle origini nasce
dai presupposti dell&alafiyyahe, quello che si e visto affermarsi, specie in Med
Oriente nel XIX secolo, e un tipo @alafiyyahspecifico, che chiede di recuperare la
lettura dei testi sacri senza guardarli con spirdmionale. Il ritorno alle fonti pud
avvenire in molte maniere e il recupero puo estdte con una mente illuminata che
cerca i punti fermi per mediare tra esse e le eggelel mondo. L&alafiyyahdifende
I'lslam dai suoi detrattori e chiede la purificazionelalekligione da tutte quelle
pratiche spurie che ne hanno alterato la autedticit

In Yemen, Muhammad ‘Al al-Shawlini preconizzo I'esercizio deiptihad
senza fare riferimento a nessuna altra scuola.sia Aentrale, Ismail Gaspirali, nella
seconda meta del XIX secolo, affermo il giadidisend suoi movimenti modernisti
divennero vere e proprie reazioni alla politicaotddle russa, che cerco di sottomettere
i musulmani alla corona zarist& Questo rinnovamento restd per lo pitl un episodio
locale senza un’evoluzione piu ampia.

Le riforme presero direzioni ed energie proprie. Blauni, la forza delle
confraternite fu percepita come una debolezza d#éditm e ci furono tentativi di riforma
basati proprio sull’azione di oscurare il ruololdehistica. Dalla meta del XIX sino alla
meta del XX secolo, si assistette a un urto quasitéle tra le confraternit& ed i
riformisti musulmani.®*® E difficile definire la portata rivoluzionaria diutti i

movimenti islamici, poiché questi non proposerosisiema di valori alternativo che si

“Appropriating the Past: Twentieth century recostime of pre-modern Islamic thoudhtin Islamic Law
and Society VI (2000), No. 3, pp. 325-358. Un certo gradoggineralizzazione, in questa sede, &
comungue inevitabile.

233 Mervin, Sabrina,.. cit, p.116.

234 Molti dei riferimenti ideologici delle confratemei sufi derivano dal rito hanbalita e si rifanno

allideologia di Ibn Taymiyya e al wabhismo, che chiedono un formalismo gerarchico eaameezione
centralizzata. All'associazionismo delle confrairnsi opponeva il concetto di unicita divina e gl
‘ulamapiu conservatori si battevano per uno stato umioe unificato. Nel XX secolo, la condanna delle
confraternite assume toni politici e questi gruppiranno accusati di collaborazione con le potenze
coloniali. Il cambiamento socio-economico e la foemazione del contesto urbano ha portato a una
mutazione anche delle confraternite che si sonessp dovute spostare in ambito cittadino per
soprawvvivere. Alcune di queste si sono addiritttressformate in partito politico, come in Libia e in
Sudan.

235 Khaled, Fouad Allam, in particolare “L’lslam comporaneo”, in Giovanni, Filoramo (a cura di),
Islam Laterza, Bari, 2007, p. 230.
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opponeva al potere costituito, salvo il caso déllechia di Mustafa Kemal — Atatirk -
che fondo la Repubblica laica di Turchia e quekdl’dyatollah Ruhollah Khomeini,

con la creazione della Repubblica Islamica delilrae riforme cercarono perlopiu
delle mediazioni e chiesero cambiamenti gradualiemnmini di apertura verso assetti

politici e culturali diversi.

6. Prospettive e possibili sviluppi

Il risorgimento arabo del XX secolo nacque comearespressione politica e,
solo in un secondo momento, coinvolse tutta leastetturale dei Paesi musulmani. Gli
obiettivi della restaurazione culturale, delladogter I'indipendenza e I'edificazione di
unita nazionali portarono alla nascita diid@blogie de combathe si pose in difesa di
una propria legittimita.

Il confronto con le forze esterne fu legittimatal @rogetto politico che mirava
alla diffusione di nuovi ideaft® e, nello stesso tempo fu favorito il conformismo
ideologico a discapito delle problematiche storibdgati ai problemi di integrazione
internazionale. Molto spesso furono impiegate téagie e create istituzioni occidentali
senza tener conto della tradizione, né delle rdatltali; non cred0 un’armonia e non
s’instauro un vero processo di collaborazione’idantita islamica e quella esterna. Cio
diede vita a inevitabili conflitti, paesi come lar€hia imposero una riduzione forzata
della religione, relegandola alla sola sfera pevatin etd contemporanea
I'identificazione culturale prese un proprio spazpubblico, forme estreme di
nazionalismo crearono azioni politiche dai toni lencesasperati, i gruppi radicali
ebbero molto successo e, la vittoria della rivalnei iraniana, nonché i recenti
movimenti sociali della fascia costiera del Med#éeeo meridionale un rapporto
conflittuale e problematico tra 'l e la modernita. Non si puo definire in maniera
univoca le espressioni radicali e non le si pucaloghre come conservatrici 0
progressiste, perché ognuna dimostra una propignere una parabola evolutiva
specifica, alcune si legano al panarabismo, altv@de si rifanno a un’opposizione

verso I'Occidente. L’lslm radicale é forse una risposta, espressa in tohliorduri, ma

3¢ 5j veda Gabrieli, FrancesdbRisorgimento arabpEinaudi, Torino, 1958.
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come sostiene anche Talibi, nessuno si opponelgitogresso e la riforma stessa si

concepisce in termini d’involuzione piu che di exaibne:

Per un’attitudine propria a tutti gli uomini e foespresso gli arabi ancor piu marcata, si &
presto giunti a pensare che la societa islamicagtta non € davanti ai musulmani, i quali
devono tendere ad essa asintoticamente in un peypgorzo di edificazione, ma piuttosto
dietro a loro, nel migliore dei momenti della stmricioe quello del Profeta. [...] nessuno
piu si oppone al progresso, né gli sarebbe fa@hof ma, soprattutto sul piano spirituale,
dell’etica e quindi della societa. Si continua axcepirlo in termini in involuzione piuttosto
che di evoluzione. [...] Tutti i movimenti riformissinche i piu recenti, hanno ingaggiato la
battaglia dell’evoluzione sotto la bandiera dellal&iyya, cioé di un movimento a ritroso,

il che non probabilmente estraneo al loro ormaigsa fallimentg®’

Forse sarebbe necessario trovare il coraggio diitdeare alcuni elementi,
rinunciando alla funzione di legittimazione svottalla religione, cid comporterebbe
una rivoluzione di lunga portata e un “ripensarecdpo” I'assetto delle istituzioni
educative e politiche, formulando un sistema chater@a il patrimonio del passato, in
tutta la sua purezza. Il percorso scolastico, atiznei Paesi musulmani nel XIX secolo,
introdusse una visione laica, ma non favori unkeresdticita, né una conoscenza storica
in grado di decostruire I'idea monolitica dellaigedne rivelata. Risolvere il rapporto
con la modernita significa forse seguire il modelloco, iniziando una rivoluzione
culturale, sociale e politica alla stregua di Mistdaemal Atattrk, favorendo quindi una
presa di coscienza dei bisogni e dei mezzi prapgdi realta regionale.

Ci sono stati comunque diversi autori che hannaildato un atteggiamento

238l quale accuso la

critico verso la storia, tra questi MuhammaddSal-‘Asmawi
giurisprudenza islamica di produrre dottrine vudiecontenuto, allontanandosi dal
dettato coranico e disquisi molto sul significata dhari'a, paragonando
I'interpretazione del Corano a quella di tanti li@uali che ne avevano cambiato il

senso. Abdeljalif’ spiega come sia difficile prevedere il ruolo deismmani in futuro:

237 Talbi, Mohamad, “L’Islam et le monde moderne” Gomprendre 1960, Paris, p. 38.
238 5j veda Anawati, George, “un plaidoyer pour umnsléclairé”, inMélanges de I'Institut dominicain
d’études orientalgll Cairo, No. 19, pp. 91-128.
29 gj veda Abdeljalil, Ben“Immigrant Islam: Reinterpreting the Islamic Idewtj in Institut belles
lettres arabesTunisi, No. 165, 1990, pp. 121-132.
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E difficile prevedere il ruolo che potranno averefuturo i musulmani della diaspora in
Occidente un’osmosi culturale € senz’altro auspileab necessaria, ma non puo trattarsi
che di un processo lento e graduale, le cui trasoeo per ora quasi completamente
assenti nella gran parte delle pubblicazioni dentteislamici europei. Essi infatti si
limitano a prendere dalla realta in cui sono indersolo spunti polemici e motivi
apologetici, senza lasciarsi interrogare sui motivifondo e sulle modalita di espressione
della loro appartenenza religiosa e ponendosi psth come argini ad una
compenetrazione di mentalita che potrebbe inveseresuno degli apporti piu originali
del nostro tempo non solo alle relazioni tra le falénti civilta, ma anche

all’approfondimento delle dinamiche pitl proforfd@.

Il processo di osmosi, tra &sh e resto del mondo, di cui anche Abdeljalil pagla,

ormai da tempo gia avvenuto, ma purtroppo a trogp&zio sono stati piu le

polemiche sterili che i dibattiti a favore di ungirgo di collaborazione,

cooperazione e complementarieta.

240 Branca, Paolo,..cit, p. 97.
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Capitolo quinto
Le voci del riformismo contemporaneo

7. Rifa ‘a Rasi al- Tahtawr (1801-1873)

La necessita di acquisire conoscenze, tecniche enwowdi risollevarsi dalla
stagnazione divennero sentimenti diffusi, non p&rtn comunita islamica fosse al
termine di un processo evolutivo, ma perché la diecza dell'Impero ottomano e la
politica europea delle potenze costrinserdJlamaad ammettere il proprio ritardo
scientifico. Molti storici sono soliti affermare elda campagna d’Egitto, intrapresa da
Napoleone nel 1798, fu il punto di partenza del anali rinnovamento e di
trasformazione che si sviluppo nei decenni suceessi quel periodo che viene

ricordato come il “Risorgimento” araboal:Nahda®*

Dal punto di vista culturale, le
conseguenze dell’incontro tra Occidente e mondoumeno furono enormi, gli
Egiziani si aprirono alla cultura europea e, imare a riorganizzare la propria societa
conformemente a quanto era stato fatto in Europpo&ero le basi di un rinnovamento
ideologico e la cultura si apri a nuovi impulsgevendo suggestioni dai nuovi mezzi di
comunicazione, come [aesse arabé*?

Rifa ‘a al-Tah&iwi nacque in Egitto nel 1801 e fu uno degli intellati che prese
parte alla missione di studio inviata da Muhammadd iA Francia nel 1826. Aveva
studiato nella moschea-universita di al-Azhar easj@gmeva a una famiglia molto
religiosa, era stato un allievo di Hasan al-8Attil direttore dellaGazzetta Ufficiale
Egiziana e, proprio a quest'uomo dedico il suo diario daggio, I'Or de Paris
pubblicato dopo il suo ritorno in patria nel 18%lurante il soggiorno europeo, al-
Tah&wi s’interrogo su come la civiltd occidentale avegstito svilupparsi con tanto
splendore, poiché la sua storia era priva delleel@aione divina, e ne concluse che
potevano esistere leggi naturali che la ragionerpmétava ed approfondiva in maniera

del tutto autonoma. al-Tawi sosteneva che l'indipendenza delle facolta umpoe)

241 5j veda Gabrieli, Francesco,cit.1958.
242 5j veda Elias, Jamdslam, Upper Saddle River, NJ: Prentice Hall, 1999.
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inevitabilmente, a una diversa considerazione aglé umano e tali teorie vennero poi
sviluppate da un altro filosofo, Muhammad ‘Abduh.

Nelle memorie di al-Tahwi, le parole e le espressioni scelte possono —imhiopr
acchito — sembrare ingenue, ma vanno contestusdizira un periodo in cui gli
intellettuali si sentivano parte attiva dellemagmadione del proprio paese. La
pubblicazione di queste esperienza fu accolta aamdg entusiasmo dal pubblico
egiziano, perché vi si descrivevano minuziosamdntg gli aspetti della societa
moderna francese con riferimenti alla quotidianit@nché al modo di comportarsi, di
vestire e di mangiare dei parigini. Tale opera dng un vero e proprio punto di
contatto con la modernita occidentale e un esewnfipio diverso stile di vita accessibile
agli egiziani**® Si ritiene opportuno fornire quindi al lettorepassibilita di leggere in

prima persona alcuni brani originali, tratti lfar de Paris

De l'avancement des Parisiens dans les sciences, dets et les meétiers; de leur

organisation; et éclaircissement de ce qui S’y rapie

Il apparait & qui contemple I'état présent des scis, des discipline littéraires et de
I'industrie, que les connaissances humaines, prépaglans la ville de Paris, y ont atteint
leur apogée. Aucun parmi les sages d’Europe —setrible ni méme parmi les Anciens
n'égalent ceux de Paris.

Un esprit critique peut certes reconnaitre que eeuyossedent avec une perfection
incontestable toutes les science dont les résufa@nent d’expériences — ce en faveur de
guoi témoigne cette parole d'un vénérable sagde ghose valent par leur achévements,
les travaux par leur fins et les métiers par leerpanence ».

Mais, dans la plupart des sciences et des artsritpges, qu'ils connaissent d'ailleurs a
fond, ils professent certaines croyances philosqudés que la raison d’autre peuple
n‘admet pas. Cependant, ils revétent ces idéeodkeurs si spécieuses et les soutiennent
si fermement qu’elles paraissent réelles et exadfesastronomie, par exemple, ils sont
érudits et plus instruments hérites de I'Antiquigdsinventes depuis en fonction de cette

discipline — et I'on sait que saisir les secrets destruments c’est disposer du plus puissant

243 5j veda Reinhard, Schulze|slam e il pensiero e le ideologie occidentaiih Roberto, Tottoli (a cura
di), Islam anche Demeerseman, Andteés touts premiers début du modernisme en Islariinstitut
Belles Lettres Arabes”, No. 17 (1954), pp. 327-3Bfabarti, Journal d’un notable du Caire durant
I'expédition francaise (1798-18D1trad. francese di Couq, Albin Michel, Parsi, 997G. Delanoue,
Moraliste et politiques musulmans dans I'Egiypte XIX siécle (1798-1882 Tesi di dottorato, Lille,
1980.
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auxiliaire des industrie-. Néanmoins, ils glissafdgns les sciences philosophique des
insinuations hérétique contraires a tous les Liveésestes. Et ils appuient ces assertions
sur des preuves qu'il est difficile de réfutera.uNaelaterons plumiers de leurs hérésie et
nous les signaleras chaque fois au lecteur, si Deelires-Haut le veut. Nous nous bornons
ici a rappeler que tous les livres de philosoploatshourres, en abondance, de semblables
hérésies. A la totalité des ouvrages philosophigagplique donc le troisiéme jugement
mentionné au chapitre « de la contradiction » pauleur d'as Sullan servant a la
pratique de la logique.

Cela étant, quiconque désire puiser aux écrits ¢eas ou se méle un peu de philosophie
devrait s’ancrer dans la connaissance du Livre eda Tradition, pour se préserver contre
la séduction et ne pas laisser affadir sa foi. 8inib perdrait sa certitude. J'ai compose,
unissant I'éloge de cette ville a son blame, cdiglie : « Y a-t-il, comme Paris, des
demeures ou les soleils du savoir ne ce chouchejamaais, Et ou la nuit de I'impiété n'a
point de matin ? a coup sur, et je le jure par eadignité, c’est chose fantastique ! »

Au nombre des facteurs qui aident les Francais@gmsser en sciences et en arts, il faut
compter la facilité de leur langue et tout ce cmirénd parfaite. En effet, apprendre leur
langue n’exige pas grand effort. N'importe quel Imoe) normalement réceptif, pourra, une
fois qu'il 'apprise, lire n'importe quel livre, paque toute ambiguité est absente de cette
langue, sont le principe exclut I'équivoque. Sipuafesseur veut expliquer un livre, il n'est
pas tenu d’en débrouiller les mots, car les mots stairs par eux-mémes. Bref, pour lire
un livre, on n'as pas besoin d’appliquer a ses \des s’autre réglés qu’on va chercher
ailleurs, aupres d'une autre discipline. C'est lentraire en arabe, par exemple, ou le
lecteur d'un ouvrage traitant d’'une discipline d@endoit soumettre le texte a I'épreuve de
tous les instruments de la langue, examiner aussitieusement que possible les mots, et
charger la phrase de signification éloignées ddecgl’offre I'expression. [...]

D’autre part, le Francais ont un penchant natureup I'acquisition du savoir. lls se
passionnent pour toute connaissance. C'est pourqtwoi remarques qu'ils ont
communément une culture générale qui embrasse Itsute sono étrangers a rien. Si tu
t'adresses a l'un d'eux, il te tiendra le discoutss savants, méme s'il n’est pas savant.
Ainsi, tu vois les gens du peuple poser et discdésr problémes scientifique ardus. De
méme, leurs enfants sont extrémement habile, desdbés age : « Pubére, il a aime les
pensées élégantes ; nourrisson il avait d’épucsaites vierges ».

Tu peux interroger un garcon, a la sortie de I'eamfa, sur son avis concernant ceci ou
cela ; au lieu de te répondre : « je ne sais pasdine de cette chose », il te répliquera par
une réflexion de ce genre : « Le jugement sur tnose dépend de la conception qu’on en
a ». Leurs enfants sont toujours aptes a appreratracquérir. lls ont une admirable

éducation. Cela est absolument valable pour tos$-hkancais. lls ont I'habitude de marier
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leurs enfants avant qu'ils n’aient achevé leursdét On les termine souvent entre vingt et
vingt- cing ans. Rares parmi eux sont ceux qui hjms obtenu, a vingt ans, le grade de
I'enseignement qu’ils avaient suivi ou qui n’ontspappris le métier qu’ils voulaient
apprendre, bien que I'on puisse continuer longteapgs former, afin de maitriser sciences
et arts. C'est cependant a cet dge que se manitekeplus fréiquemment I'habileté de
'hnomme et ses bons prémices, comme le signalmééep « Si la pointe de la lance
mangque le coup, nul n'espére de triomphe pour lmp& Si le jeune homme dépasse les
vingt ans sans avoir atteint le but, c’est une bont[...]

Quant a leurs savants, ils pressentent une autrdaece, par leur possession parfaite de
plusieurs matiéres et leur sollicitude, de surcrgiour une branche spéciale. lls se
distinguent en multipliant les découvertes, en afmb des contributions sans précédent.
Ce sont la les qualités du savant chez eux. T@adignement n’est pas un savant pour eux,
no tout auteur un érudit ; mais il est indispensabu’il ait ces qualités-la et qu'il ait
obtenu certains grades reconnu, pour ensuite nrélétditre attestant sa promotion. Ne
crois pas que les ulémas des Francais sont desegtéies prétres ne sont savants qu’en
religion, Parfois, il se trouve des savants aussingi les prétres. Mais on appelle savant
celui qui a une connaissance dans les sciencesmagiles, dont fait partie la science des
jugements et des politiques. Et les gens de sceartetrés peu verses dans les études de la
religion chrétienne. Si on dit en France : « Cetrlioe est savant », on n’entend pas qu'il
est instruit dans sa religion, mais dans une desesudisciplines. Tu verras clairement,
dans le domaine scientifique, le mérite exclusitee chrétiens. Ainsi, tu te rendras compte
gue nos pays sont dépourvus de beaucoup de cexeasida mosquée prospere d'al-
Azhar au Caire, celle des Umayyades en Syrie, cBe-Zaytina a Tunis, celle d'al-
Qarawiyyin a Fes et les écoles de Bukhara, etaillemt toutes par les sciences
traditionnelle et par quelque science rationneltps traient de la langue arabe, de la
logique, et de matiéres du méme genre servanttdiim&nts aux autres sciences. [...]

Les sciences a Paris progressent chaque jour. E®d en croissance constante. Il ne
s’écoule pas une année sans qu'il y ait une déatereeiginale. Parfois, en I'espace d’'une
seule année, ils découvrent plusieurs arts nouveawplusieurs industries nouvelles ou
des procédés et des perfectionnements. Tu en setqug peu informé, si Dieu le Trés-
Haut le veut.

Il est étonnant de trouver chez tel de leurs nii® un caractére semblable a celui des
Arabes authentiques, alliant un courage fougueindice d'une forte nature -. A 'amour
ardent, preuve, apparemment, d’'un esprit faible] [...

Parmi les bibliothéque, la Bibliotheque royale gpeutous les ouvrages, imprimes ou
manuscrits, que le Francgais ont pu acquérir, quelren soient les matiéres et les

langues. Le fonds des imprimes compte quatre ci#letwvolumes. Il y a un grand nombre



de livre arabe précieux, rares en Egypte ou ailleudn remarque plusieurs sortes de
Coran qui n'ont nulle part leurs pareils. Ces exéames que le Francaise conservent ne
sont pas profanes, mais protéges avec un soinregiréien que leur respect ne découle
pas d'une intention spéciale. Cependant, le matesdans le fait gqu’ils les communiquent
a quiconque parmi eux veut lire le Coran, le traduykietc. [...]

A Paris, il y a beaucoup de magasin qu’on appellesées. lls mettent a la portée des
honnétes gens les objectés de leur curiosité, geoails ont recours pour approfondir les
sciences naturelles, comme le minervaux, les @eles animaux terrestre et marins —
dont les cadavres sont conserves -, toutes lesrgigoes de pierres, de plantes et divers
matériaux portant les vestiges des Anciens. [...]

Parmi les choses dont on tire beaucoup de proféassagers, signalons les mémoires
quotidiens appelés les journaux. Ce sont des émuilnprimes chaque jour, relatant ce
qu’'on a pu savoir ce jour-la, diffusés dans laeviit vendues a tout le monde. Tous les
notables de Paris y sont abonnes, ainsi que lescdifé@st permis a tous les habitants de la
France de dire, dans ces journaux, ce gu'ils pehsa louer ou blamer ce gu'ils estiment
bon ou mauvais, et d’exprimer leur opinion sur laifique de I'Etat. lls jouissent d'une
entiere liberté, tant qu'ils n'en abusent pas, @ors ils sont traduits devant le juge et
condamnes. Les journaux constituent des bandeaquehgroupe a une doctrine qu’il
renforce, défend et soutien chaque jour. Rien andam’est plus menteur que le journaux,
particulierement chez le Francais, qui n’évitentni@nsonge qu’en tant qu’inconvenance.
En général, les rédacteurs de journaux sont enqgures que les poétes, dans leur
animosité ou leur exaltation. Il y a différentestee de journaux : ceux qui sont équipes
pour apporter les nouvelles intérieures et extéesudu royaume des Francgaise, ceux qui
se limitent aux affaires du royaume, ceux qui émaitdu commerce, de la médicine, par

exemple, ou de chaque des autres sciences indépereta. [...J***

Dopo essere tornato dal soggiorno parigino alavehtinizio a tradurre e
divulgare molte delle opere che aveva studiatoran€ia. Nei suoi commentari si nota
un particolare accento posto sul’amore e sulleod®ne per la propria patria, tradusse
in arabo le opere piu significative della culturancese e contribui alla formazione di

una nuova classe di intellettuali, gettando le lolagina svolta culturale decisiva, non

solo in Egitto, ma in tutto il mondo musulmano.

244 al-Tahtiwi, Rifa ‘a Rasi, L'Or de Paris,Sindbad, Paris, 1998, pp. 184-202.
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Il termine che piu di tutti identifica I'inizio delXIX secolo & la parola
“scienza”?*® Questo concetto assunse il significato di vettoeeso la modernita e
I'emancipazione, ma nella concezione islamica, ewartche i lontani fasti del periodo
dell'oro. Sognhando la grandezza della civilta mosnda I'élite musulmana perse il
senso del presente e non riusci a vedere le vifieta epistemologiche e i problemi
di significato dell’adattamento ai nuovi stili odentali?*® Nuove concezioni politiche
andavano maturando, al concetto vastdmimasi affianco quello dwaran (patria) e si

rinnovd il vocabolario della politic&,’ con I'accettazione di nuove idee e nuovi valori.

8. Hair al-Din 1820-1889

Un altro importante contributo al pensiero rifororat fu dato dal tunisino Hair
al-Din, il quale, oltre ad essere un ufficiale, elime anche uno dei protagonisti della
modernizzazione del mondo islamico. In Tunisia, eam Egitto, dopo I'arrivo della
spedizione di Napoleone Bonaparte, i rappresefrtcesi introdussero un dibattito
politico e sociale dove la modernita stempero &lirione musulmana e traghetto la
societa verso un nuovo assetto organizzafivo.

| primi accenni di cambiamento radicale avvennegtlenscuole militari locali,
fu introdotto lo studio di nuove lingue e l'insegnento delle arti militari francesi. Hair
al-Din introdusse le arti e le tecnologie francesi [ffermare prima i settori tecnici e
poi, per avviare una trasformaziotwut court cerco di innescare una vera e propria
sollevazione culturale, al fine di stimolare un woanodo di pensare. Dopo humerosi
viaggi in Francia, si concentro sull'idea di doegportaran primis delle riforme nella
gestione amministrativa e nel potere autocrati@w,lpi era infatti necessario puntare
allindipendenza e lo sviluppo della nazione. Sab intellettuali piu aperti si
mobilitarono in favore del rinnovo e delle riformpelitiche. Sebben la figura di aliD

non ebbe quella forza destabilizzante capace dbizamrealmente la societa, a lui si

245 Khaled, Fouad Allam|.’Islam contemporaneoin Islam Giovanni, Filoramo, (a cura di), Laterza,
Bari, 2007, p. 222.

24 |bidem p. 223.

247 Orany, E., “Nation”, “Patrie”, “Citoyen chez Rifa Rasi al-Tahawi et Khayr al Din al-Tounisi”, in
Mélanges de I'Institut DOminicain d’études orierggINo.16 (1983), pp.169-190.

248 A tal proposito e a titolo esplicativo per quasemue si veda: Lewis, Bernard, “Watan” Journal of
Contemporary HistoryWol. 26, No. 3/4, 1991, pp. 523-533.
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riconosce una certa perseveranza, anche Brancarlagrptono positivo, elogiandone il

coraggio:

Non sarebbe corretto voler interpretare la figura air al-Din come quella di un

rivoluzionario, la sua azione si inserisce nel pigsto processo di riforma che andava
coinvolgendo i principali centri della Comunita ashica, ma egli la condusse con una
tenacia e una lungimiranza particolari che ne fanmoo dei principali esponenti della

prima fase del risorgimento aral5&’

Si riportano qui di seguito alcuni brani tratti @ampendio scritto dal generale alrD

che forniscono una lettura piu diretta del suo {gos

Riforme necessarie agli Stati musulmani

Ritengo che, nell'attuale grande fermento di pemsi nella gara al progresso che anima
le nazioni, non potremmo avvederci di quanto ocedare in casa nostra, né quindi
raccomandarne |'attuazione, senza sapere quantagea@ltrove e specialmente nei paesi
a noi vicini; inoltre, data la rapidita delle comigazioni e della diffusione delle idee,
conviene considerare il mondo, rispetto alle nakzicime lo compongono, come un unico
paese abitato da differenti razze in contatto, ouaressi comuni, benché separatamente, a
vantaggio di tutti.

Ogni buon musulmano sinceramente convinto tanto lahlegge islamica sia tuttora e
ovunque sufficiente per qualsiasi esigenza spilgtieatemporale, quanto che una buona
amministrazione civile non possa che esser utilehanagli interessi religiosi, dovra
constatare che i nostri ‘@ma sono poco interessati a conoscere gli affaernnitdei loro
paesi e si trovano incapaci di assolvere alle larozioni temporali.

Ora, si pud ammettere che quanti dovrebbero essenedici della nazione ignorino la
natura del male o che si vantino di conoscere ng@pi piu nobili della scienza senza
curarsi di metterli in pratica? E non & senza ramiova che dobbiamo in piu riconoscere
che, tra gli uomini di Stato musulmani ve ne soloura altrettanto ignoranti in fatto di
politica, mentre altri fingono di esserlo per poteantenere il proprio sistema dispotico.
Spero cosi di fare cosa in qualche modo utile glenire dell’lslam, se solo raggiungessi

quello che considero lo scopo principale della rofera e cioé mettere i nostri arha in

2% Branca, Paolo,..cit, p. 110.
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condizione di adempiere piu adeguatamente alla loissione temporale, ricondurla alla
retta via quanti 'hanno abbandonata, siano essnir di Stato o gente comune, facendo
loro intravedere come dovrebbero condursi i noaffari interni ed esteri, dando modo ad
entrambe di conoscere quel che si deve spere defidizioni politico-economiche degli

Stati europei.

Non abbiano difficolta ad ammettere che ogni uom® @bbia attaccamento per la propria
religione consideri in errore quelli che seguono alro credo, ma cid non gli deve
impedire di imitarli nelle cose buone che vede Ifane in relazione ai propri affari interni.
Ogni persona dotata di buonsenso, prima di opparsina novita, deve valutarla con
imparzialita e intelligenza e, se la trova buonbgcsia credente o0 meno, deve adottarla e
metterla in pratica, poiché non sono gli uominia tonoscere la verita ma la pratica

della verita a far conoscere gli uomini.

E di grande importanza che i sovrani musulmani,ufima e gli uomini di Stato lavorino
per introdurre istituzioni basate sul controllo & giustizia, dotate di caratteristiche tali
che possano garantire il progresso morale dei singo.]

Essi non devono preoccuparsi delle critiche cheak istituzioni vengono rivolte da
oppositori interessati, i quali sostengono che emsa sono applicabili alla nazione
islamica avanzando quattro obiezioni: l'opposiziow simili istituzioni alla legge
religiosa; l'inopportunita di adottarle a motivo Hégnoranza e dell’incapacita dei piu; la
lunghezza delle procedure e la lentezza nelle dedile infine le spese supplementari che
comporta la creazione degli impieghi ad esse callieg

Chiunque sia lungimirante vede bene l'infondatedizqueste obiezioni. La legge religiosa
raccomanda I'adozione di tali istituzioni politichee amministrative con tutto cid che ne
deriva, e cio tanto piu in un’epoca come la nostra.

Riconosciamo che listruzione e le conoscenze detlatra popolazione sono molte
inferiori rispetto a quelle di alcuni Stati europeina chiunque sia imparziale, dopo un
attento esame dovra riconoscere che il nostro pmpé@ cui superiorita intellettuale
rispetto ad altre pur avanzate nazioni € innegabilessiede nell’eredita della sua antica
civilta e nelle sue vive tradizioni un patrimonimgie al quale puo risollevarsi.

Ora, quand’anche i popoli islamici non siano ablzasta maturi per ottenere un qualsiasi
grado di liberta politica, bisogna tuttavia riconoere ch’essi hanno il diritto naturale di
esistere in quanto nazioni, indipendentemente daltema di governo che li regge, e che
quindi ognuno di questi popoli, anche se non intve nella gestione della cosa pubblica,
come societa civile ha il diritto di esigere chanfiministrazione sia organizzata e retta in

modo che i funzionari siano tenuti a render congédladloro azione a chi di dovere, che le



malversazioni e gli abusi siano repressi e soptadtiche i diritti dei cittadini, le loro

relazioni, le loro persone siano garantiti nel retpo delle leggi vigent®

9. Gamal al-Din Asadabadi (al-A¢ani) 1838-1897

Gamal al-Din, noto anche con il nome di al¢shi, nacque ad Asadabad nel
1838, ma per tutta la vita dissimulo le sue veiginirsciite dicendosi sunnita afgafid.
Cio probabilmente per non ostacolare il suo peasiéormista che si rivolgeva, senza
distinzione alcuna, a tutti i fedeli musulmani. &€é&¢ sue radici. Talvolta si presento
come persiano, altre volte come afghano, altre randsse di essere turco, questo
atteggiamento apparentemente mitomane potrebbeeetsgato alla pratica della
taqiyya la prassi dell'occultamento, che trova la suanpigiustificazione in ambito
sciita. Storicamente, infatti, le minoranze eranetette ad assumere false identita per
sfuggire alle persecuzioni della comunita sunnitale dissimulazione potrebbe essere
ricondotta a un’azione di difesa.

Al-Af gani fu un precursore della modernita, diffuse ideeablevano nei nuovi
curricula scolastici I'inserimento dellinsegnamerdelle lingue europee, preconizzo
I'ingresso di nuove discipline sociali ed enfatidmtsviluppo della stampa e dei mezzi
di comunicazione. Condusse una vita girovaga, est§pda una citta all’altra per
propagandare i suoi discorsi riformatori, stimolibadtiti e apri numerosi circoli
intellettuali, nei quali si poteva discutere deddgno di cambiamento e d’'innovazione.
Si pose contro I'ingerenza europea, in particoametro quella ingles®?ma sostenne
sempre la necessita di adottare nuovi stili di,véaguendo I'esempio delle strutture

occidentali in quanto piu tecnologiche ed avanzate.

20 Brani ripresi dall'operéEssai sur les réfprmes nécessaires aux Etats masglitexte francaise du
general Khayr ed-Din, homme d’Etat du XIX siéckgdité at annoté par Magali Morsy, Edisud, Aix-en-
Provence, 1987.

1| andau, Jacobhe Politics of Pan-Islam: Ideology and Organizati€larendon Press, Oxford, 1990,
p. 9.

#25j veda Lewis, Bernardihe Crisis of Islam: Holy War and Unholy Terrdvlodern Library, New
York, 2003, Almond, Gabriel, Appleby, Scott e SiyaBmanuel, Strong religion: The Rise of
Fundamentalist around the Worl@he University of Chicago Press, Chicago Ill. Hon 2003.
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Le riforme che lui suggeri vertevano sul recupestbefficienza e della potenza
islamica, la religione assunse il ruolo di catatore per gli uomini e acutizzo alla
dimensione politica a scapito di quella religiosdeAfgani divenne una figura di
riferimento non solo grazie al suo carisma, ma angér il periodo storico in cui si
colloco, I'epoca della restaurazione e dell’apertuerso la modernita e fu una delle
voci piu autorevoli del Risorgimento arabo.

Si comportava come un millantatore, era intenzioratfar prevalere il suo
progetto politico a qualunque condizione e non walehe la sua appartenenza sciita
inficiasse negativamente il suo progetto. Il nortepoavere radici storiche porto
I'intellettuale a soffrire di una forte ambiguitéentitaria e, dalla prigione di Kabul,
nella quale fu rinchiuso, scrisse un testo sigaifim, datato 30 ottobre 1868 e qui di

seguito se ne riparta una testimonianza:

Dio solo conosce i segreti dei cuori, che essi sapp quelli che mi sono piu cari del mio
proprio essere. Il popolo inglese mi prende per musso. | musulmani mi credono
cristiano, i sunniti mi chiamano sciita. Alcuni depoli dei quattro grandi califfi mi
credono wahhabita. Alcuni adepti degli imam mi édesano bahai. Sono qualificato come
materialista dei deisti, come corrotto dai castgnee ignorante oscurantista da molti
sapienti, e come ateo dai fedeli credenti; né fgr@o mi chiama a sé, né il musulmano mi
considera tra i suoi. La moschea mi rifiuta, il fgimmi rigetta- sono perplesso, non so piu
con chi legarmi, né contro di chi lottare. La rirzia agli uni esige I'adesione agli altri.
L'approvazione di una comunita necessita il rifidtell'altra. Nessuna uscita da cui possa
scappare, nessun rifugio affinché possa combatt®dduto nella Bala Hessar di Kabul, le
mani legate e la gamba rotta, aspetto di vedere ai@ degnera svelarmi la tenda

dell'ignoto e la sorte che mi riservera questo monaalvagio®>®

Molti autori hanno condotto interessanti studi toigtafici sulla figura diGamal
al-Din, ma di particolare interesse fu il contributo ldoma Pakdaman che, sul
comportamento ambiguo di al-&ini propone due ipotesi. La prima suggerisce l'ipotesi
secondo cui 'autore afgano predicasse I'uniontadetle musulmana e nascondesse la

propria vera identita sciita per via delle persémuizverso gli sciiti. Il riformismo di

23 pakdaman, Homa, 196Bjamel-ed-Din Assad Adabi dit Afghai®.P. Masoinneuve et Larose Paris,
p. 313.
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uno sciita, volto a promuovere l'unione di tuttmnusulmani del mondo poteva trovare
pochi consensi e molto ostracismo, ma se a predfoase stato un afghano sunnita, gli
stessi ostacoli non sarebbero esistiti.

La seconda altra interpretazione € dedotta dab fetie all’epoca I’Afghanistan
non avesse nessun rappresentante nei paesi siraniguindi la Gran Bretagna si
trovasse sempre nell’obbligo di difendere gli afghahe erano fuori dal proprio
paesé® e, al-Afgani, essendo afghano, rivendico il diritto di sostenkr causa dei
propri connazionali. Era un uomo avventuriero, gaal di scienza, tecnologia e
modernita, nei suoi tanti viaggi conobbe, in Egittuhammad ‘Abduh che ben presto
diventd un suo allievo, nonché il suo primo biograflel 1884 a Parigi con ‘Abduh
fondo la rivista dal titolo [l legame indissolubifee fu in questo giornale dove vennero
formulate le prime tesi a favore del panislamismaldAfgani.>>® Voleva creare uno
spazio identitario comune a tutti gli uomini fedall’lslam, il suo carisma lo portd a
essere uno dei primi intellettuali musulmani indgradi confrontarsi direttamente con
gli autori europei. Tra le sue tante conferenZestkro, se ne ricorda una tenutasi il 29
marzo 1833 a Parigi, quando scoppid un’accesa podeocon Ernest Renan, docente al
College de Franceperché quest’'ultimo si diceva convinto che légiehi ponessero un
freno al processo di sviluppo. Renan disse:

Qualunque persona un po’ istruita nelle cose debtrm tempo, vede chiaramente
I'inferiorita attuale dei paesi musulmani, la de@ata degli stati governati dall'lslam, la
nullita intellettuale delle razze che ottengono aamente da questa religione la loro

cultura e la loro educaziorf@®
E Afgani rispose scrivendo un breve saggioJmirnal des débats?iel quale si legge:

Se e vero che la religione musulmana € un ostaatdcsviluppo delle scienze, perché non
possiamo affermare che quest'ostacolo un giornamgarira? In che cosa la religione

musulmana si differenzia su questo punto dalleeatligioni? Tutte le religioni sono

#4Khaled, Fouad Allam,..cit, p. 236.

5 Kedourie, Elie Afghani and Abduh: An Essay on Religious Unbelief Bolitical Activism in Modern
Islam Cass, London, 1966; Keddie, Nikk$ayyid Jamal ad-Din al-Aghana political biography
University of California Press, Berkley, 1972.

¢ Renan, ErnesRecueil de cours au Collége de FranParis, 1883, p. 32.
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intolleranti, ciascuna a modo suo. La religionestiana, intendo dire la societa che segue
la sua ispirazione e i suoi insegnamenti e si ssaeha contribuito a formare I'immagine, &
uscita dal primo pericolo al quale ho appena fatiferimento: essa € ormai libera e

indipendente, e sembra avanzare rapidamente nigldel progresso della scienza, mentre

la societd musulmana non si & ancora liberata deltala della religione>’

Al-Af gani continuo a spostarsi in Gran Bretagna, nellImp@ttmmano in Persia,
in India e in Afghanistan. Durante tutta la sua\sviluppo una grande personalita, al
limite del militante, percepi la religione come legame indispensabile ma cerco di
superare la dimensione prettamente spirituale perage a quella politica. L'epoca
storica in cui si colloco gli permise di enfatizzail Leitmotiv ideologico della

modernizzazione e segui le spinte progressistaalitgmpi. Per meglio comprendere |l

BN

pensiero riformatore dell’autore si € ritenuto sp#nsabile riportare qui di seguito

alcuni brani tratti dal testauh legame indissolubile

Le cause della decadenza

Iddio non cambia la forza, il potere, il benessdiagiatezza, la sicurezza e la tranquillita
di cui gode un popolo prima che questo abbia abbaatb la ragionevolezza e il buon
senso e non abbia smesso di considerare cio a isuh® destinato i popoli d'altri tempi e
di riflettere sulla sorte di quanti si sono scostddlla retta via e che sono quindi scomparsi
colpiti dalla sventura.

Cessando di praticare la giustizia e di seguireskggezza essi hanno perduto il retto
giudizio, la sincerita, I'integrita della coscienzka resistenza alle passioni e I'ardore per
la verita, per il trionfo e la salvaguardia dellaigle non si adoperano piu.

Una volta abbandonata la giustizia, essi non si @iin dati pena perché questa fosse
esaltata e si sono lasciati andare a vane passemose effimere, macchiandosi delle
peggiori bassezze, infiacchendo la loro volonta fannon sapersi piu sacrificare per il
mantenimento della giustizia e a preferire sopragwe nella vanita piuttosto che morire
per quello che conta: Dio allora li ha fatti peringer i loro peccati ed essi sono diventati
un esempio per quanti sanno riflettere. [...]

Dobbiamo tornare in noi stessi, esaminare i nogignsieri e verificare il nostro

comportamento per sapere se stiamo seguendo le diraueanti ci hanno preceduto nella

%7 Goichin, Amelie, (a cura di)Al-Afgani, Jamal ad-Din. Réfutation des matériaistPaul Geuthne,
Paris, 1942, p. 12.

148



fede. Oppure pensiamo che Iddio abbia mutato laraocsorte prima che noi avessimo
cambiato il nostro atteggiamento?

Lungi da Lui: Egli ha piuttosto mantenuto in noidee promesse: quando infatti ci siamo
lasciati andare, ci siamo dividi e gli abbiamo diedito nonostante quanto egli aveva
concesso ai nostri padri, quando ci siamo inorggler il nostro numero che a nulla ci &
giovato. Abbiamo apertamente infranto i suoi comaamenti e ci siamo privati del suo
sostegno, Egli ci ha fatto allora scontare le nestattive azioni: per ritrovare il successo
non ci rimane che pentirci e ritornare a Lui.

Come potremmo non accusare noi stessi vedendarghiari spadroneggiare in casa
nostra, umiliare il nostro popoli, spargere il sarg dei nostri fratelli senza che nessuno
alzi un dito?

Ci siamo sparsi a oriente e ad occidente fin quagperdere quanto ci univa, non c'é piu
compassione tra fratelli, né interessamento trarwie non teniamo piu in considerazione

né i legami di parentela né quelli di protezionenmispettiamo i dettami della nostra fede.

Apparteniamo ad un’unica comunita e adoprarci pefenderla dai suoi nemici,
guand’essa viene attaccata, € il primo fra i dovwedigiosi: lo attesta il Libro sacro e |l
consenso dei credenti di ogni generazione. Comesigmm® continuare a vedere gli
stranieri assalire ripetutamente i paesi islamicinepadronirsi di essi, uno dopo l'altro,
senza che nessuno tra quanti si dicono credentiessun luogo, si dia la minima pena o

mostri il minimo entusiasmo nel prenderne le difese]

Se gli ‘ubkma fedeli si metteranno all’'opera, facendo quardm lindicato da Dio e dal
Profeta e se ravviveranno lo spirito del Coranohimmmando i credenti ai suoi nobili
principi e riconducendoli all'inviolabile patto dino, si vedra la verita imporsi e svanire il

falso, la luce tornera a splendere nelle menti aslurra in pratica®®

Afgani mori il 9 marzo 1897 dopo essersi distinto comgnamde pensatore
moderno e le sue intuizioni sono da porre alla bask riformismo arabo-

musulmano.

#8Branca, Paolo... cit, p. 128.
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10. Muhammad ‘Abduh (1849- 1905)

Muhammad ‘Abduh nacque nella zona del delta deb Miél 1849 e fu un
discepolo, nonché amico diamal al-Din. Prese molte delle teorie del maestro e, in
quanto teologo, le rivisitd in chiave piu spiritea pedagogic&’ Divenne il fondatore
di una riflessione religiosa basata sul riformismisse lontano dall’Egitto per molti
anni, e trovo ospitalita in Francia dove, propri@axigi ebbe il piacere di conoscere il
Suo mentore.

Cerco di riformulare I'etica islamica, critico a$sismo e ribadi I'importanza del
recupero delle tradizioni. Era convinto che lagieine musulmana potesse accettare le
sfide della modernita e far avanzardJamaverso una nuova forma di progresso, ma
per portare a compimento tutto cid era necessamicedine allo spirito di imitazione
che aveva bloccato la crescita musulmana, sovrampluntra il credente e le fonti
primarie una serie infinita di commentari che difievano 'uomo della veridicita
originale. Riprese alcune delle teorie della scuetdogica mu‘tazalita, in particolare
quelle che davano allazione umana una maggioraadit@pd’interpretazione e suggeri
la via delle riforme come il naturale percorso pecire dallo stato @émpassen cui
giacevano i fedeli.

‘Abduh passo alla storia come un intellettuale ggraso in grado di affrontare
'annosa questione della nazionalita e propose vis@ne del riformismo del tutto
originale. Per lui rinnovare I'l8m non significava solo codificare una nuova lettuna
voleva dare anche riposte a quelle che erano [gemse sociali, con razionalita e
tolleranza. Individuo due momenti fondamentali diejp che doveva essere |l
cambiamento ideologico: nuovi parametri educatiyarecipi piu moderni, per porre
fine allimitazione sterile e riaccendere l'integpazione coranicd® Fu, al tempo

stesso, pensatore ed educatore, critico il degiatisuo tempo e propose riflessioni che

%91n generale, su ‘Abduh si vedano : Sedgwick, Mavlyhammad AbdyhOneworld Publications,
London, 2014; Esau, JohanReformansatze bei Sayyid Jamal ad-Din al-Afghami &Muhammad
'‘Abduh: Gemeinsamkeiten und Unterschje@RIN Verlag, 2011 ; Martino Mario Moreno, “La rtia
di Muhammad ‘Abduh, iDriente ModernpAnno 60, Nr. 7/12 (Luglio-Dicembre 1980), pp. 4025.

20 5j yveda Amin, OMohammed Abdouh: essai sur ses idées philosophifuedigieusesimpromeroe
Misr SAE, Il Cairo, 1944,

%1 5j veda Kerr, Malcomislamic Reform: The Political and Legal TheoriesMiihammad ‘Abduh and
Rashid RidaUniversity of California Press, Berkely, 1966;IVdohn,Renewal and Reform in Islamic
History: tajdid and is&ih, Oxford University Press, New York, 1983.
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stimolavano una presa di coscienza collettiva. a lettera rivolta ad al-Afni, nel

1884, scrisse:

Siamo stati superati da banditi decisi a sbarrasestrada al benessere; questi uomini si
vestivano col manto dei profeti, ma adottavano fadiedei tiranni; parlavano nei termini
usati dai sapienti essendo perd degli ignorantiptialvano il nostro modi di reclamare la
liberta, ma riuscirono grazie al potere della spa@aalla debolezza del governo a
convincere la massa volgare che essi rappresentailadiritto, la verita e la protezione

delle leggi?®?

3 263

E, nella sua opera piu famosa, dal titdipistola sull’'unicit si legge:

Coloro tra i musulmani che sono arrivati alle sagtiella scienza trovano che la religione
€ come un vestito usato, che si ha vergogna daparimentre coloro che immaginano di
essere sulla via della ragione, e che si attengansuoi dogmi, considerano la ragione
come un demonio e la scienza come un miraggio;tquwese non testimoniano, davanti a
Dio, ai suoi angeli e davanti al mondo intero, aften vi pud essere accordo tra scienza e
ragione da una parte e religione dall’altra? Puo rdache colui che ha fatto questa
osservazione non abbia esagerato descrivendo o stal quale si trovano i musulmani,
non soltanto ai giorni nostri, ma da qualche germoae; pud anche darsi che cio sia al di
sotto della verita; gia al-Ghaiz, che la misericordia di Dia sia su di lui, e alteologi
hanno criticato i musulmani del loro tempo, e geesitiche si rivolgevano sia all’élite che
al popolo, riempendo volumi interi. Ma basta, peconoscere l'esattezza di cio che
abbiamo detto sul carattere particolare della rétige musulmana, leggere il Corano,
meditare sul suo senso, e ricercare come lo abbiaapito e praticato coloro ai quali

questa religione & stata rivelaf&’

Nel 1892 ottenne la carica di rettore della mosalreaersita al-Azhar e con
guesto nuovo ruolo riusci ad attuare una serieifdinte scolastiche, introducendo
I'insegnamento delle lingue europee e stemperaadtolita dei religiosi. Nel 1899 fu
nominato muft d’Egitto ed ottenne I'incarico di interpretare legge islamica ed

emetterefatawz. Nonostante il suo pensiero moderno si scontrassele versioni

%2 Traduzione di “al-‘Urwa-l wuthga, 1884, p. 38”, i¢haled, Fouad Allam,...cit., p. 240

63 pybblicazione nata dalle riflessioni di un comsouto a Beirut fra il 1885 e il 1888.

24 Muhammad, ‘AbduhRisalat al-Tawhid Il Cairo, 1939, p. 233 in Khaled, Fouad Allancit, p.242
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tradizionaliste, altri studiosi seguirono e portayaavanti la sua campagna volta alla
modernizzazione del mondo islamico in difesa deloRjimento arabo. Di seguito si
ripropone un brano dell’autore inerente la modemmrone e il comportamento

islamico verso questa trasformazione:

Le azioni buone e le azioni malvagie

La capacita di distinguere le cose belle da qusfleegevoli risiede in noi stessi. Se infatti i
gusti degli uomini si diversificano quando si teatli valutare la bellezza di una donna e
viceversa, non c'é contrasto invece nell'apprezzirebellezza dei colori di un fiore,
soprattutto se quest'ultimo & di forma armoniosa&, lfordine che regna nelle specie
vegetali.

Analogamente tutti sono concordi nel disprezzareggetto di cui alcune parti sono rotte
o0 troncate irregolarmente. Davanti a ci0 che & bglroviamo un senso di ammirazione,
davanti a cio che é brutto proviamo disgusto e IsSpule due cose le distinguiamo con la
vista e l'udito, il tatto, il gusto e I'odorato. @gno di noi ne ha fatto esperienza.

Non & questo il luogo per dare una definizione lidlo e del brutto, ma nessuno potra
mettere in dubbio che 'uomo e perfino alcuni anlirhanno la facolta di distinguere fra i
due. E su questa che si fondano le differenti exthe si & basato lo sviluppo della civilta
fino al grado attualmente raggiunto. Nonostantadigersita dei gusti le cose sono belle o
spregevoli in se stesse.

Se per le cose materiali, come abbiamo detto, quésthiaro, lo € altrettanto per quelle
che concernono lo spirito e che chiamiamo idee,cbénil criterio della loro bonta sia
differente [...]

Lo spirito umano €& consapevole di cid da lungo teraga ripartito le azioni in nocive e
utili, chiamando malvage le prime e buone le seeoiitlsu questa ripartizione che si basa
la distinzione tra vizio e virtu, anche se sonatigt@chi gli autori che hanno dato una
definizione di questi termini.

Su tale distinzione di basano la felicita o I'iné&a, il progresso o la decadenza,
I'affermazione o I'indebolimento dei popoli.

Si tratta di verita prime per la ragione e non Wn® pensatori o filosofi di parere
divergente su di esse.

Possiamo riassumerle affermando che le azioni domane o malvage in se stesse, a
motivo delle loro conseguenze particolari o genierd ragione e i sensi delluomo
pertanto sono in grado di distinguere le une dallee come abbiamo spiegato senza aver

bisogno di fondarsi su una Rivelazione.
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Il comportamento degli animali, dei bambini che arecnon conoscono i doveri morali e

la storia dell’'uomo primitivo ce ne danno ampia temma. [...]

Come abbiamo visto la ragione pud giungere a coimeeagi attributi divini. Se dunque un
pensatore riesce a dimostrare Dio e i suoi attribatforza del proprio ragionamento e
senza la guida di alcuna Rivelazione, come é @\aidtaduto, e se costui deduce da cio e
dalle considerazioni che fa risetto all’evoluziodé se stesso che i principi spirituali
sopravvivranno alla morte, il che si e verificatoepso i piu vari popoli, se poi ne ricava
con argomenti pil 0 meno validi che la vita ultrag®a comportera felicita o tormento e
mettera in relazione la beatitudine con la conogeedi Dio e 'esercizio delle virtu e |l
castigo all'ignoranza di Lui e alla pratica dei vie se infine concludera che tra le azioni
ve ne sono alcune che sono utili al’'anima per aostare la felicita dopo la morte e che le
sono nocive e le procureranno il castigo, quale ioagmento o quale dogma gli
impediscono di arrivare ad affermare, basandosi @@amente sulla ragione, che la
conoscenza di Dio, le virtu e le azioni che ne \d®1d sono da ritenersi obbligatorie,
mentre il vizio e quanto ne consegue sono da ceresisi proibiti?

Nessuno puo credere che la maggior parte dellequergpossa giungere con la propria
ragione alla conoscenza di Dio e a sapere cherlé ¢onducono alla felicita eterna e i vizi
al tormento. Possiamo anzi constatare che avvisaét@nente il contrario. [...]

L'uomo per indirizzare le proprie facolta fisiche etellettuali verso quanto gli € utile in
questa e nell'altra vita, ha bisogno dell'aiuto djualcuno per fissare le regole di
comportamento, definire il dogma degli attributvidii e comprendere quanto € necessario
che sappia della vita futura perché gli sia ageviblaggiungimento della felicita in questa
e nell'altra vita.

Tale guida potra avere influenza sull'uomo soloappartiene alla sua stessa razza, per
potersi far intendere, e se ha qualcosa che lardjsie dagli altri.

Grazie a doti particolari costui dimostra di parkaa nome di Dio di conoscere gli attributi
di Lui quanto € possibile alla nostra mente.

Comprendere quanto dice costui che parla a nomié&telipotente e credervi rappresenta
un aiuto perché la ragione possa precisare quanteva solo intuito e non aveva potuto
raggiungere.

Tale guida & un Profetd®

2% Trattato sull’unicita divina, ‘Abduh, Mohammad,icono ripresi passi del testo francese pp. 171-183
in Paolo, Brancayoci dell'lslam... citp.134-135.
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11. Raslid Ridz (1865-1935)

Rashd Rida fu un giornalista, discepolo di Muhammad ‘Abduh eoudei
principali esponenti riformatori del suo tempo. &illoco nel panorama storico del
primo trentennio del XX secolo, quando Francia arGBretagna si erano spartite le
terre dell’ex Impero Ottomano, Istanbul era divéntia capitale di uno stato laico e, la
casa degli al-Sad era giunta al terzo regno wahhabita. Fu di palere importanza il
contesto storico al quale apparteneva la riflessidn questo autore perché, come
sostiene Enayat, la dissoluzione del califfato éegma data decisiva sia nella
formazione del discorso politico islamico modermsia nella teorizzazione dei
riformisti.?®® A seguito della costruzione di un nuovo assettlitipo, tutto il mondo
musulmano cambio e le idee di rinnovamento si défo con effetti centrifughi.
Secondo l'intellettuale Muhammad Hadd gli scritti di ‘Abduh dovrebbero essere
separati dal pensiero di Ridperché a questo si dovrebbe un rimaneggiamerito de
pensiero del maestro per sostenere una direzianecpitturalista e legalist¥ e Ridi
avrebbe sminuito I'importanza di alcuni testi giniledel suo mentoré®®

Tali concetti andarono a svilupparsi in una diragiomolto piu stringente
rispetto al suo maestro e, durante il corso degti,gpropugno un ritorno alle teorie
degli al Salaf in termini piu acuti, fino a concepire &alafiyyanella sue espressione
pit radicale.?®® Nel 1898 Rid fondd una delle riviste pii moderne del mondo
mussulmancal-Manar, il Faro, e, fu proprio in queste pubblicazioniectrovarono
spazio le idee riformatrici di altri autori progsesti come Hasan al-Bain

Rida sostenne il movimento arabo sotto i Giovani Turehipartecipo al

Congresso siriano nel 1920. Dopo la Prima guerradiate si allontano dalla dinastia

%6 Enayat, HamidModern Islamic Political Thought, MacMillal.ondon, 1982, pp. 52-83.

57 Bori, Caterinall pensiero radicale islamico... p.93.

28 gj veda Bori, Caterina,.cit.,p.92.

89 ’idea principale della Salafiyya & che il risviegtlella religione musulmana passa attraversaoitnio
alle fonti primarie, Il Corano e la tradizione @nna), con I'eliminazione delle innovazioni e delto
dei santi, ma questo movimento riformista vuole thdam si adatti al mondo moderno. Ritornano
quindi in causa due concetti essenziali della caltigslamica, il tawtd, I'unicita di Dio, e shirk, il
ripiegamento dell'lslam su se stesso. La Salafigyaifa a un modello che vede nel Profeta, nelle
testimonianze dei suoi primi quattro compagni e augattro fondatori delle scuole giuridiche, i “pii
antichi” i Salafiyyin, 'esempio di vera purezza. La Salafiyya € un imewito riformatore di estrema
importanza perché racchiude tutte le pulsioni timeoindo musulmano mostrera nel corso del XIX e XX
secolo, € il punto di partenza della radicalizzagio
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hascemita per aderire al movimento wallita, promosse un’identita conservatrice e
attacco ogni forza coloniale, sminuendo tutte orse culturali che provenivano
dall'Occidente. Mise sotto accusa anche quellaepdsllélite araba che accettava
governi non islamici. Secondo il suo pensiero, dnao arabo-musulmano non doveva
rinunciare né alla scienza, né alla tecnologiaguanto elementi indispensabili per il
progresso e l'indipendenza nazion&l®indicd nelle leggi e nel codice giuridico la
giusta via della trasformazione socio-politica pase in linea con i precetti della scuola
hanbalita e del teologo Ibn Taymiyya. Nella sugleblta alla purificazione dell’'Isim
critico il ricorso allabid ‘a e I'esistenza di un I&n parallelo, nato dalle pratiche nate
per osmosi e dai sincretismi culturali nel vastondm musulmano che, secondo questo
intellettuale, erano all’'origine del degrado daiéigione e causa dell’indebolimento
che condusse la religione rivelata a un’accettazpassiva dell'ingerenza straniera.

Il salafismo di Rasid Rida si baso sul mito fondatore dell’eta dell’Oro, @sdei
primi tempi dell'lskm e rifiutdtout courttutto cio che la storia aveva prodotto nel corso
della civilta islamica, in quanto, contaminazionj&ndi ree di fallacia. Secondo Rid
I'occidentalizzazione era equiparatatadlzd (imitazione servile) e usd questo concetto
per accusare la frangia piu secolarizzata. Si szhientro la tesi di ‘Al ‘Abd al-
Razig®’! che nel suo scrittd’Islam e i fondamenti del potereimette in causa il
rapporto tra potere spirituale e potere tempdralRida era convinto che le scienze
giuridiche non fossero di esclusiva natura occidente che esistesse un esatto
corrispettivo islamico dell'idea di Stato-naziohe sue concezioni soffrirono pero di
una certa ambiguita, poiché in alcuni tratti amnaise la dimensione giuridica secolare
potesse convivere con quella religid$3le stesse congetture furono poi riprese dalla
Fratellanza Musulmana che subordind la dimensioeeolare a quella religiosa,

auspicando la legge islamica come fondamento d&ko islamico.

203y questo particolare punto si veda Haddad, MabritArab Religious Nationalism in the Colonial
Era: Rereading RaxhRida's Ideas on the Caliphate”, dournal of the American Oriental Socieiyol.
117, No. 2 (Apr. - Jun., 1997), pp. 253-277.

2" Khaled, Fouad Allam,’Islam contemporanea.. in Giovanni, Filoramo,..cit, p. 243.

272 \vi, p. 243.

273 sj veda Dallal, Ahmad, “Appropriating the Past: @hieth-Century Reconstruction of the Pre-modern
Islamic Thought”, inslamic Law and SocietyIl (2000), No. 3, pp.325-358.
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Rashd Rida fu il creatore di un’ideologia e di un metodo $iédaconservatore,
che si differenziava dal modernismo razionalista athAfgani e di Muhammad
‘Abduh®“e il suo stile contribui a creare un legame pittefdra la Salafiyya e il
radicalismo come ribadirono pitl volte anche i Atiakéusulmani?’

Alla morte di Rasid Rida i riformisti erano presenti un po’ ovunque nel rdon
musulmano ed erano ormai state poste le basitéi eitendenze, dalle piu moderniste
alle piu conservatrici. Il riformismo islamico egiunto alla sua piena maturita e nel
Maghreb si distinsero altre figure tra cui 'eseg®uahammd b.Ashir a Tunisi e
‘Abd al-Han1d Ibn Bads di Costantina.

E interessante notare che le considerazioni salafino ancora oggi presenti
nelle pulsioni e nelle tensioni del mondo musulmaria radicalizzazione delle societa
islamiche puo trovare il proprio punto di partenmall’aver posto Il'autenticita
primigenia come garante della moderfitall declino delle antiche forme di spiritualita
ha lasciato spazio a una trasformazione dellaioglgrivelata che si é riproposto con
un’espressione sempre piu politica, in grado dizaare alcuni simboli derivati dal
repertorio storico islamico ed escluderne altri.

Il revival religioso nella religione islamica moderna fu uimt@no del
cambiamento sociale e tecnologico. La crescitda$skrvanza dottrinale va associata
alle aspirazioni politiche, che vissero per lo pitStati postcoloniali guidati da governi
privi di autorita spirituale e, il diffondersi daditruzione di massa e la presenza sempre
piu capillare dei mezzi di comunicazione hanno fawgda crisi delle autorita spirituali
tradizionali. Il vuoto fu colmato da una varietaatganizzazioni e leader carismatici,

2’7 | movimenti riformisti

ognuno dei quali rivendico una legittimazione relgg.
sfidarono i governi, prima che l'ordine internazada coloniale e postcoloniale attirasse
quasi tutto il mondo nella sua orbita economicaudiucale. Lo scopo delBlazh

(riformismo) fu per lo piu il recupero dell’ordin@ risposta alla corruzione. L'ordine

2" Bori, Caterina,.. cit, p. 97.

275 Alcuni intellettuali salafiti si unirono ai FrateMusulmani perché avevano la stessa visione edelic
Rashd Rida fu un punto di riferimento anche per lo stessodras-Bana che si defini suo erede.

2% Khaled, Fouad Allam,.. cit, p. 243

2" Ruthven, Malise,.. cit, p. 21.
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avrebbe riportato purezza e uscire dall'ordine valdire perdersi in quello stato di caos
definibile comegahiliyya, ossia la condizione precedente alisl

12. Hasan al-Banwi (1906-1949)

Hasan al-Bamhnacque nella provincia egiziana di al-Buhayracevette la sua
prima formazione nel villaggio natale. Terminati gtudi, nel 1920, intraprese la
professione d’insegnante e inizio ad esercitat@ stuola di Damanhur, dove ebbe le
prime incomprensioni con gli altri educatori in meralla possibilita di lasciare il
tempo per le preghiere islamiche durante le oréastiohe. Fu di fronte a questa prima
esperienza che al-Bamnnizido a pensare alla necessita di riformulare sgiazi e i
curricula, volle ricreare dei modelli piu confadeaita realta musulmana per permettere
I'esercizio delle pratiche religiose.

In questo periodo, in Egitto, si era diffusa unamgle liberta di pensiero e al-
Banrs, coinvolto dall'entusiasmo del momento inizio adicare idee di riforma e di
cambiamento nei café, nelle piazze, nei teatri eutti i luoghi pubblici?>’® Dopo
I'accoglienza benevola ricevuta dalla popolo, sniisspostarsi da una piazza all’altra
e, con un gruppo di amici, inizid a pensare allaazione di un vero e proprio
movimento il cui compito era quello di educare ddttura del Corano, insegnare la
storia dell'lskm e spiegare le pratiche del diritto islamico. k@sazione, ribattezzata
“Fratelli Musulmani”, nacque ufficialmente nel 1928 pensatori che si erano uniti
all'appello di al-Bana nei villaggi che sorgevano nei pressi del Canafeudz e, dopo
solo cinque anni, nell'ottica di dover ingrandirengpre piu tale unita, il quartier
generale fu spostano nella capitale egiziana.

Nei propositi di al-Ban® c’erano l'opposizione all’ingerenza straniera, al
razionalismo, al secolarismo e all’europeizzazideé costumi, questo leader attribui
alle influenze estere l'alienazione alla religioneelata e diede vita a un processo
riformatore volto a re-islamizzare la societa, ddfido allada‘'wa (proselitismo) la

conversione dell&Jmma partendo proprio dai ceti piu bassi. | Fratelluddimani si

2’8 sul suo progetto politico si consulti anche al-dib Zain, “The Political thought dffasan al-Banna”,
in Islamic Studiesyol. 28, No. 3 (Autumn 1989), pp. 219-234.
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presentarono come un gruppo strutturato in picaal&, chiamate famiglie e ordinate
in maniera gerarchica. Al vertice vi era una Guiglenerale e al-Bamnera riuscito a
imporre il culto dell'obbedienza e della devozionel confronti del leader. Non si
trattava di un gruppo d’intellettuali islamici cls¢ proponevano di modernizzare la
societa, non introdussero nuove leggi volte al prsgp e non si presentarono mai come
militanti impegnati ad arginare la forza coloniak un’organizzazione di sostegno,
attenta alla dimensione sociale, religiosa ed ddwzcad il suo messaggio ebbe una
presa diretta nelle frange piu povere. La connotezibenevola della quale si faceva
portatrice fece conquistare all’associazione umgdaconsenso tra la gente, proprio
perché oltre a organizzare corsi di religione gedislamizzazione, predispose molte
strutture di aiuto a livello territoriale.

Negli anni Trenta del XX secolo, I'opposizione deatelli Musulmani assunse
toni sempre piu aspri e crebbe la militanza, speeiso la Gran Bretagna, che era vista
come la nazione piu invasiva per la comunita egeidl movimento stilo programmi
che riassumevano i principali obiettivi, pubblic@lth giornali e riviste attraverso i
quali pose l'accento sul suo carattere istruit@ Tmolti documenti si ricorda quello
stilato dall’'Ufficio della Guida Generale dei Friitélusulmani del Cairo, datato 1936,
che s'intitola “Le cinquanta richiesté® In questo lascito vennero descritti gli obiettivi
della Fratellanza Musulmana, distinguendo la dinoerespolitica da quella sociale ed
economica. In campo politico i propositi erano algio generici, si suggeri di eliminare
il partitismo a favore di un’'unione piu collettanda leggi dovevano accordarsi con la
shari'a, si propose di rafforzare I'esercito e di indataie alihad i giovani, senza pero
specificare qualgihad. Gli ospedali e le carceri dovevano essere gestitondo le
usanze musulmane, tutti i lavoratori dovevano essessi in condizione di pregare e
tutte le celebrazioni nazionali dovevano avere speto islamico.

In campo sociale il maggior impegno ricadde sultmree e sulla moralita
femminile, si sottolined la necessita di trovare accordo tra emancipazione e
protezione in linea con quelle che erano le comcezcoraniche. Si considero di

eliminare la prostituzione, I'adulterio e la civaritn attraverso una buona educazione e,

29 gj tratta di una lista di desiderata che i Fratdlisulmani indirizzarono alle autorita in caridale
documento assunse le caratteristiche di un venmgrip programma di partito, erano proposte general
che mirarono a cambiare il piano giudiziario, ecoitm e sociale della societa musulmana.
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nei programmi scolastici moderni, la formazione fieimle venne essere separata da
guella maschile, in modo da poter educare le danalori del matrimonio e della
famiglia. L’emancipazione della donna era vista eajualcosa di errato, era una forma
di occidentalizzazione e, quando i Fratelli Musulimeiticarono le donne egiziane che
appartenevano alla borghesia e si adoperavandivwitaatonsiderate “europee”, come
suonare il pianoforte, intendevano dire che lastgniizzazione della societd poteva
essere individuata attraverso il cambiamento seadil ruolo femminilé®® In altre
parole, le donne dovevano smettere di seguire sgim@i europei ed era preferibile
rispettare pratiche islamiche che avessero piineattia con la tradizione islamica.
L’Associazione propose una riformulazione delletiphee culturali, fu proibita la danza
e furono messi sotto controllo i contenuti dellpmasentazioni teatrali, dei film e dei
mezzi di comunicazione. S'impose la censura gidstied e letteraria; la radio divenne
uno strumento di propaganda islamica, cosi comeheantwtti gli altri canali
d’'informazione. Gli spazi pubblici furono ripensatme luoghi nei quali diffondere
una maggiore sensibilita verso la scolarizzaziors stabili un particolare orario di
apertura e di chiusura per i caffé, che iniziavaub essere concepiti come punti
d’'incontro non piu esclusivi agli intellettuali, maccessibili e fruibili da tutti.
L’educazione religiosa doveva essere ripensatallecata all'interno del percorso
formativo. Inoltre s’'incoraggio la memorizzazionel €orano e I'uso della lingua araba
per tutti.

Sul piano economico, al-Bammpromosse le imprese nazionali a discapito degli
investimenti stranieri, proibi il prestito a intese e chiese che I'elemosina fosse
devoluta per opere di benevolenza. Il suo discamsoraggio la ripresa economica
dell’Egitto, aumentando I'occupazione e migliorand@ondizioni di lavoro, incentivo i
settori primari come [lagricoltura e [lartigianatd® L’associazione dei Fratelli
Musulmana rimase, di facciata, una struttura confine quasi missionario, che
predilette i temi sociali, la dimensione religicsguella educativa. Si presentdo come un
gruppo pacifista e le circostanze storiche deghii @menta portarono i suoi portavoce a

difendere la Palestina araba e la causa nazicmaé&dka valle del Nilo. Come dimostro

280 Khaled, Fouad Allam,..cit, p. 269.
28l 5j veda al-Bari) Hasan, “al- Matab al-Khamsn, in Courants actuels dan I'lslam. Les Fréres
Musulmans (deuxiéme partie)ity Etudes Arabes. DossieisXIl, 1982, No. 1, pp. 11-16.
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Robert P. Mitchell, al-Barine i suoi compagni propagandarono un’ideologia pstau
e puritana, inoltre il messaggio del loro credoesbba grande presa sulle frange piu
povere della popolazione e vennero affermarti qobk, ancora oggi, sono noti come i
cinque punti dell'associazioneDfo e il nostro scopo; il Messaggero € il nostro
modello; il Corano € la nostra legge; la guerra sa® il nostro cammino e il martirio &
il nostro desiderit 2%

Il programma dei Fratelli Musulmani chiese un’islamazione dal basso
attraverso lada ‘wa, ma gia nel 1931 gli intenti si spinsero ben ol&eattese. In

riferimento alla Fratellanza Musulmana, al-Basgriveva:

Noi Fratelli Musulmani consideriamo che i precettell'lslam e i suoi insegnamenti
universali integrino tutto cid che riguarda I'uonie questo mondo e nell'altro; coloro che
pensano che questi insegnamenti non riguardino Kdspetto culturale o spirituale
escludendo gli altri, sono in errore. L'lslam ¢ éffetti fede e culto, patria e cittadinanza,
religione e stato, spiritualita e azione, libro eiabola. Il nobile Corano parla di tutto
questo, lo considera come sostanza e parte intégmell'islam. raccomanda di applicarvi
globalmente; & cio che é indicato dal nobile vemsetFa quello che Dio ci ha dato,
ricerca la vita futura. Non dimenticare la tua parin questo mondo terreno, e sii buono
come Dio lo fu verso di te”. ( 1951, p. 36-37)

Nel corso degli anni si ando a definire sempre gitghe un’indole politica nei
propositi avanzati dal gruppo nel 1939, emerserpettis piu fondamentalisti e
totalizzanti. Il leader articolo tre punti cardofella nuova identita musulmana, ossia che
la religione rivelata era una realta molto commesse I'lsim si fondava sul Corano e
la Sunna e che la religione rivelata era applieaditutti i tempi e tutti i luoghi. Secondo
Hamid Enayat, in questo periodo, I'associaziongiaga mirava ad aprire i confini del
proprio pensiero, attirando consensi internaziopali instaurare un governo islamico
libero, in grado di praticare i principi islamfct*

Nel frattempo, 'acutizzarsi dell'ideologia portaehe alla creazione di un’ala piu

violenta all'interno dell'organizzazione chiamatlaNizam al-Khiss la quale, con i suoi

282 5j veda Mitchell, RoberfThe Society of Muslim Brotherhqo@xford University Press, New York,
1969.

283 Khaled, Fouad, Allam, ...cit., p. 270.

284 Enayat, Hamid,..cit, p. 85.
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appelli armati, cred attriti con il governo fino quando, nel 1948, l'allora primo
ministro Fahm al-Nugiash, espulse i Fratelli Musulmani dall’arena politidh.12
febbraio dellanno seguente, lo stesso Hasan ahB&n ucciso dalla polizia durante
una manifestazione di protesta.

L’associazione non si oppose alla modernita, cenca via allo sviluppo che
permettesse alla societa di non perdere i proparivaentitari, propose una dottrina
economica basata sui precetti islamici e la revigdtaazione in difesa dei propri codici.
Tra gli anni Trenta e gli anni Sessanta del XX &®cdopunti cardini della dottrina dei
Fratelli Musulmani si distinsero per aver avvalorkd tesi secondo cui I'lain, dato le
sue origini divine, era un credo al di sopra diigegnsiero; la religione musulmana era
un sistema onnicomprensivo valido in tutti i tengpin tutti i luoghi e, la religione

rivelata doveva sconfiggere I'egemonia occidentale.

13. Sayyid Qutb (1906-1966)

Durante la sua formazione Sayyid Qutb ricevettastmizione classica e pur
frequentando gli ambienti conservatori delle ursiter religiose non rinuncio a
partecipare anche a diversi seminari tenuti negtuti piu moderni d’ispirazione laica.
Una volta terminati gli studi fu assunto dalla Pliddb Amministrazione come
funzionario del Ministero dell’istruzione egiziaea nelle vesti di dirigente, promosse
una serie di riforme in campo educativo a favordl'idéipendenza nazionale e
dell'allontanamento del modello britannico. Iniadscrivere per diversi giornali. | suoi
articoli echeggiarono in favore dell'ideologia nazalista e divenne famosa la polemica
nei confronti dello scrittoreaha Husayn, reo di avere un approccio troppo razionale
confronti della religione musulmana. Alla fine deghni ‘40, fu mandato negli Stati
Uniti per studiare il sistema educativo e la modardella societa americana, ma dopo
due anni torno in patria con un forte disgusto @ersostumi, le scelte e i principi che
erano in voga all'ester®® Screditd tutte le conquiste straniere e accuséolgeta
occidentali di essere schiave di un grezzo maismsal.

2% Si veda Qutb, SayydAmerica barbara e infedele. Diario del soggiornol aeaitre & penser del
radicalismo islamico negli Usa (1948-5®arra Edizioni, Milano, 2014
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Nello stesso periodo Qutb si avvicind al movimedw Fratelli Musulmani,
patrocinando una riflessione sulldsh che defini la religione musulmana come una
dottrina lontana dai pensieri occidentali. Lilsi non doveva essere associato alle
ideologie straniere come il marxismo, il comunism@ socialismo, ma al piu doveva
essere inteso come un’espressione radicalizzaate,im un contesto arabo e con una
propria tipicita®®® Nel suo libro intitolatoal-‘Adala al-ijtima ‘iyya f7 al-islam (La
giustizia sociale nell’lsim) Qutb ribadi il fatto che la religione rivelataMathammad
avesse una genesi autonoma, seppure condividessei @&lementi con gli autori
europei e, lo stesso termine “socialismo” fu medaqgarte e sostituito con quello di
“giustizia sociale”. Nelle opere di questo autordegige che I'lsim era un sistema
socioeconomico completo e indipendente da qualsi@isi ideologig€®” attraverso la
giustizia sociale, la religione musulmana potesrdggere le tendenze materialistiche
dell’'uomo e primeggiare i principi di solidarietacgle. L'lskm divenne una religione
sovversiva, inizialmente incompresa, perseguitatai érionfante?®

Qutb rifiutd categoricamente di studiare i commeni@ ‘Adbuh perché
considerati troppo vicini alle idee occidentali eeferi gli scritti di Al al-‘Ala
Mawdadi, in quanto meno accomodanti. Nella scelta deligi fouo essere definito un
salaf, perché si rifece all’esempio dei pii compagni Muhammad e riprese il
paradigma del passato come modello da seguireukeopposizioni crebbero fino a
fomentare movimenti di rabbia e disprezzo versb tufistiani e gli ebrei, ma attacco
anche alcuni suoi fratelli musulmani accusandolntidelta e cospirazione a favore del
potere occidentale. Secondo il riformatore egizidmroblema delle societa moderne
era causato principalmente dalla cristianita ei€armodo per riparare agli errori dei
fedeli di Cristo era il martirio. Oltre ai cristiamennero pero biasimati anche gli ebrei,
considerati grandi nemici dei musulmani, nonché papolo composto da persone
arroganti e senza scrupoli. Secondo la sua ricastra, nel IV secolo dopo Cristo,

I'imperatore Costantino si converti al cristianesim con lui tutto I'lmpero Romano

288 per un ulteriore approfondimento si veda anché(BayydLa battaglia tra Islam e capitalismo. Un
manifesto dell'islamismo politictl,Margine, Trento, 2013

87 Bori, Caterina,.. cit, p. 104.

88 Carré, Oliver,Mistique et politique pp. 206-210. Carré, OliveMystique et politique, Lecture
révolutionnaire du Coran par Sayyid Qutb, frére mosan radica) Edition du Cerf, Paris, 1984.
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falso i propri sentimenti, ma fu una conversiongada da interessi politici, economici e
dalla preferenza di un comportamento lascivo chiepase la lussuria e il libertinaggio
alla devozione e alla sudditanza verso il Celeste.

Qutb non fu un semplice riformista, da membro dsBociazione dei Fratelli
Musulmani, a favore di un &h politico integrale, divenne l'ideatore dell’alarata del
gruppo, contrario a qualsiasi contaminazione eaterarco di modernizzare la societa
con un ritornotout court alle origini e, proprio per i duri toni d’accusantiati,
continuamente, al governo in carica venne incatoepal volte. Fu impiccato il 26
agosto 1966, perché accusato di cospirare congaverno.

Oggi Qutb riveste un ruolo di particolare interepse gli studi rivolti al mondo
islamico perché nelle sue interpretazioni vennaterdato il concetto di consultazione,
I'idea é stata tratta da un versetto coranico dgliarantaduesima Sura, intitolata “Sura
della consultazione”, nella quale si legge checredenti nelle loro cose decidono di
consultarsi tra di loro”. L’elaborazione di questo brano attira molte chigigoerché far
pensare all’esistenza di una democrazia islamicdi @na struttura partecipativa,
mettendo Qutb nella posizione di descrivere l'isleome una forza aggregante, nella
quale la condivisione delle idee assume un rucgente.

Dall’'altra parte, esiste un estremismo frutto @éslperienza di questo autore che
sfocera in una forma di interpretazione radicalélsleam che ancora oggi viene spesso
ripreso e manipolato da alcuni musulmani che nooettano un confronto con

I'Occidente e contro di esso legittimano battaghigiose.

14. Abi al-‘Al@ Mawdidr (1903-1979)

Abt al-‘Ala Mawdudi inizio la sua carriera come giornalistasattimanaleal-
Taj a Jalpur e poi divenne responsabile del giorriei ‘at-i ‘Ulama —i Hind
(Associazione degli Ulema Indiani) e dal 1933 iaiai dirigere la rivistararjunman al
Quran a Hyderabad. L'India stava vivendo la sua emanrojpee dalla corona
britannica e tale fatto indusse Mawdi a occuparsi della causa indiana. Inizio a pensare

a una serie di riforme che potessero cambiareitishdiano, eliminando tutte quelle
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contaminazioni, quelle pratiche e quei concettidanon islamicita veniva intesa come
gahiliyya. Non condivideva le idee del Congresso Nazionadiéaho sulle necessita che
gli indiani musulmani dovessero condividere unaioreaz con altre religioni. Mawdit
sosteneva che la nazionalita era costituita dad tlitessere musulmani e la democrazia
doveva promuovere la maggioranza e la minoranza, wo legittimo spazio per i
musulmani. Non prese parte ai movimenti di naziamakione dell’India e, nel 1941,
con settantacinque sostenitori fondo un gruppdalai‘at-i Islami, che si propose di
preparare il quadro dirigente dei musulmani indiangrado di affrontare il problema
politico dell'India, ripartendo dalla civilta islaoa.

Il 15 agosto del 1947 I'India ottenne lindipendandalla Gran Bretagna e il
Pakistan si stacco dal troncone per diventare uat &utonomo. Mawidii, che si era
ritirano nel Punjab orientale con i suoi sostemitsr trasferi a Lahore e si preparo a
prendere parte alla nuova realta politica del RakisDal 1948 al 1956 cerchera di
influenzare il percorso politico del nuovo statiauisico del Pakistan,. Inizio a viaggiare
e trascorse molto tempo all’estero, anche in Ar&aadita. Mori negli Stati Uniti nel
1979 e i suoi libri sono ancora oggi un contribisilodamentale delle ideologie dei vari
movimenti islamici fondamentalistt’

Come in Qutb, anche l'intellettuale pakistano indiim nella sovranita divina il
principio fondante della religione rivelata. A llie@teoretico questo assunto e tratto da
vari versetti coranici (Corano, VII:54; V:45; X104 VII:3; V:44; 111:154; ecc.) dai quali
si desume che Dio sia l'unica fonte giuridica eeddli devono seguire l'autorita del
Profeta, in quanto il Messaggero di Dio. Si evingdtre che lo stato islamico era una
vice reggenza umana di Dio sulla terra, la qualeede/venire tramite la consultazione
dei musulmani. Maw@bi parla di “teo democrazia”, sottolineando sia letsp
democratico, sia il riconoscimento divino.

E interessante capire quanto Mawitlusi la propria tradizione per inserirsi in un
percorso riformista moderno e per approfondire ub sliscorso riformista si pud

prendere in considerazione un articolo di Asma Afddir?*’il quale, studiando il caso

289 Esposito, John, (a cura difpices of Resurgent Islaf®xford University Press, Oxford, 1983, pp.99-
133.

29 Afsaruddin, Asma“ Mawdid’s Theo-Democracy: How Islamic is it Reallyth Oriente Moderno
numero monografico, LXXXVII, (2007), No. 87, pp. B325.
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di Mawdidi ed il suo concetto di teo-democrazia, dimostra esomonostante il
pensatore pakistano dichiari di servirsi della pritradizione islamica, in realta non ci
sia materia per sostenere l'intero discorso. Lastiolee € di fondamentale importanza
perché considera I'ambiguita nei concetti di tramiez e modernita. Afsaruddin

dimostra che Maw@ti non & seguace della tradizione che dichiara lizzare.

Dopo questa breve presentazione delle voci piturewd del riformismo
islamico, le espressioni di tradizione e moderditaostrano quanto esse siano liquide e
fluttuanti e quanto sia difficile proporre una sisitunica dei movimenti.

L’lslam radicale e puritano dell’Arabia Saudita trova e/awi wahhabiti ed e
spinto da un’lddm che invita alla tradizione piu virtuosa @tiSalaf essendo legato al
passato, ne usa i modi e i linguaggi. Hamadi Retisgdefinito il wahhabismo come
I'ultima setta medievale e la prima eresia modéfhalel XIX secolo la modernita, con
la sua tecnologia e il suo progresso, ha fattoial imgresso nei paesi musulmani e, da
questo momento, ha iniziato a fiorire e prosperewaenti intellettuali che hanno
cercato una risposta al confronto interno, tentaddore-immaginare un passato
autentico. Molti riformismi hanno cercato di intoggre un dialogo tra il tradizionale e il
moderno per salvaguardare la propria identita calky religiosa e trovare dei
fondamenti islamici all'istituzione moderna dell@at®-nazione. Rasth Rich radicalizza
il processo di reazione alla modernita in sensosematore, vuole recuperare
un’identita pura, libera da influenze esterne. tesis molti punti di contatto tra il
wahhabismo, le varie forme dbalafiyya e la versione radicale: il tema della
purificazione € uno di questi cosi come l'uso dsglumenti moderni per diffondere la
propria propaganda. (approfondirei con qualcheirigau questi due concetti)

La necessita di articolare un’opposizione alle ldge occidentali porta i
riformisti a produrre sistemi anche totalizzantue3ti pensatori attingono ai principi
coranici, ma rispondono alle sollecitazioni del mormoderno di cui essi sono un

prodotto.

291 Redissi, Hamadl.e Pacte de Najobu comment I'lslam sectaire est devenu I'ls|&raris, Seuil, 2007,
p. 30.
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Capitolo sesto

Il particolare caso del giadidismo

1. Il giadidismo come I'espressione del riformismaligioso e
sociale in Asia centrale

Alla fine del XIX secolo, in Asia Centrale, si alzin vento, spinto da forze
religiose e demagogiche, capace di dare vita adunga serie di battaglie sociali. In
guesto spazio in movimento, un gruppo di maestreiainti, che si defini giadidisti,
riusci a distinguersi e a emergere dalle idee cordahle classiche figure spirituali,
proponendo una nuova via da intraprendere: quellafdrmismo culturale, in grado di
“dare forma nuov&®? al sapere.

Cio che segue questo scritto permette la rilettlirain periodo della storia
contemporanea dell’ Asia centrale con considerazoiguardo delle vicende politiche
della regione, si vuole ripercorrere una parte' @aluzione della comunita musulmana
centroasiatica, concentrandosi nel periodo a cavedl XIX e XX secolo, in quanto,
come Nordio suggerisce, si considera tale stagimuogsiva nella ricerca di una nuova
centralita culturale e nella costruzione di un pi@pentro politic6®.

Dagli Azeri e dai Tatari, ovvero, da due popolildajalassia turco-islamica,
dotati di un’elevata consapevolezza culturale eltanwicini agli ambienti europei,
provennero i primi movimenti di rinascita nazionabhe richiamarono ed esaltarono
I'appartenenza turcicd>® Questa loro vivacitd influenzd le comunita islaheic
turchestane, fomentando quegli stessi cambiameeblagici, che saranno qui di

seguito I'oggetto della nostra analisi.

22| questo caso il concetto “Dare nuova forma”asiéfinizione, riproponendo al lettore il paradigma
degli scritti di Mario Nordio. In particolare si &a Nordio, Mario,Dare forma nuovain Sartori, Paolo,
Altro che seta. Corano e progresso in Turchest@$%t1917) Campanotto Editore, Prato, 2003, p. 20.
2% Nordio, Mario,Dare forma nuova., cit. p. 17.

2% Tremul, Francescd,a Turchia nel mutato contesto geopolititdN| Service, Trento, 2006, p. 51.
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Tutto cid che pud essere definito “reazione” a tpedrrente di riforme va
necessariamente considerato all’interno di una ¢essfta turchestana dove, le forze
esterne che si dipanarono, fecero emergere un lowgdgpmano in lotta per mantenere
il controllo regionale e stemperare la pressionenmegnica russa. La presenza
istanbuliota fu controbilanciata e arginata dall@enslave, che divennero la sua
principale antagonista nei territori centroasiagicper oltre quattro secéft il processo
di penetrazione ed espansione coloniale zarissairautracciare i caratteri fondamentali
dell’evoluzione delle entita statali, in quella chd’'odierna Asia centrale. Fu dopo la
distruzione e I'incorporazione nello Stato Russoktanati di Kazan e Astrakan e del
regno di Sibir, avvenuti nel XVI secolo, che laZardi San Pietroburgo conobbe una
lunga fase di stanca e la storiografia di quesilazioni evidenzio quella duplice e
inestricabile influenza politica e culturale, esata alternativamente da Russia e
Impero Ottomand®®

In linea con le mire imperialiste di fine Ottocenta strategia zarista patrocino
un programma di sviluppo sociale ed economico veltamporre un allargamento
amministrativatout court anche nei territori meridionali. | Russi, speciaiimdosi nello
studio della scienza e della tecnica, col passhtedepo, costruirono un Impero che
possedeva un settimo del globo terrestre e conbétva centocinquanta milioni di
sudditi musulmanf®’ Non sappiamo s&uhir al-Din Fath al-On-zida, uno dei
quarantaquattro allievi di al-Azhar inviati nel B8a Muhammad ‘Al a Parigi per
apprendervi le “scienze profane” necessarie allstrapione di uno stato moderno,

avesse lettd’Oro di Parigi di Rifa’a al-Tahiwi,**®

ma € chiaro intendere I'emerge di
un sentito malcontento islamico che ammettevavdilio di inferiorita scientifica verso

lo straniero colonizzatore.

2% Durante l'intera storia russa, si assiste a use fii espansionismo che tra il XIV secolo e gliiann
Ottanta del XX secolo, segui tre linee direttrguiella occidentale verso il Baltico, quella oridataerso
la Siberia e 'Estremo Oriente e quella meridionadeso il Mar Nero, il Caucaso e I'Asia centrale.

2% Tremul, Francescait., p. 50.

2 Giraudo, Gianfranco, “Le vie del Signoreh Sartori, PaoloAltro che seta. Corano e progresso in
Turchestan (1896-191,/Lampanotto Editore, Prato, 2003, p. 12.

2% Abii I-‘Azm Rifa‘a Rifi - b. Badaw al-Tahawi fu un Imam della prima missione di borsisti ingiatal
governatore egiziano in Europa dal 1826 al 183hoRd nei suoi scritti la storia del popolo franeés
piena epoca rivoluzionaria. Per comprendere il ttitbain corso si veda in particolare Rifa’a al-Tahfi,
L'Or de Paris, relation de voyage, 1826-183aduit de I'arabe et présenté et annoté par Anbauca,

« La Bibliothpque arabe », Sindbad 1988, e si amisianche Didier, Beatricéjneamenti di letteratura
europea, Vol. 2, Armando Editore, 2006
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Mario Nordio, citando le parole di questo scrittasdamico bukhariota, ci

permette di leggere alcune sue riflessioni:

“Nel Turchestan sottomesso dai Barbari (cristiareputi da Occidente, le voci popolari
non mancarono di lamentare che i musulmani aveyarduto il proprio impero a causa

dell'indolenza e della mancanza di ciif&

~

A riguardo e epidittica la corrispondenza tra quedhe scrive il bukhariota,

all'inizio del Novecento, e quanto I'egiziano, guas secolo prima, fa notare:

“I Paesi islamici si sono distinti nelle scienze ugdico-religiose e
nell’applicazione di queste, nonché, nelle sciereeonali, ma hanno completamente
trascurato le scienze profane; essi sono anchesicai Paesi stranieri per imparare cio

che ignoravano e peicquisire cid che non sapevano fabbricaré®

Dall'altra parte, € interessante osservare anetggiamento zarista e il modo
in cui le forze straniere entrarono nei territaglld\sia centrale. Paolo Sartori, nelle sue
opere, rimarca l'attenzione proprio sulla penetragi russa Ottocentesca, nei khanati
turchestani, parlando della nascita di un sentimenazionalista intriso d’idee
messianiche zariste. Gli ideali zaristi s’incroola@ anche con I'espansionismo
ottomano e insieme illuminarono i ritardi della towh turco-islamica. La forza
imperiale slava cred una concezione di Russiaanteseprima inter paresconiando
il concetto che per volonta divina la “Grande Rassra stata investita da una missione
civilizzatrice ed era stata chiamata a diffondexeciviltd ortodossa nelle popolazioni
asiatiche, soffocate dal giogo della barbarie euda piu generica condizione di

arretratezza’! La Russia divenne l'erede dell’Orda d'éfde, come effetto di una

% Giraudo, Gianfrancd,e vie del Signoren Sartori, Paologit., p. 12

30 Giraudo, Gianfrancait., p. 12

391 sartori, Paologit., p. 51

392 per ulteriori approfondimenti sull'idea di “eredell’'orda d’ora” si veda Casari, Rosanna e Silvia
Burini, L'altra Mosca: arte e letteratura nella cultura rea tra Ottocento e Novecentdortelli & Vitali,
Venezia, 2000, Giuseppe Barbieri e Silvia BuriWanguardia russa: esperienze di un mondo nuovo
Intesa San Paolo, Venezia, 2011
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sintesi naturale, I'Asia e I'Oriente divennero drieno di avanzamento di quello che
sara da considerare il fenomeno dell’orientalisomes6®® verso i Paesi esotici del Sud.
Fu chiaro fin da subito, il grado di difficolta neuale, le convinzioni di
rinnovamento dei primi progressisti s’inserironoileloro emergere coincise con un
duplice raffronto ideologico, prima verso i dognalaniali di San Pietroburgo e poi
verso il conservatorismo islamico delle guide riebg. Nonostante tali difficolta, il
movimento riformista del giadidismo maturo e siasge fino ad assumere connotati
politici netti, dimostrando la forza di saper crexsc in un ambiente ostile, in una
stagione che mostrava tutta la complessita deltaioatura storica di fine Ottocento.
Correvano i tempi delle rivolte popolari russe, laleflotta zarista sconfitta dal
Giappone, della rivoluzione del 19#% a San Pietroburgo, del nazionalismo dei
Giovani Turchi a Costantinopoli e delle manifestaziche portarono la rivoluzione
costituzionale in Persia. Inevitabilmente, tuttod ciisveglio pulsioni nei fedel
centroasiatici, creando una nuova atmosfera etispalle pressioni degli ideali di
panturchismo e panislamismo, le aspirazioni deienmidti plasmarono la loro forza.
| fautori del cambiamento dell’Asia centrale erantenzionati a rivisitare il

concetto di Idm in chiave piu moderna, mettendo da parte le nistonservatrici che
ne impedivano il miglioramento. Lo stesso termgiedid (giadidismo), che dall’arabo
significa “nuovo”, fu coniato come I'epiteto di effimento, diventando sia un elemento
di contrapposizione con Kadim (kadimismo), stante ad indicare I'impostazione del

o305

“vecchio” ordinamento?”” sia in riferimento alla nascita di una nuova coiee

393 per ulteriori approfondimenti si veda Ferrari, dlda Russia tra Oriente e Occidente. Per capire il
continente-arcipelago Ares, Milano, 1994 e i lavori di Kuteinikova, kea, in particolare “The
Photogrphy and Mapping Russian Conquest in Celtsié” presentati anche all’Universita di Ca’
Foscati durante un’esposizione il 9 aprile 2014.

%941| rapporto tra I'Oriente considerato primitivol'®ccidente si capovolge proprio in questepoca, in
concomitanza con la guerra di Crimea e con la #itardfel Giappone del 1905. Si ha una vera e paopri
trasposizione dell’ idealistico, un rovesciamentellad prospettiva russa che coinvolge le conquiste
asiatiche e la Siberia, ovvero in quella proiezidn&riente russo”. Il dibattito su come il caex russo
cambia le sue prospettive geografiche trova un’amprticolazione anche in campo artistico.
L’orientalismo russo in pittura nel Caucaso e netibonie del Sud sposta I'attenzione da soggetiipdi
etnografico a soggetti e temi che hanno un valondaico. Emergono caratteri primitivi e ancestrali
della civilta che si uniscono al concetto di oreersi veda anche Sestan, Lapm, impero verso oriente.
Tendenze orientaliste e arte russa fra Otto e Nenter Photocity Edizioni, Napoli, 2011.

3% Tremul, Francescait., p. 51.
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riformista, sbocciata fra le genti musulmane di Stusegli ultimi decenni del XIX
secolo®®

Le idee sediziose propugnate da questi innovatwentiero subito oggetto
d’accusa da parte dell’'opinione pubblica, ree diane, se non addirittura in certi casi di
usurpare, prima l'autorita ecclesiastica e poi lguéhtellettuale, composte da una
corporazione obsoleta e renitente ad accettarenelntiabile concetto di progresso.
Coloro che criticavano il conservatorismo deglzma’ cercarono di occupare il centro
culturale del loro tempo, a cavallo fra la modezazone e la globalizzazione delle
conoscenze della rinascita islaniffall senso di risveglio accese la bramosia di una
nuova organizzazione rielaborando lintera strattwociale. Gli interventi che si
appellavano alla modernita divennero sempre piisdieo a proclamare I'esigenza di
ripensare a nuovi marcatori identitari, necessai [a salvezza della comunita
musulmana centroasiatica.

| cambiamenti propugnati dai giadidisti, furono lechti a fasi alterne
dal’Amministrazione imperiale, e rappresentarono modello intermedio fra la
distinzione e l'assimilazione. Per alcuni il giadmo divenne una pressione per
I'acquisizione di tecnologie, finalizzata alla dis#icazione delle ideologi®® ma per
altri, questi nuovi pensatori seppero scatenarerivpluzione capovolt&® scontrandosi
con una delle caratteristiche endogene piu esiraleAdia Centrale: il sincretismo
poliedrico che, insito nelle sfere religiose, pohie e sociali, fu capace di divenire una
delle peculiarita piu decisive della comunita testana.

| giadidisti furono maestri nell'impadronirsi deisdorsi pubblici e si distinsero
per una pragmatica accortezza nel sapersi ad&tappropriarsi delle nuove forme di
comunicazione. Svilupparono un processo intellégtuariginale e riuscirono a
imprimere un’attitudine inedita verso la concetizedzione del sapere, della religione e

nei confronti delle proprie specificita culturalia loro corrente riusci a esprimere la

%% Begali, Qosimov, Stéphane A., Dudoignon, “Sourtigtéraires et principaux traits distinctifs du
djadidisme turkestanais (début du XX° siecle)”"Cahiers du Monde russe: Russie, Empire russe, Union
soviétique, Etat indépendantgol. 37, No.1-2, Janvier-Juin 1996, pp.107-132.

397 Nordio, Mario,...cit, p. 18.

%% Giraudo, Gianfranca,.cit, p. 15.

39 per la citazione di “Rivoluzione capovolta” si fiferimento allopera di Buttino, Marcola
Rivoluzione capovolta. L'Asia centrale tra il crolldell'impero zarista e la formazione dellURSS
I’Ancora del Mediterraneo, Napoli, 2003.
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forza e l'originalitd dell’lsim centroasiatico, svelando i bisogni del territodon
un’attenzione cosi fine da confermare le diverdiita intercorrevano con i Paesi arabi.
Gli intellettuali riformisti erano convinti che, isia centrale, bisoghasse
coltivare una nuova forza islamica attraverso feessione dei suoi fondamenti, sia
attingendo ai mezzi classici, come la lettura dstitsacri, sia attraverso il confronto
con altre realta, che gia mostravano livelli diniglogia e di sviluppo inediff® Questa
corrente fu ben altro che una filosofia spinta’dedloglio panturchista e non fu neppure
un’operazione borghese limitata alla penna degtliesi sovietici, riscontrabile nei soli
provvedimenti restrittivi del regime che li alimexmg®'* Rivendico I'appartenenza alla
Ummae ripropose il bisogndi far propria un’eredita comune, diventando uraltée
confessionale e mai etnica. Come scrive Sartibrigiadidismo fu una filosofia
messianico-ortodossa fino al 1917 e dopo il 199iternazionalista e proletaria

nell'intervallo.3*?

Alla luce di quanto introdotto, la scelta di presea il riformismo del
Turchestan orientale come unico caso studio, evatatidal fatto che tale fenomeno
culturale riusci a ribadire la tipicita dell’#sh in un modo alquanto eccezionale e, nel
limes tra Oriente e Occidente, dimostro I'esistenza da querelle tra il mondo
musulmano centroasiatico e quello Medio-orientdl&®vento in causa non sara
considerato nella sola definizione suggerita daedde€halid, quale fenomeno culturale
e socialé®*ma come un elemento di prova, o meglio, un evespicativo capace di

dimostrare le peculiarita dogmatiche delBhsl turchestano nel corso della sua Storia.

310 5j vedano: Buttino, Marco,..cit., e Barol'd, Vasily Vladimirovich, “Istoriia kul'turni zhizni
Turkestana (1927)"Sochineniia,Vol. 9, No. 10, Moscow: iZd. Vostochnoi literatyr§963-1977. In
particolare in Buttino si legge I& radici del rinnovamento vanno ricercate un secatidietro, quando
Abu Nasr-Hursavi, un tataro che viveva a Bukhamsizio la critica verso I'approccio scolastico
dominante. Hursavi sosteneva che ogni musulmanse féibero di orientarsi secondo la propria
comprensione del Corano e che non fosse tenutatansettersi ciecamente alle interpretazioni delle
autorita tradizionali, e proponeva che nelle scusiénsegnassero anche la storia dell'islam, leesze e
la lingua russa. Riteneva che questa fosse la eiarjpornare alla purezza originaria dell’'lslam eep
sottrarre la cultura islamica al peso del pensieanservatore”
311 Mario Nordio,...cit, p. 17.
312 Giraudo, Gianfranca,.cit, p.16
313 Khalid, Adeeb,The Politics of Muslim Cultural Reform: Jadidism @entral Asia, University of
California Press, Berkeley, 1998, p. 55.
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Come gia accennato, si discutera di un’unica ar@addgine, ovvero, quella del
Governatorato Generale del Turchestan, in un periadcavallo tra Ottocento e
Novecento, perché si crede che, un’analisi ciréttace localizzata non solo possa
mettere a disposizione concetti e dati piu sigatfic, ma puo puntualizzare con
maggiore enfasi la tipicita ambientale del panoraelgioso, politico ed identitario
della regione. Si dara particolare spazio allermife educative, sottolineando I'impegno
e la dedizione che i “maestri del nuovo metododsi@ome furono definiti dagli stessi
musulmani dell'Impero Russo - dedicarono alla tvasfizione dellanakitib e delle
madziris, guadagnando un ampio consenso pubblico e, rarekwila fermezza del
sistema che li precedeva. Infine, preme considefaeda scelta del tema va riallacciata
all'interesse che ruota attorno al movimento stedslogiadidismo, che € aumentato
sempre piu, sia per quel senso di risveglio comthns come ha osservato Héléne
Carrére d’Encausse, trovo una grande fonte d'izjgiree nell'lmpero Ottomano -
rifacendosi alle gesta del movimento dei Giovanirchu -; sia per la vivacita
musulmana centroasiatica, che dimostro - ai piuseosatori - di essere una forza
centrifuga capace di mobilitare tutte le frangealebpolazione, facendo intendere la
fede musulmana non piu come una religione dataganee una forzan itinere, capace

di aprirsi ai bisogni moderni e alle necessitategitorio.

2. La creazione del Governatorato Generale del Thestan

Nella prima meta del Settecefitt'Impero Russo estese la sua influenza sulla
regione delle steppe (lattuale Kazakhstdt) e, dopo un secolo, si stabili

definitivamente in Asia centraf€. Alla vigilia della conquista, le terre del Turshen

14 o studio condotto da Valeria Fiorani Piacentiffr® una spiegazione molto dettagliata a riguardo
delle dinamiche politiche che portarono I'lmperosBa alla prima fase del conflitto con i khanati del
Turchestan: “ | primi attriti con la Russia sorseuando i capi uzbechi delle fortezze costruiteaie
regione cominciarono a percepire imposte dalle [agpani nomadi delle steppe vicineKara-Kirghizi
[Kirghizi] e i Kirghizi-Kaissak [Kazaki] da tempo sottomesse allo Zar russo..Si' veda Fiorani
Piacentini, Valerial.a penetrazione russa in Asia centraB&uffré, Milano, 1966.

315 Buttino, Marco,...cit.,p. 19

318 | "esercito russo era riuscito a conquistare ldomg non solo per le proprie capacita economico-
commerciali e militari, ma anche per una mancamnzawhpattezza che caratterizzkhiane che li vedeva

in continua guerra tra di loro. All'arrivo dei rusokand e Bukhara, pur di indebolirsi a vicenda,
preferirono accettare il dominio zarista.
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erano divise nellEmirato di Bukhara e nei rispetihanati di Kokand e Khiva, dove
splendevano importanti centri di cultura islamicaalty Samarcanda, Tashkent e
Khokand3!’ Il khanato di Bukhara e quello di Khiva riusciromo conservare una
propria indipendenza, mentre il territorio di Kokiafu assorbito da San Pietroburgo e
sottoposto, fin da subito, al controllo militare.

L'occupazione dei regni centroasiatici avvenne aelseconda meta
dell'Ottocento. L'11 luglio 1867, per decreto im@de, fu creato il Governatorato
Generale dekrai (paese) Turchest3ffe pochi giorni dopo, fu insignito del titolo di
Governatore generale Konstantin PettoWon-Kaufman.*® Lo Zar Aleksander
Nikolaevic Romanov — Alessandro Il — costitui un’entita prieevia e, dopo la
conquista dell'area della Transcaspia, terminaial885, si giunse all’allargamento
della nuova colonia, che comprendeva cingokast’: Sir-Darya, Fergana, Samarcanda,
Semirg’e e Transcaspia, suddivise, a loro volta, in @ntjueuezd o distretti*®® La
nuova propaggine vantava un territorio molto amgiee confinava a nord con la
regione delle steppe, a occidente con le acqu€dspio, a oriente con la regione del
Turchestan Orientale e a sud con I'’Afghanistaniedisia.

La direzione dettata da Alessandro Il assimilo tjuspazi inserendoli nei
circuiti statali e diede inizio a un effettivo pesso di russificaziori&' che ridusse la
distanza geopolitica creatasi nei secoli precedemtia “Grande Russia ” e le periferie
dell'lmpero, ponendo fine all'isolamento della regeé centroasiatica. Nelle colonie,
San Pietroburgo e Mosca decisero di impartire udetio di crescita che faceva leva
sullammodernamento e l'espansione dei mercati.duega sconfitta nella guerra di

Crimea (1853-1856), fece aumentare la pressionelgsidhestan e, nella campagna

37 Tremul, Francescait., p. 51.

318 Buttino, Marco, ..cit. p. 19.

%19 a figura di Kostantin Petro¥ivon-Kaufman fu per lungo tempo mitizzata dai gairmussi, si parld
di lui come l'artefice di una nuova espressioneitaré e la sua immagine venne associata ad uno dei
periodi piu importanti della rinascita centroagiatiln Turchestan, sotto la sua guida vennero wostr
molti quartieri europei e si inaugurd una politsimile a quella delle capitolazioni francesi nelippero
Ottomano. Per un ulteriore approfondimento si vitickenzie, David,'Kaufman of Turkestan: An
assessment of his administration 1867-18815lavic ReviewVol.26, No.2, June 1967, pp. 265-285.
320 3artori, Paolo,..cit.,p. 49.

%110 questo caso viene utilizzato il termine “ruisizione” in senso storico, riferendosi alle polig
culturali condotte dalla potenza zarista, politiche patrocinarono la difesa dei valori slavi immodi un
migliore sviluppo sociale. Si veda anche: Rjazakipv§icolaj ValentinovE, Sergio RomanoStoria
della Russia: dalle origini ai nostri giornBompiani, Milano, 2005.
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militare, 1 maggiori sostenitori che si distinsgrer primi furono gli uomini d’affari dei
circoli industriali, perché interessati ad amplidr@roprio commercio verso i settori
legati al cotone asiatico e all'industria tessifna.

La produzione del filato era uno dei principali mbthe legava la Russia alle
steppe e alle valli turchestane che, in concométaaita guerra civile americana - che si
combatteva nell’altro continente - sostituirono fikere d’oltremare, diventando il
principale referente per il mercato zarista e caaidle. | commerciati moscoviti
agirono abilmente perché, nello stesso tempo, altleiedere aiuti finanziari al governo
per importare il cotone grezzo dall’Asia centrakscirono anche a diventare
promotori dell'espansionismo milita?é’ Nel breve tempo, la tecnologia portata dalla
nuova globalizzazione agevolo la produzione e ldugpo industriale inizio a
trasformare I'antica via della Seta in un polo pritido di notevole interessé>

Anche i flussi migratori verso il Turchestan, a @wég dell’annessione,
registrarono interessanti aumenti. | viaggiatoringolti erano per lo piu mercanti,
soldati o contadini. Molti di loro si stabilironcela capitale, appropriandosi di spazi,
organizzando quartieri in stile europeo e costroetiiiese ortodosse. L'incontro tra i
russi e la comunita locale non fu semplice, edréneo pensare che a confrontarsi
fossero solo due protagonisti, infatti, I'ondatagratoria, al suo interno, vanto identita
variegate quali europee, russe, polacche, ucraiaéire ancora. Anche nel gruppo
indigeno, nonostante questo fosse in prevalenfaddé musulmana, gli appartenenti si
differenziavano per tipologia di clan, tribu, apeaenze sedentarie o nomadi e
religioni 3%

La globalizzazione apri la strada alla necessafi'@genza di un cambiamento

che coinvolgesse ogni settore e, I'appartenenpa@o monddece appello anche alla

322 Buttino, Marco,La terra a chi lavora. La politica coloniale russa Turchestan tra la crisi dello
zarismo e le rivoluzioni del 191Russica Studi e ricerche sulla Russia contempearaam cura di Alberto
Masoero e Antonello Venturi, Milano, 1990, p. 293.

33 Dopo l'arrivo dei russi, il mercato centro-asiatidel tessile conobbe una vera e propria rivoluzion
Nei bazar della domenica s'iniziavano a vendere braportati dal’Europa ma prodotti con colori e
ornamenti che seguivano i gusti locali. Questa tdowW da considerarsi come conseguenza del
miglioramento dei trasporti e della rapida inteoaz del mercato del Turchestan con quello straniiro
veda Buttino, Marcal,.a Rivoluzione capovolta , p. 85.

324 |n particolare va ricordata, per le modeste dirierisla comunita ebraica di Bukhara, per ulteriori
approfondimenti si veda anche Contu, Martino, Nichlelis, Giovannino PinndEbraismo e rapporti
con le culture del Mediterraneo nei secoli XVIII-X>Casa Editrice Giuntina, Firenze, 2003
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rivoluzione dei trasporti e delle comunicazioniinka della conquista, nei khanati
dell’Asia centrale, gli spazi di comunicazioneyogihi e i momenti, dove far interagire
la collettivita con I'ambiente esterno erano pigtto scarsi, non esistevano giornali,
teatri 0 associazioni culturali. Tutto cio inizicsgilupparsi solo dopo la seconda meta
dell’Ottocento. Il telegrafo arrivd a Tashkent mpligno del 1873%|a prima banca
venne aperta nel maggio del 1875; nel 1899 venaagurata la ferrovia che dalla
capitale portava a Krasnovodsk, passando per Santagc Bukhara e Askhabdd,
vennero pubblicati i primi periodici in lingua nei e furono aperti i primi circoli
intellettuali. Anche se all'inizio de XIX secolo urchestan centrale denunciava un
basso livello di tecnologia e di sviluppo, cid nbeve indurre a pensare a una chiusura
totale della regione e, a smentirlo sono anche ddtemestimonianze lasciateci nei
travelogues dei viaggiatori europei. La vivacita e la dinamacitdei mercanti
centroasiatici sono dimostrate dalle continue spexdl che li facevano avventurare per
le vie della Russia, dell’Afghanistan, dell’Indiadella Cina. La loro circolazione e |l
fermento coincisero con lincontro di nuovi stili @ita, facendo sbocciare quel
sincretismo religioso e culturale di cui si e giscdsso.

In Turchestan, dopo l'annessione al governo cenmtrakso, S’'impose una
generazione di politici, le cui scelte burocratignano dettate direttamente dallo Zar e i
nuovi uomini di potere giustificarono la loro praga come parte di un necessario
riordino. La direzione fu sostenuta e patrocinata wh gruppo d’intellettuali che
parlavano di un fisiologico avvicinamento al bemessallo sviluppo e alla prosperita.
In questo modo, l'ingerenza zarista fu intesa cameelemento indispensabile per
awviare il nuovo processo di ammodernamentalite politica, oltre a mascherare
I'impronta imperialista, riusci anche a screditdreuolo delle amministrazioni locali,
accusandole di essere sistemi despotici, creasquggiogare le popolazioni autoctone e

limitare la liberta dell’'uomo centroasiatico.

$25«Tyrkistan wilayatining gazeti”, 28 June 1873, citato in Khalidje®b,The Politics .,.p. 43.
326 Buttino, Marcogit., p. 22.
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Durante il primo mandato del Governatorato del Thastan, quale presidente
del nuovo distretto, fu scelto il Generale KonstanPetroveé von-Kaufman*’
importante figura militare che aveva iniziato atidiguersi gia nel 1861, quando
ricevette le cariche di Direttore Generale deliziti degli Affari della Guerra, e di vice

328 || Governatore

Ministro della Guerra, al seguito di Dmitry Alekssg¢ Milyutin
generale, scelto per gestire la nuova colonia, roige il gendarme dell’area

centroasiatica con un incarico che duro ben guditioanni. Come scrive MacKenzie:

“Von-Kaufman era il guardiano della sicurezza sdeigenerale, della moralita
pubblica e dell'economia . il Governatore Generalemandava il distretto militare di
Tashkent e tutte le sue truppe. L'imperatore petenata Kaufman il reclutamento degli
ufficiali necessari e l'alterazione dello statuta tonformitd delle condizioni in loco.

Kaufman [...] avrebbe governato in Turchestan submath solo al Ministro della Guerra

e all'lmperatore.”®

L’atteggiamento che contraddistinse i russi neifiaoni del Turchestan fu
tutt’altro che benevolo. Rileggendo gli atti defiieninistrazione Von-Kaufman e di
alcune testimonianze tratte dai documenti ingl#guod mettere in luce come la politica
russa, nei confronti dell’Asia centrale, fosse tagal mito sintetizzato da Kipling nel
1899 nel concetto di “fardello del’lUomo bianco”aedesse nell’efficacia del carattere
totalitario di un Impero. La continuita geografieala tradizione dei rapporti tra la
Russia e 'Asia, tra il popolo russo e le popolatimircofone, giocarono a favore di un
atteggiamento socio-culturale paternalistitbL’Oriente divenne il luogo adatto per
portare avanti la missione civilizzatrice e, tdee, vennero supportate dalle convinzioni
che la presa di potere asiatica avrebbe dimostaivello mondiale, la forza coloniale

dello Zar.

$27\/on-Kaufman inizio la sua carriera militare nel388arruolandosi nella campagna del Caucaso dove
fu promosso al rango di colonnello e, dopo una itente carriera militare, fu scelto, nel 1867, eom
governatore della nuova colonia russa in Asia edmtiPer ulteriori approfondimenti sulla sua potitsi
veda Crean, Eileemhe governor-generalship of Turkestan under K. &h aufmann, 1867-188Rew
Haven, Yale University, 1970.

32| conte Dmitry Alekseyewi Milyutin fu Ministro della Guerra del 1861 al 1884 fu artefice di
un’importante riforma militare nello stesso ventenn

39 MacKenzie, David, Kaufman of Turkestan: An Assesstmof His Administation (1867-1881), in
“Slavi Review, No. XXVI1/2, June 1967, pp. 265-285.

330 3artori, Paolo,..cit, p. 51.
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Le ricerche compiute da Mosca in ambito linguistioco Asia centrale
dimostrarono che le ideologie nazionalistiche dfessano le nuove colonie come la
sommatoria d'isolati etnici e linguistici banalmenvggettivatt>* Alla fine del XIX
secolo I'etnonimosart, che ritrovava la sua origine in eta timuride eniificava la
lingua parlata nelle citta della Transoxiana, fureso negli studi etnografi e reinserito
nel linguaggio comune per indicare la popolaziongbega, sia con valenze
discriminatorie, sia con atteggiamenti paternafi&ti

Tra il 1870 ed il 1880, furono intraprese numeresglorazioni, spinte forse piu
da un’esaltazione patriottica che da un chiaro @togcoloniale. Numerosi ricercatori
russi ed europei visitarono la regione turchestgea raccogliere una serie
d’'informazioni geografiche ed etnografiche e anitiigenerale von-Kaufman partecipo
a uno di questi viaggi. Scelse di farsi accompagyuir Vasilij Vereshchagin, uno dei
pil prominenti pittori russi dell’epoca, specialita in temi orientali. L'intenzione non
era solo quella di dipingere alcune scene di giastith, ma bensi di dimostrare a San
Pietroburgo il degrado del Turchestan attraversaalgpresentazione di quotidiani
momenti di vita quotidiana.

In alcune sue opere, Vereshchagin ritrae i dergsoiocchi dilatati e sembianze
diaboliche, come a definirli personaggi in predésatria. In altri dipinti, ritroviamo
ammassi di teschi abbandonati nei campi agricaiiratti che molto probabilmente
volevano dimostrare la violenza e la crudelta dipapolo abituato alle barbarfé® Il
tutto servi per avvalorare scientificamente le ieeategli intellettuali zaristi, i quali
sostenevano che in Asia centrale fossero ampiandfitesi atteggiamenti selvaggi
dove, gli atti di stregoneria confermavano l'amé&tzza culturale e facevano presagire
la minaccia del fanatismo religioso.

Si ripropongono qui di seguito alcune delle operéaeteshchagin:

%1 bidem p. 53.

332 Baldauf, Ingeborg, “Some thoughts on the makinthefUzbek Nation”, irCahier du Monde russe et
soviétiqgueNo. XXXII/1, janvier-mars 1991, pp. 79-96.

33 Qullarte pittorica di Vereshchagin, si veda Schietpenninck van der Oye, David, “Vasilij V.
Vereshchagin’s Canvases of Central Asian ConquastCahiers d’Asie centralevol. 17/18, 2009, pp.
179-209.

177



178

Figura 3

Fonte:http://www.allposters.it/-st/Vasilij-Vereshchagim®ers c79161 .htm
consultato il 10 ottobre 2014

Figura 4

Fonte:http://en.wahooart.com/@ @/8XZ4PJ-Vasily-Vasileviereshchagin-Eaters-of-opium
consultato il 10 ottobre 2014




Figura 5

b it il

Fontehttp://en.wahooart.com/@ @/8XZ4PF-Vasily-Vasileviareshchagin-After-Success

consultato il 10 ottobre 2014

Anche il Ministro degli Esteri Alexander MikhailaviGorchakov, durante una
conferenza in Europa, parlando delle condizionil'idglerialismo slavo del XIX
secolo, noto la poca empatia che legava i russi mwali, e affermo:

“the position of Russian in Central Asia is thatadif civilized States which are
brought into contact with half-savage, homad popates, possessing no fixed social
organization /.../ in such cases it always happtas the more civilized State is forced /.../
to exercise a certain ascendancy over those whein tilrbulent and unsettled character
make most undesirable neighbour.. it is a peculjadf Asiatics to respect nothing but
visible and palpable force; the moral force of reasand of the interests of civilization has

as yet no hold upon thet

334 Great Britain ParliamenCentral Asia n°2 -1873-Correspondence respecting Central As&704,
London, 1873, pp. 70-75.
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Gorchakov era un Ministro molto abile e attivo Bointe internazionale che, nel
corso degli anni, aveva intessuto solidi rapponpiamatici con la Francia, I'lmpero
Prussiano e la Gran Bretagna. Vedendo l'agire dedlecellerie europee, fu ben
motivato a garantire alla Russia un'immagine diriBaal pari delle altre forze
colonizzatrici e, nelle sue numerose azioni pdigicparagono la gestione dei territori
asiatici ai modelli coloniali francesi e britannieinfatizzando la missione civilizzatrice
che la Russia portdo avanti in nome del progrestie denti. San Pietroburgo presento
la sua nazione come un attore capace di diffontderaodernita in Asia centrale e,
Gorchakov volle dimostrare si essere al pari dgtandi potenze imperialiste,
civilizzate e civilizzatrici.

Come ogni imperialismo dell’epoca, anche quellosousion ebbe soltanto
obiettivi di ordine politico e militar€® gli strumenti di dominio usati seppero
differenziarsi puntando anche sul rafforzamento’etginomia e sulla dimensione

sociale.

3. L'amministrazione von-Kaufman e la questioneashica

Se ¢é vero che le azioni politiche intraprese dajféro Russo erano volte a far si
che San Pietroburgo potesse essere pienamenteos@ota quale “Patria del
progresso”, € altrettanto vero che il concetto ddernizzazione e di sviluppo sociale
denotarono, fin da subito, forti caratteri d’inccetipilita con lidea di tradizione
religiosa islamica.

Considerando che la posizione zarista all'intereo tdrritori centro-asiatici fu
del tutto particolare, i russi, nonostante fosssterni ai patti morali che percorrevano
le societa locali, si trovarono a essere occasibradfare e fonte di prestigio per chi li
ospitava®®® Da subito a questi uomini d'affari furono aperteade che garantirono
ampie agevolazioni, ma le relazioni che nacquesoindigeni e colonizzatori non

furono prive di ambiguita. | rapporti legati coeanquistatori suscitarono perplessita e

335 Buttino, Marco La rivoluzione..cit., p. 20.
33 |bidem p. 39.
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divennero motivo d’'imbarazzo tra la gente locala.divergenza socio-culturale tra gli
uni e gli altri creo attriti e difficolta relaziohdra indigeni e non, solo alcufillama’
vennero legittimati ad intraprendere contatti cirsgganieri, ritrovandosi cosi a far da
ponte tra le due fazioni, senza pero essere etathebme dei corrotti o degli immorali,
a differenza di coloro i quali invece stringevarezc@di commerciali senza badare al
peso pubblico. Ben presto, I'incontro con la conunusulmana, con i loro miti,
costumi e abitudini divenne motivo di apprensione $an Pietroburgo, cosi come nei
territori a essa soggetti, inizio a diffonderdinhore che queste genti fossero legate a un
culto contraddistinto per lo piu da forti tensigaciali. L'amministrazione si schiero
contro ogni forma di sincretismo religioso e cudiler insinuando che le abitudini
autoctone erano oscurantiste. Si fece strada l'aeal’'uomo musulmano non era un
cittadino libero, ma un individuo turbato dal pekla devozione, obbligato a rispettare
un essere superiore e sottomesso al suo volereuttia I'lmpero, il concetto di
“fanatismo” divenne sinonimo di Asia central®’, rimarcando la dissonanza tra
I'ideologia coloniale e il credo maomettano. Marjna di questo momento in
Turchestan, I'lsdm era stato riconosciuto come un vero e proprianelgo di
disequilibrio.

Nei territori del Turchestan, crebbe il pericoloatispirazione contro I'ordine
pubblico e certe pratiche religiose, comehéj,**®da fonte di sospetto, divennero un
elemento di controllo. Von-Kaufman cerco di indet®le oscurare il ruolo dei
funzionari religiosi, proibendogli I'esercizio digni attivita politica. Le posizioni di

qazi kalar®®® e di shaykh ul-1sim®*° vennero eliminate e a nessun ecclesiastico fu

%37 Khalid, Adeeb,.. cit, p. 88.

338 Encyclopédie de I'lslamBrill, Leiden 2 ed., (d’ora in avantEl?). Hajj & il nome del pellegrinaggio
alla Mecca ed € una tradizione che trova la suginarinegli arabi pagani della penisola arabica pre-
islamica.Dopo I'avvento dell'lslam, hajj venne trasformato in uno dei piu importanti obhiigeligiosi

ed é richiesto almeno una volta nella vita a tuttusulmani che ne siano in grado.

%9 La figura delQazi-Kalan era nominata dal’Emiro e rappresentava il capb Dipartimento di
Giustizia con funzioni giudiziarie in ambito civile criminale. Nel[Enciplosepdialranica si legge:
“All'inizio del governo islamico in Persia coesisgo un ordinamento giudiziario secolare e uno di
matrice religiosa, le cortorfi applicavano la legge comune mentre i tribunakttiidai giudici religiosi
(ovvero iqgazig) applicavano la legge sacra. Per un ulteriore@ppdimento si veda anche Sarfraz Khan,
Muslim Reformist Political Thought: Revivalists, déonists and Free WilRoutledge, Abingdon, 2013

340 5i tratta di un titolo onorifico che appare nehtasti islamici intorno alla seconda meta del I\¢de.

Lo Shaykh al-Islanemanava léatawa e aveva un importante ruolo di consultazidingante le decisioni
politiche.
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riconosciuto una qualsiasi mansione di prestigimmltie, per svigorire e limitare |l
rapporto con il resto delle altre comunitd musulejaalla nuova colonia zarista fu
vietato ogni legame con l'assemblea spirituale ipgrusulmani della Russia e della
Siberia, che aveva la sua sede a Orenfiirg.

Secondo le teorie del governatore in carica, latin@azione e la decadenza del
sentimento religioso centroasiatico dovevano esstese nel breve periodo, in quanto,
naturale risposta dell'incontro con il modello ®#i Von-Kaufman, infatti, era
convinto che il declino dell’'laim, sarebbe arrivato come un effetto spontaneo nel
momento in cui la comunith maomettana avesse iretonia Grande Russia. Le
popolazioni si sarebbero convertite pacificameht@edo ortodosso, mettendo da parte
ogni convinzione e preferendo alla spiritualitabgnessere e il progresso di San
Pietroburgo. Questa proiezione, secondo cui i nmugol turchestani avrebbero
preferito gli ideali slavi, perduro per tutto ilmennio di von-Kaufman e rafforzo I'idea
per cui, i fedeli di Maometto davanti a un proceskocautovalutazione, avrebbero
provato un profondo senso di inadeguatezza, facemdeedere i loro cuori e le loro
menti e, scegliendo il modello imperiale, in quamagliore esempio di vita.

Nelle approfondite ricerche di Khalid, troviamo é#azioni di alcune fonti
turche che ci permettono di rileggere le autentisamle del governatore in uno dei
suoi discorsi pubblici e capire che von-Kaufmarsgdisendo sul tema della religione
islamica, era convinto che a essa non si dovessetgpa importanza. Si legge che |l
sentimento religioso doveva essere ostacolato Godiflerenza e promuovere un

naturale processo di decadenza:

“finding that Islam was accustomed to living in the closest assaxtiatiith the state
and to using its power for its own purpose, theal@dministration realized that the best
way to fight it [Islam] would be to ignore it congpély. In such a situation, the state, by not

allowing Islam to unite under its wing, would conwreit to a process of decay**

%1 Nel 1782 venne istituita da Caterina IINauftiyat ovvero la Sede del giureconsulto musulmano che
deteneva l'autorita di emettere giudizi in mategalogica e di diritto consuetudinario sulla contani
religiosa. Insediata a Orenburg e, successivamentdfa, e infine, nel 1788 divenne I'’Assemblea
spirituale dei musulmani di Russia e Siberia.

342 Beliavskii, Material po TurkestanuSt. Peterbourg, 1884, p. 59 Cit. in A. Khalithe Politics of
Muslim Cultural Reform: Jadidism i@entral Asia,University of California Press, Berkeley, 1998.
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A questo punto si e ritenuto necessario consideragecomparazione tra i due
diversi pensieri politici russi, entrambi volti ser la gestione delle colonie
centroasiatiche, ma denotanti scelte politiche detapente diverse. Von-Kaufman
non diede un reale peso alla questione musulmanaprgeentro piu sulle mire
espansionistiche e la conquista territoriale dadkenie meridionali, mentre Gorchakov,
interpreto le comunita indigene subito in termistilp, considerando la loro diversita
come un pericolo da anteporre alla sicurezza statal

Ancora prima della creazione del Governatorato gdeedel Turchestan,
Gorchakov aveva dimostrato un vivo interesse pédrfanaasiatica, propose diverse
considerazioni sulle minoranze musulmane e indigouppi nomadici come l'asse di
disequilibrio delle colonie meridionali. Secondé paospettive, queste collettivita, non
possedendo un’organizzazione sociale fissa e reando solide relazioni con i khanati
sedentari civilizzati*® poterono svincolarsi in maniera eccessiva dalrotatdi San
Pietroburgo. La tipicita errante e il mancato rioscimento della legislazione russa
furono indicati come dei fattori di pericolo e qdirelementi da ridurre, per non limitare
il processo d’unificazione imperiale. Von-Kaufmanyece, si era fatto un’opinione
diametralmente opposta per cui la questione pidqaugante non era da imputare ai
clan raminghi, ma doveva essere ricondotta ai grupgdentari, in quanto,
rappresentavano le frange piu devote e fanaticheoniadi, legati a tradizioni che
fondevano elementi naturali con i principi dotttineslamici, si distinsero per un
comportamento quietista e 'amministrazione glicesse la piena liberta di culto. Von-
Kaufman era convinto che il credo dei gruppi itar@r non fosse una religione al pari
delle altre, piuttosto una mescolanza di consustwasincretismi, dalle radici remote;
un dogma talmente astratto e confuso nei suoi datinda essere totalmente privo di
pericoli.

Nel corso degli anni, l'inquietudine nei confronléi gruppi sedentari aumento
esponenzialmente e il governo riusci a legittimiérgervento statale della polizia,
affinché questa li proteggesse dall’influenza a@elatismo islamico, indicato come un
elemento tipico dei centri urbani. Inoltre, a tatdkl territorio furono create delle forme

d’amministrazione che differenziavano tra gli abitalelle cittd da quelli delle steppe.

3 Khalid, Adeeb, ..cit., p. 35.
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Durante il mandato di Von-Kaufman, I'#sh non scomparve e il progetto di eliminare
la fede islamica si dimostro essere fallimentatiglela di non intervenire nella gestione
e nella direzione delle colonie non produsse quehlto ideologico, naturale e
spontaneo tanto preventivato, la fede centroaaian si adattdo in maniera simbiotica,
né si fuse con i valori slavi, per lasciare il poatla sola identita zarista. Tutt’altro. Sul
finire del XIX secolo I'Asia Centrale riscopri qleelcaratteristica che in passato la
Storia gli aveva gia convenuto, I'essere stata(eare ancora a essere) un crocevia di
popoli e di culture.
Ecco quindi aprirsi un altro capitolo d8bl'Saja Igra, piu noto come ilGrande

Gioco delle terre centroasiatiche. La regione si ri-was in un crogiuolo di nuove
forme di sapere, di moderne burocrazie e d’indldisisi commerciali dove, fu proprio la
fede islamica a emergere, mettendo da parte iltigme impostogli dalla scuola
hanafita, per ostentare un orgoglio e un’identit®o,f a quel momento, celati. Tale
protagonismo non fu pero immediato e indolore, dma la religione rivelata subi e
soffri il peso culturale del mondo occidentale ®,un secondo momento si trovo
costretta a mettere in discussione i valori, ditus e i metodi di autoconservazione
creatisi. Questa trasformazione cred un terrencfidie, dove si alternarono forti
assonanze a grandi incomprensioni. Come sottoldtacia, la religione islamica, si
sottopose a un processo di autovalutazione daagsgd considerazioni difformi e qui si

seguito si propone l'interessante riflessione datbre:

“ L’'Europa metteva a nudo i miti dell'lgsm. Ma I'Europa occidentale, gia scanzonata, gia
decadente, trattava da mito “superato”, antico, itele, anche quello che dell’'lslam era
la caratteristica principale e piu sana, l'attitute teistica, la sublimazione in senso
intellettuale-teistico, antisuperstizioso, cioé medla paleo-laicizzazione del monoteismo
assoluto che I'lslam aveva inventato e che gall@ggisicuro, chiaro, potente, sia pure in
mezzo alla corte dei luoghi comuni del@aun, del principe illuminato, della maslaha
sociale, al di sopra di tutti gli altri miti minorill culto della ragione cui l'islam era giunto

per conto, e non per averlo imparato da VoltairdaeRousseau, veniva in giro dai nipoti di
Voltaire e Rousseau. Si che alldsl, per un abbaglio comprensibile, finirono per
sembrare piu moderni, cioé piu simili alla probleima europea ultimo grido, pit degni di

vanto, i propri miti, il proprio “misticismo” che estava al di la dello smantellamento della

pseudotradizione canonica, che nomadl e le attitudini scientifico-tecniche da esso
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derivanti. Ma a Pietroburgo no; nella capitale ras§ musulmani trovavano, che fossero
alla moda, i musei zoologici e gli orti botanice fabbriche e le zecche; e trovavano
ricevimenti mondani cui potevano partecipare, ecangnti di conversazione che capivano.
Trovavano soprattutto un socialismo utopistico ated, migliori, si identificava pienamente
con le loro pit 0 meno consce aspirazioni di moistitén astratto spettatori in concreto

dellingiustizia sociale e della corruzione dellarte dei tin e degli emiri.®*

4. Il nuovo riassetto coinvolge anche il settoreuedtivo

L’isolamento economico e finanziario delle terré Tgrchestan coinvolse anche
la vita sociale e culturale della popolazione. Asfkent, fino a prima dell’arrivo dei
russi, gli ulama’ e gli intellettuali religiosi avevano avuto il pie controllo della
societa, ricoprivano posizioni di alto livello, eevano speciali esenzioni dalle tasse e
godevano di ampie proprieta private. Erano, dofatinélite capace di monopolizzare
I'intera attivita letteraria e spirituale, ma céartivo di Von-Kaufman tutto cio cambio.

La differenza ideologica che intercorse tra i pphclavi e quelli turchi, fu
intesa da San Pietroburgo nella sola accezionaniabdoe la Madre Patria fu insignita
del diritto di intervenire rieducando i popoli iigéini. Per gestire il riordino delle nuove
colonie, il processo di russificazione si concréépprima nell’occupazione militare dei
territori e, in un secondo tempo, 'amministrazionecarica rese chiara la necessita di
dover affrontare anche la questione sociale e @léudelle nuove terre occupate. Il
riassetto che la Russia impose al Turchestan gehima strategia di lungo periodo,
capace di convertire non solo i gangli statali, amehe le abitudini popolari. Non si
trattd quindi solo di imporre un dominio armato, maintrodurre, far accettare e
iniziare un processo di assimilazione a favoreadellltura slava. Sull'agenda di San
Pietroburgo e di Mosca, iniziarono a comparire imprdibattiti che parlavano delle
necessita educative e, la realta scolastica musalnrazio a svelarsi in tutta la sua
complessita.

Che il settore educativo fosse - cosi come |lo éeiat giorni nostri - un campo

delicato, € dimostrato dalle molte polemiche chesailevano, ovunque, quando

344 Scarcia, Gianroberto, “Note su alcuni motivi dedlaltura tagica e su Ahmadabis”, in Annali
dell'lstituto Universitario Orientale di NapaqliN.S., XI, (1962), pp. 81-82.
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s’interviene in un suo riassetto. Nordio ci indaceflettere su come anche John Locke,
in uno dei suoi scritti, aveva elaborato tale cttoggorendendo in considerazione il
periodo di studio del fanciullo come un momentaa#tb e cruciale nella formazione
dell'uomo e, notando che i metodi usati in quesddipolare periodo possono creare

disposizioni mentali definitive. Locke scrive:

“ Questo ¢ il destino della nostra tenera eta, doemata in un dato modo all'inizio, porta
con l'andare del tempo, per cosi dire, ad una di&pone mentale che in seguito molto

difficilmente puo ricevere una piega divers4®

L’autore inglese alludeva probabilmente al fatte,atli tanto in tanto, chi e stato
educato con un sistema trova impellente la necéesdit educare altri con
un’impostazione affatto diver3® e le medesime riflessioni devono, probabilmente,
aver interessato i salotti imperiali russi perchéche I€lite dirigenziale alla fine del
XIX secolo inizid a dedicare le proprie risorseeatuole e al periodo di formazione nei
territori centroasiatici occupati. In un primo mame il modello formativo di San
Pietroburgo non ebbe la pretesa di imporsi comsistema totalitario e totalizzante.
Tutt'altro. Questo cerco di guadagnare I'accettagidei gruppi autoctoni, con I'idea di
ottenere un riconoscimento scientifico d’eccellemanediato. | russi erano convinti
della loro superiorita intellettuale ed erano cehte anche i coloni avrebbero preferito
I'approccio educativo zarista.

L'insegnamento della lingua ruséae della legislazione slava furono usati come
uno strumento di propaganda, la presenza goveandivenne unescamotageche
permise agli intellettuali di agire direttamentdlaicreazione del nuovo concetto di
uomo, forgiando un nuovo impianto ideologico. Furcsperte le cosiddette scuole

russo-indigene Russko-Tuzemnaha Skplaovvero, dei presidi che offrivano alla

%5 ocke, JohnSaggio sull'intelletto umane Saggio sull'intelligenza_aterza, Milano, 2013.

%48 Nordio, Mario, ... cit., p. 21.

%7 Non possiamo ricostruire con chiarezza la realitegjrazione del Turchestan e, prendendo in
riferimento I'elemento linguistico - ovvero l'uscelih lingua russa e delle altre lingue indigene eom
indicatore di cooperazione tra i locali e gli stemh— possiamo notare che tra la gente del ludg@achi
lavorava con i russi e capivano la loro lingua. Querano gli artigiani, i mercanti e gli uomini diltura

e, anche il censimento di fine Ottocento rivela eh&@ashkent pit di mille asiatici erano in grado di
leggere il russo dimostrando un alto livello di epfzione di questa lingua, anche solo come mezzo
veicolare. Si veda anche Buttino, Marta, rivoluzione ...ci{.p. 101.
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popolazione turchestane insegnamenti moderni eguoron gli schemi zaristi.

In precedenza, si & gia discusso su come l'arrelosstema imperiale porto
notevoli cambiamenti al tessuto sociale e, a quastdo, e interessante approfondire lo
studio e porre l'attenzione su qualche singolaritanché paradosso del sistema
educativo. A Tashkent, grazie agli introiti del @oé¢ furono costruite numerose scuole
coraniche, ma una maggiore disponibilita finanaiata parte degli istituti, invece di
collimare in un loro miglioramento strutturale poo® un aumento della corruzione
interna degliuléma’. Gran parte del denaro proveniente dalsgf*®fu sottratto dalle
moschee e venne usato per arricchire i religiosgiché utilizzare gli averi per
migliorarne le condizioni didattiche. In questo roodi preferi ingrossare i conti
personali dei dirigenti e degli amministratori arica.

Inoltre, il fatto che il governo centrale, in unrpo momento, non si oppose alla
tradizionale educazione islamica e lascio grandertia di espressione alla comunita
locale, porta a riflettere su come i russi sottoiagdsero le potenziali implicazioni. E
chiaro che I'lsim e i suoi fedeli non furono percepiti come elemeéntpericolo, né
tantomeno come dei possibili antagonisti, forse,p&r la fiducia riposta nelle teorie di
von-Kaufman, sia per I'incapacita di capire la tagdella fede e della conflittualita, che

si nascondevano dietro tale devozione.

5. L'istruzione dei colonizzatori e le scuole russualigene

Una prima vaga proposta educativa, a favore delbduzione dello studio della
lingua russa e dei suoi valori negli istituti tuestani, fu avanzata da un mercante locale
di nome Sejid Azim-baj. Quest'uomo visse nella @artiova della citta di Tashkent e,
durante la conquista zarista, riusci ad arricciamsgéndo affari con gli stranieri. Parlava
il russo, viaggio attraverso I'lmpero e, in qualamedo, era riuscito a convincere i

funzionari dello Zar che la sua personalita e d puogetto didattico avrebbero potuto

%8 Nella versione piu generale e diffusa nella latigra occidentale il termineagf & un elemento del
diritto musulmano che indica un istituto a scopdeieficenza ma, nella specifica centro-asiaticealaf
indicherebbe una proprieta delle istituzioni caew®li musulmane, formate da donazioni personali e
versate alla moschea. Queste donazioni venivantitegekalle istituzioni e servivano come forma di
mantenimento per gli istituti educativi. Per uretitbre approfondimento si ved? alla relativa voce.
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avere una forte influenza sulla popolazione locale,l'idea di Azim-baj non ottenne
consensi e fu bocciata, probabilmente perché Issstgovernatore riteneva che non
fosse opportuno intromettersi nell’attivita deleisle musulman&"

Alla meta degli anni Ottanta del XIX secolo, unao filgli di Azim-baj sulla scia
del proposito paterno apri una scuola per i bamtle volevano imparare la lingua
russa, seguendo lo stile europeo. L'erede di Azihe era stato educato secondo i
canoni occidentali, conosceva le espressioni €rare i modi di fare, cosi decise di
ospitare la scuola nella parte orientale del suazga, in una stanza dove non vi erano
né banchi, né cattedre, e ci si poteva sedere camemate su tappeti, come l'abitudine
del posto richiedevi’ Fu scelto Vladimir Petrovich Nalivkin come insegmperché,
oltre a essere russo, aveva vissuto nella vallé-elgjana e conosceva perfettamente la
lingua locale®®'La nuova iniziativa pedagogica si rivolse perlopitifigli dei ricchi
mercanti centroasiatici tanto piu che, alla ceriraati inaugurazione vennero invitate
solo le persone piu influenti della citta. Gli stati erano solo trentanove e non a caso
tutti figli di kazii, di aksakalo di deputati dell®umacittadina®>?

Per riuscire a guadagnare il maggior numero di @asis San Pietroburgo cerco
di riprodurre un modello non distante dalla reattélle makitib e le autorita
incoraggiarono le famiglie turchestane, assicurdodm che ai bambini sarebbero stati
presentati ambienti simili alle scuole coraniche, e¢on curricula migliori. Le politiche
di von-Kaufman vennero duramente criticate e neB4]18Rosenbach, nominato
governatore generale del Turchestan Occidentalehligd un bilancio sulle politiche
socioeducative del primo governo, dichiarandolofalimento. Secondo Rosenbach il
fallimento era imputato allassenza dell'insegnatoerligioso e, Barthold sostenne la

medesima tesi. Come scrive Héléne Carrere d’Eneauss

Pour Barthold Vasily Vladimiro¥iil serati faux d’avoir créé une séparation de faittre
I'école et I'enseignement religeux alors que poes musulmans ces deux notions sont

indissolublement liéés. Erreur aggravée du fati qette coupure ne concernati que les

39 Buttino, Marco,...cit., p. 44.

¥0|bidem p. 44.

%1 Carrére d’Encausse, Hélériea politique culturelle du pouvoir tsariste au Tkestan (1867-1917)"
Cahiers du monde Russe et SoviétidlieNo.3, 1962.

%2 Buttino, Marco,...cit, p. 44.
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musulmans et non les orthodoxes et cela au seimé@etes établissements. Le bilan dressé
par Barthold de I'expérience Kaufman n’est pas rdainuel que celui de Rosenbach. Il se
fonde sur deux jugements, celui d’Ostroumov guitdisOn n’a vu sortir de ces écoles ni
un Kirgiz russifié, ni méme un Kirgiz cultivé”; ecelde Gramenickij selon lequel les Sartes
n’éprouvaient aucune attirance vers la culture migt que, de plus, I'idéé de porter la

culture russe dans la masse était trés prémattitée.

Le lezioni, oltre a proporre contenuti moderni eseignamenti scientifici,
riconobbero la lingua russa come unico strumentocatunicazione ufficiale. A
riguardo & opportuno considerare le riflessionigialcitato studioso russo Gramenickij,
che in una delle sue relazioni al Ministro delflstione, espose la principale
motivazione secondo cui era impossibile introdleréngue locali nelle scuole russo-
indigene come idiomi veicolari o considerare deflateria di studiodal momento che
le lingue locali non sono sistematizzate né suh@iscientifico né tanto meno su quello
letterario, i fanciulli non acquisiscono le conosze necessarie né nella propria lingua
materna, né in quella russa. [".J°*In successive dichiarazioni, Gramenickij ribadi il
concetto dell'inadattabilita delle lingue localilleescuole governative e del fatto che,
anche nellemalatib ogni discorso gia era condotto in persiano o iabay vista
'imperfezione della linguaart [uzbeka].

Spostando l'attenzione su quello che é il realetarorto dei nuovi spazi
educativi, va ora considerata la giornata e laifipigg dei curricula di queste scuole
russo-indigene. Nelle prime due ore I'insegnantsousi occupava della lettura, della
scrittura e dell’aritmetica, conducendo il dialogella lingua dell’Impero, poi si aveva
il cambio dell'insegnante e si lasciava spazio anagstro turchestano che si occupava
della dottrina religiosa, insegnata in lingua (lea>> Nonostante s'introdussero
materie moderne come la storia, la geografia e deematica, le nuove scuole russo-
indigene non riuscirono a persuadere i genitori brérdell’élite locale e il numero
degli studenti rimase molto ridotto, alla fine dé861, in una circolare a firma del

%3 Carrére d’Encausse, Hélénegit., 1962.

%4 Bobrovnikon, N. A.,Russko-tuzemnyeilisca, mekteby i medresy Srednej Azii. Putevye zarietki
suole russo-indigene, la maktab e la madrasa de#l’&entrale. Appunti di viaggio], San Petershurgo,
1913, p. 5, in Sartori, Paola,cit, p. 23.

%5 3artori Paolo, ..cit, p. 88.
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governatore generale e barone Aleksandr Bor VrgwaKegge che:rielle scuole russe
si ottenevano scarsissimi risultati, che gli studlenusulmani non s’impegnavano e i
costi erano troppo alti®**® Anche nei dati riproposti dalle ricerche di Khatittoviamo
che, nel 1916, erano meno di 300 i musulmani auésatare gli istituti governatici, nel
Turchestan, e il numero non tendeva ad alcun nmaghento. Il fallimento di questo
progetto maschero ben piu seri problemi d’integnagi Infatti, dalle interviste e dai
commenti ritrovati sembrerebbe piu avvalorata larige per cui i genitori che
iscrivevano i loro figli in queste scuole filogoveative lo facevano perché si sentivano
costretti; probabilmente, per compiacere i funziorgovernativi piuttosto che per
iniziare un percorso educativo europeo in funziode un’istruzione russa.
Paradossalmente, nonostante ci fosse chi ritentéeala studio della lingua statale, si
preferi far seqguire, al proprio figlio, lezioni paite a casa, in modo da non dimostrare
pubblicamente I'aderenza a tali istituti ed evitdreessere criticati dal villaggio e dalla
Umma

Molti insegnati di questi collegi erano maestri dbbcche avevano viaggiato
all'estero, imparando il russo come lingua veioelade avevano apprezzato il valore
non solo come strumento di scambio e facilitatarecdnunicazione, ma anche come
elemento di distinzione sociale, perché comunicaom la lingua governativa
significava avere migliori opportunita d'impiegofacilitazioni in fatto d’integrazione.
Nei programmi statali, non solo si ricrearono sitaai, dove i ragazzi centroasiatici
potevano studiare con altri studenti di origineseysma inventarono, sulla base della
logica assimilazionista, inythomoteurdi un Impero coloniale, per portare avanti un
processo d'integrazione culturale e sociale fidadgiovane eta. Nonostante tali sforzi,
furono molte le persone che respinsero I'idea dinare la formazione scolastica con
valori non islamici, rinunciando cosi anche allasgibilita di acquisire la cittadinanza
russa. Ci fu qualcuno che rifiutdo di mandare i prdigli nelle scuole governative e altri
che si opposero all'accettazione e alla legittimaei degli stili di vita europei. Tali
reazioni acquisirono la forza di vere e proprieoagi grazie alle quali la tradizione
coranica conservo, in un ambiente ostile come poéssere quello imperialista, un suo

prestigio e i musulmani continuarono a difendesdrlizione classica come un elemento

%% |bidem p. 45.
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indispensabile per la loro cultura.

Come la Storia dimostro, fino all'avvento dellUn® Sovietica, le dottrine
religiose islamiche non persero né I'entusiasmdariéro vivacita, al piu aumentarono
il loro orgoglio, rafforzando la struttura sociaentroasiatica e plasmando il paradigma
di un Iskm centroasiatico come undst capace di resistere alla forza dello straniero.

Nel passaggio tra il XIX e XX secolo, i russi prgpoo alle proprie colonie
centroasiatiche un concetto di scuola e d’istruzi@he s’inseriva nel territorio in
maniera blanda, lasciando aperti gli spazi per dasuetudine, ma negarono loro
gualsiasi azione volta al supporto, finanziaristéuzionale. Questo incontro/scontro si
riveldo un momento fecondo da entrambe le parti dos@me riconosce anche
Gianfranco Giraudoi burocrati e gli uomini di scienza russi cercarodo capire gli
indigeni per dominarli meglio ma, al tempo steskwnirono loro strumenti per |l

riconoscimento e la riconquista delle loro identita

5.1 La realta delle madtib classiche

Nel mondo musulmano lenakitib erano luoghi adibiti alla riproduzione del
sapere coranico e alla prima formazione dei bambBumgevano sia da biblioteche, sia
da scuole per l'alfabetizzazione, che da centrcudiura. Erano dei luoghi di studio
importanti da frequentare se si voleva diventaré&won musulmano, nonché, un passo
obbligatorio per la buona preparazione dei fanciBér molti, frequentare questi istituti
significo ottenere una distinzione sociale, nonirdandere nei soli termini di potere
politico, ma dal significato e dal valore sociaknkpiu ampio. Parte della generazione
futura si formo nelle scuole coraniche ed era iestjucentri che si plasmarono le prime
idee in fatto di aggregazione, comunita e polit@atanto non stupisce cherteakatib
divennero dei veri e propri punti assi del potereiae.

Lo storico sovietico Vasily Vladimirogi Bartol'd scrive che quando le truppe

zariste arrivarono in Turchestan si trovarono dnfe ad‘uno tra i piu retrogradi paesi

%7 Giraudo, Gianfranca,.. cit, p. 16.
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del mondo musulmand®e anche i comprensori scolastici giacevano in anzato
stato di degrado.

Per meglio ricostruire la realta di questi luoghig considerato utile rileggere
anche le memorie di un importante autore centrbesiache frequento le scuole
coraniche nella seconda meta dell'Ottocento, penif® una lettura diretta e
un’importante testimonianza, cioé il tagiko Sadmddyni. Nei suoi libri descrive
I'esperienza che fece da bambitie racconta che neltaaktabsi imparava il Corano e
l'alfabeto arabo, ma solo memorizzandone i suonieeparole, senza una loro
trascrizione. Quello che lanaktab metteva a disposizione era una pura ripetizione
sonora e dalle lezioni deglulama’, difficilmente si poteva imparare a leggere e a
scrivere I'arabo.

Ayni non punta lattenzione solo sulla metodologiall'insegnamento ma
commenta anche le strutture e gli spazi che aaagto gli studenti. Critico davanti al
passato, I'autore ci dimostra che molto spessmdé&itib trovavano il loro spazio nei
cortili delle moschee o vicino alle case dei maestrdisordine organizzativo ed
educativo prevaleva sul buon senso, i bambini \srovfatti sedere per terra, tra la
polvere e lo sporco degli animali, proprio percleésuno prestava cura al loro agio o al
contesto. Nessun piano organizzativo metteva idegva le principali linee guida, non
c’era un modello di condotta, non era usato urstegdi classe o una lista degli alunni,
mancavano controlli nelle iscrizioni e nelle preszninoltre, molti degli insegnanti si
ritrovarono a dissertare senza aver alcuna idexaedetto di lezione frontale, senza
alcuna esperienza precedente e si rivolgevano ahghini come se parlassero a un
pubblico adulto. Altri ufficiali statali (russi) alcuni insegnanti turchestani descrissero
le makatib come luoghi inadatti per 'educazione primariaakith, in uno dei suoi studi,

riporta una pubblicazione d&urkestan wilayatining gaze{TfwG), datata 1916, dove

%8 Bartol'd, Vasily Vladimirovich, “Istoriia kul'turmi zhizni Turkestana”, irsochineniia, 1927, Vol. 9,
Moscow: iZd. Vostochnoi literatury, 1963-1977, il&id, AdeebThe Culture and politic reform,.cit.,

p. 19.

%9 Ayni scrisse le sue memoriddoshta che furono pubblicate in quattro volumi a Du$asble tra il
1949 ed il 1954. Nella seconda meta degli anni Gantg fu fatta una versione in arabo e, lo stesareyu
scrisse anche una versione in uzbdgsdalikar Seguirono diverse edizioni in russo, con il ttai
Vospominaniya, solo nel 1988, una traduzione dal tagico peeosiel primo volume, a cura di Perry,
John R. e Rachel, LehiThe Sands of Oxus: Boyhood Reminiscences of Sdaddrisini, Mazda
Publishers, Costa Mesa, 1988. Per le indicazidslidgrafiche e per le traduzioni delle opere di Agn
veda anche Svac, SoucékHistory of Inner AsiaCambridge University Press, Cambridge, 20004p. 3

192



s’intervistava un insegnanteafHMuin, il quale fornisce un’interessante des@ie di

questi ambienti e dal racconto del maestro leggiamo

“Le makatib erano luoghi bui come celle, nel mezzo delémza c’era una stufa,
al muro erano appesi i bastoni usati per le pumticorporali, c’erano sudici contenitori
dell'acqua da una parte, e dall'altra su tappetckati, sedeva l'insegnante, spesso vestito

con indumenti sporchi, irascibile e con I'aria dlai che assume oppiacei®

Approfondendo I'analisi con altre letture e testmamze, emerge I'immagine di
un maestro molto piu attento alle proprie cure gea che alla didattica. Il docente era
solito farsi preparare il te dagli studenti, chimeinsistentemente ricompense
settimanali, riconosciutegli in derrate alimentdenaro o in regali di vario genere. Non
si curava del benessere degli alunni e non vi letana responsabilita in fatto d’igiene e
salute. Dal punto di vista comportamentale le thi& gli alunni erano interrotte dal
maestro o dai ragazzi piu grandi ed erano pre\psit@zioni corporali che, spesso,
ripetevano l'usanza araba delle bastonate sulletgidei piedi. Anche nella gestione
finanziaria delle makitib emersero prepotentemente gli interessi personala e

ripartizione del denaro seguiva la salvaguardi#i ‘deima’ a cui era affidata la scuola.
361

5.2 Le madris

La madrasaera la scuola coranica di secondo livello, ma inaAsentrale,
divenne uno dei microcosmi piu rappresentativi alelimensione dei khanati del
Turchestart®? Erano insegnate varie discipline, tra cui: lingamba, morfologia e

sintassi, logica, retorica, scienza naturali e reme sciaraitiche’®® matematica e

%0 Khalid, Adeeb, .. cit, p. 32
%1 Una critica verso glivlama’ bukharioti a proposito del degrado dell'insegnarmésiamico & evidente
anche nell’opera di FitraMunazara-yi mudarrisi Bukfirayr ba yak nafar-i Farang dar Hindus&n dar
baara-yi malatib-i gadida [Disputa tra unmudarris bukhariota e un europeo in India sulteadiris
giadidiste], per un ulteriore approfondimento vé&tbrdio, Mario, in Sartori, PaoloAltro che seta.
Corano e progresso in Turchestd©896-1917) Campanotto Editore, Prato, 2003.
%2 Hillebrand, R., “Madrasa”, iEncyclopédie de I'lslapleiden 1978, pp. 1119-1144.
%3 sartori, Paolo,.. cit, p. 68.
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letteratura erano facoltative: mentre la lingua ena [...] non era considerata
affatto 3%

L’impostazione scolastica impose una linea dosajiere islamico e le attitudini
del buon musulmano erano da considerarsi come atesrituali necessari in ogni

lavoro pratico®®®

pertanto, tutte le arti, nobili e non, dovevangsees concepite con
un’accezione sacra, e a esse, si doveva legantetpretazione delle sacre scritture. La
formazione del ragazzo variava secondo il mestee#to e I'educazione delleadiris
seguiva la propria peculiarita, vale a dire ch@elicorso scelto da un giovane falegname
era strutturato in base alle specificita del rusdaiale che il mestiere aveva. Pertanto,
capire cosa fosse una specifibadrasasignificava comprendere il valore di ciascuna
sezione artigiana.

Durante questo cammino si cre0 una catena di répgave I'apprendista era
seguito da umistz (maestro), il quale a sua volta era sotto la autelunagsaqgal, (capo
dell'organizzazione di dato mestiere) @gsaqql seguiva gli esempi dei sacri Profeti.
L’ustz iniziava a prendere un allievo sotto la sua guatl®eta di dodici anni, lo
introduceva in casa propria, e durante gli annngiistrava tutte le abilita del mestiere.
In questo periodo, il giovane doveva dimostrare aomportamento educato nei
confronti del succedente ed evitare ogni gesto .ridn era concesso camminare
davanti al maestro, non poteva sedersi senza ilpgamesso o rivolgergli la parola
chiamandolo per nome. Il concetto del buon musutmaniva cosi unito all’idea del
buon lavoratore, ai ragazzi non si insegnavano delodottrine islamiche, ma
s’'impartiva un modello di vita, dove il verbo corem si manifestava in ogni opera,
comprese quelle manuali.

Come spiega Khalis, lmadrasa oltre a forgiare Elite spirituale, riproduceva

una particolare accezione dellast:*°

“Il mondo musulmano, al momento dell'incontro, es@lamente arretrato. Le sue

forme di civilta erano impigliate da qualche secglo] nelle maglie di una sedicente

%4 Bausani, Alessandro, “L'odierno ordinamento deglidi islamici nella madrasa. iMi ‘Arab di
Bukhara”, inOriente Modernp34/VI, (1954), p. 396.

%5 Khalid, Adeeb,.. cit, p. 28.

%% |bidem p. 33.
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tradizione che, con gli artifici puramente scolaste puramente esteriori dal tad|
gabellava pseudoscientificamente per conservaziinpretesi valori antichi forme di
civilta delle quali non vi era in realta piu cosoiea. Era la mistificazione di una tradizione,
era l'isnad, apparentemente irreprensibile ma in realta falsbe impegnava alla gelosa
difesa a oltranza, al punto d’onore della presei@ae di un matn a cui non si credeva. E
fuori dalla pseudotradizione dellmadiris c’erano, sentiti, ma inconsciamente, i miti, le

favole, i complesst®’

Le abilita manuali cercavano nelle gesta dei Prafele imitazioni e, in tal
senso, Noé divento il buon maestro nell’arte diellagnameria, mentre Davide fu colui
dal quale si imparava a lavorare il ferro. Il mamsbltre a prendere in riferimento le
grandi personalita della storia coranica, suggehuona condotta attraverso atlabe,
se era i grado di leggere e scrivere, offriva ardibsertazioni dulum-I shariat(diritto
islamico) e diulum-I tarigat (misticismo). Generalmente al termine di ogni oprs
I'allievo poteva cimentarsi in una ripetizione mamua, meglio nota con il termine

368

risala,”” per dimostrare alla classe quanto fosse stataceapamparare.

5.3 La formazione religiosa nelle mé&ds

Oltre che un istituto scolastico professionalenedrasadivenne anche il luogo
di formazione per i futuri scienziati religio®i® Qui, veniva imposto un modello
conservatore dove a prevalere erano il rigore didaiplina e ilta’lim, la tabiya e
I’adab’’® erano alcuni dei principt fondanti. Il primo indi@ala trasmissione del sapere,
il secondo l'insegnamento dei corretti metodi dmportamento e il terzo le pratiche

centrali della societa musulmana.

%7 Scarcia, Gianroberto.,. cit, p. 81.

%8| terminerisala ha molti significati tra cui messaggio, missiveitéra, epistola e monografia. Dal V
secolo al XI divenne anche sinonimordakima ovvero di prosa. Nel contesto centro-asiatico iposs
associare il termindsala ai libri e ai manoscritti che il maestro usava ijpepartire le lezioni. Si veda la
voce ‘fisala”, in EI%

%9 Quelle bukhariote, vantavano gia dal XV secoloottitha reputazione in tutto il mondo islamico,
tanto da divenire riferimento per le altre comumitasulmane.

370 a pratica dellAdabfu islamizzata solo dopo I'VIIl secolo, da alcumitori di origine persiana come
Ibn Mugaffa’ (756) e Ferdowsi (1200). Nel corso decoli il concett@ubi delle trasformazioni e arrivo a
indicare, alle volte una semplice professione,eaitn periodo di formazione. Infine, nel XIX secolo
acquisi un senso pit comune e divenne sinonima delbna formazione. Era quell’elemento che, solo
chi aveva frequentato le scuole poteva vantare.
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Lo studente che iniziava questo percorso, da pmneamorizzava il contenuto e i
commenti dei testi islamici e, dopo I'apprendimentemonico, si cimentava nell’arte
della disquisizione con gli stessilama’. Il confronto frontale permise di creare un
contatto piu intimo e personale che, in qualche anadfluenzo l'idea per cui la
trasmissione orale fosse una pratica migliore éllguscritta. Come ribadisce Sartori, la
comunicazione&is a visassicurd una propria continuita e una stabiliEmite il sistema
dottrinario basato sull’imitazione, enfatizzo paidlossa e il commentario che il testo
religioso classicG’*

L’interazione umana e I'espressione personalescigaurarono con il proprio
maestro divennero elementi di grande importanzéeamper una serie di congiunture
storiche interessanti. Con il dominio zarista, émsura nei confronti dei giornali e dei
libri aumento, si diffuse un sentimento di pauraseela capacita di controllo che
esercitavano le autorita governative e la comuretitroasiatica inizio a diffidare verso
le produzioni scientifiche scritte. Per contro, &mo il prestigio della comunicazione
orale e della sua trasmissione a discapito deti@zione scritta.

Nelle madiris, possedere un’adeguata istruzione religiosa ngmifgiava pero
ostentare un certo numero di corsi frequentati pnatfosto, esibire una proprigiza
(licenza), un documento controfirmato dal maestne testimoniava il legame e |l
rapporto personale creatosi durante il periodo gprendimento. Questo certificato
divenne una vera testimonianza del vincolo di coenza e di crescita tra I'insegnante e
I'alunno3"“Ognuno poteva scegliere fimadrasache preferiva, indipendentemente dalla
sua ubicazione, non c’erano immatricolazioni foinello studente veniva accettato
nella scuola solo dopo chentudarris (insegnante) gli consentiva di ascoltare la sua
lettura. La relazione tra maestro e studente m&igeneralmente, con una ricompensa,
riconosciutagli di solito in denaro, e nota con tdrmine iftitazhana. Una volta
completato con successo la ripetizione di un librggazzo decideva se proseguire gli
studi e avanzare a una specializzazione succedsdvéezioni si svolgevano con la
cadenza di quattro incontri settimanali e proponevdo studio di alcuni testi

fondamentali, quali: Awwal-I'ilm, breve traccia delle richieste essenzialir(iriyat)

371 sartori, Paolo,..cit, p. 68.
372 Khalid, Adeeb... cit, p. 29.
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dell'lslam; la Bidan, esposizione delle regole base della grammati@baae persiana,
I’ Andad-i muta’allimin, compendio degliadab dello studente; e I&harh-1 Mulk,
commentario su Ibn Hajib’s Kafiya di Abdurrahmamigpoeta dell’eta timuridé’>

L’allievo, dopo aver dimostrato la conoscenza dikitab, poteva passare alla
scelta di un testo successivo, il che significaaalmiare argomento e iniziare un
periodo di apprendimento con un diverso insegnanteelli di studi piu avanzati
proseguivano con approfondimenti nei campi dekdoigia, della logica, delle scienze
naturali e della metafisica. Si partecipava andhelatture di gruppo, riunendosi per
disquisire sul contenuto delle opere e dibatterg@ardo dei temi piu interessanti. In
questi momenti di studio si era soliti nominareleftore, tra i presenti, poi, thudarris
traduceva, spiegava e commentava il passaggioginta discussione terminava dando
la parola a tutti gli allievi presenti.

E importante a questo punto notare anche la relazibe si andava a creare tra
gli alunni e i testi sacri, perché il libro non esmlo un’opera scritta, ma era
un’importante oggetto di confronto, capace di @acee il valore delllambiente
circostante. Era una guida che istruiva e indingzaa le vie del mondo, era la
descrizione e, forse, una delle prime opportungd guardare al di la del proprio
presente. | volumi considerati essenziali per wnank formazione coprivano un lungo
periodo, pari a circa diciannove anni, ma va riatmcche non c’era un termine minimo
da trascorrere nellaadrasae, come gia detto, ognuno era libero di scegllgueoprio
percorso, a seconda delle proprie intenzioni. Qudgio di educazione poteva
permettere I'accesso a incarichi di alto prestiggone il mufti (giureconsulto), ilgazi
(giudice) e iimudarris('insegnante)’

Una volta terminate le lezioni riguardanti il Cooanl'esegesi delle sacre
scritture, la tradizione del Profeta e la giurisjenza islamica, lo studente poteva

partecipare a incontri privati con gliama e, in questi momenti, si affiancavano alle

373 |bidem ... cit, p. 30.

37 Allinterno di un’analisi relativa ai movimentifdrmisti in Turchestan, & opportuno chiarire cheasi
tutti i giadidisti ricevettero una formazione rétiga classica e alcuni si distinsero come eccedlenz
Khaga Behbudi, autore di manuali di geografia e stdel’lslam e editore di due giornalBamargance
Ayina, dopo aver affrontato il tipico itinerario formai assunse, da prima, l'incarico di segretario-s@pi
e, successivamente quello ™ufti all'interno di unagarikhana (luogo in cui si declama il Corano) di
Samarcanda, si veda Begali, Qosimov, Stéphane, dgnah,....cit
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nozioni spirituali quelle piu pragmatiche, che davapazio di riflettere sulle pratiche
del commercio e del diritto privato. L’interlocunie personale faceva emergere
credenze e posizioni private, dove molto spes®vers dogmi venivano sorpassati da
un Isem particolare, viziato di sincretismi e incrostdealtri elementi locali. In questo
modo i ragazzi vennero a contatto con un credoe@nto, un Islm non puro, che
univa le scritture sacre alle credenze animisiansgniche e provenienti dalle altre fedi
dell'Asia centrale.

La diffusione di un sentimento cosi poroso divenrierreno di scontro tra gli
‘ulama’ quietisti, cioé quelli che accettavano una fed#afali mescolanze e, i
riformatori piu intransigenti che chiedevano comitdorti il ritorno della religione
rivelata nella sua versione pura. Furono propriestjuultimi che riuscirono a creare
delle sinergie con i giadidisti, reclamando il lgeo di riformare la religione islamica di
fine Ottocento e accusandoUanmadi essere stata contaminata dalle troppe influenze

esterne.

6. Il movimento culturale del giadidismo si fa fengeno

E impossibile datare con precisione l'inizio delvimento del giadidismo ma
tale fenomeno, puo essere facilmente circoscritton arco temporale che si inserisce
tra la fine del XIX e l'inizio del XX secolo, trovalo il suo epilogo nei primi anni del
regime sovietico. | centri d’interesse piu dinamgcittivi nacquero sotto l'influenza
delle ricche contaminazioni anatoliche, che da argindiffusero in Crimea e nelle terre
tatare del Volga e, in seguito, trovarono un’espice®e anche nelle colonie russe
dell’Asia centrale.

Dal punto di vista semantico, il termine “giadidigsme da ricondurre alla
corrente didattica di Ismail Gaspirali (russificabo Gasprinsky, 1851-1914), un
insegnante tataro che vedeva nell’elaborazionendi lingua comune, basata sugli
stilemi del turco ottomano, ma semplificata e depaudagli influssi arabi e persiani, il
punto di partenza per l'unificazione culturale detienti turche. | simpatizzanti di
questo docente presero subito le distanze daglnsiiti religiosi classici e iniziarono a

farsi chiamare con altri appellativi, comeiyalilar (intellettuali), taraqgipaewarlar
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(progressistd)’®, yashlar (i giovani), o con il titolo dusul-I jadidchilaro dijadidchilar

(i proponenti del nuovo metodo). In Asia centraik,termine Jadid si diffuse
velocemente, era un vocabolo che evocava il candntoned fu usato per indicare la
necessita di eliminare le vesti del feudalesimo kim#avano I'ascesa politica e la
carriera borghese. jadidchilar divennero degli innovatori che chiedevano unatavol
sociale raggiungibile con l'adattamento delbrsl al progresso, che come loro ben
ricordarono, era gia avvenuto in molti paesi musuinvicini.

Nonostante questa nuova generazione evidenziodessia dell’affermazione
di una propria borghesia nazionale non € possibdendurla a una cerchia di
riformatori politici propriamente detta ed € imprimpparagonarli ai Giovani Turchi, 0
addirittura, ai fomentatori del panislamismo o dakionalismo. Come scrive Carrére
d’Encausse, nonostante questi progressisti norrelbai un reale e concreto progetto
politico, riuscirono perd a dimostrare un propositdipendentista, talmente forte da
stemperare la forte ingerenza coloniale russa esirare un rinnovamento culturafé.

E per questo che la loro presenza e la loro opeprogelitismo sono da considerare
importanti e necessarie in un’analisi che cerceag@ire e contestualizzare come Ersl
centroasiatico sia arrivato ad avere una propgatith.

In Turchestan, il bisogno di riordino risvegliata duesti giovani intellettuali fu
un evento complesso che non nacque semplicemente taisultato di un’influenza
tatara o in risposta al dominio zarista, ma futp&tb un fenomeno sociale e culturale
che si distinse in varie entita, orchestrato daetavoci quante lo composero. |
taraqqipaewarlarsi rivolsero a un’entita plurima, spinta da esigediverse, ma capace
di creare urtrait d’'union, un bisogno comune, un appello di una rinascidargresa e
un elemento significativo della comunita centroésiaall’inizio del XX secolo.

All'interno di questa compagine e possibile evidare talmente tante tipicita da
non poter parlare di un’ideologia unitaria, Khabarla di vari giadidismi, che vanno dal
Volga alla Transcaucasia, ognuno in grado di pne@pon volto e una sfumatura propria,
ma tutti facente parte di una piu grande strutidemlogica. Il fenomeno € quindi da

intendersi come una forza ispiratrice che feceatsa numerogncipit e trovo punti di

37 Khalid, Adeeb,.. cit, 165.
376 5j veda Carrére d’Encausse, Hél&Réforme et révolution....cit.
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appoggio e fertili luoghi di espansione. Il fenomatel giadidismo non trovo un unico
punto d’origine, il bisogno di rinnovamento nonspiosto dal centro verso la periferia,
ma al contrario, si creo un vortice fatto di enargignuna con un epicentro, capace di
mettere in risalto le peculiaritd di una propridtéglia sociale da condurfé’ Questi
diversi stili ci possono aiutare a definire al@ete strategie e una moltitudine di attori.
Ogni voce si caratterizzo per peculiarita propeidu chi si distinse per il patrocinio di
un nuovo metodo educativo, chi elaboro un discaise vedeva nell’educazione il
volano dello sviluppo, chi investi le proprie energer divulgare il bisogno popolare
del saper leggere e scrivere, sia nella lingudimgléro che nelle lingue locali e, chi
invece, inizio una propaganda, a favore dello pgitudella stampa locale.

Tuttavia, nonostante i molti divari interni e i pasiti discordanti, va ritrovato
un senso di coesione, un filo rosso che seppenfi@ergere I'urgenza di rinnovamento,
da intendersi al tempo stesso come una necessigélfma e co-partecipativa. Allworth
sostiene che le linee di separazione tra i giatiiflisono considerabilmente pordsée
anche @diri nota di come sia impossibile individuare deiniini di confine tra alcuni
‘ulama’ — favorevoli al cambiamento delle strutture deoviumodelli stranieri — e i
giadidisti. Bé&ka osserva che i giadidisti non erano un’organizwez chiusa e
ristretta>’® mentre Carrére d'Encausse scrive che, il gruppm can il nome di $ocieta
per I'educazione dei giovaht® era nato proprio dalle idee di alcuni innovataiie
ebbero iniziative e modelli riconducibili ai giovaoccidentali. Khalid suggerisce che
sia improprio dire che furono un prodotto dellaijicd russa coloniale, perché Mosca
non adottd misure contro i musulmani centroasiatittavia“il dominio russo imposto
al Turchestan defini le costrizioni e le possihbilihei quali i giadidisti poterono

operare” 3

377 Khalid, Adeeb, .. cit, p. 36

378 Allworth, Edward, Central Asia. One Hindred Thirty Years of Russiaoninance, a Historical
overview Duke University Press Books, Durham and Lond@&941

379 Bexka, Jiri, “Tajik Literature from the 16th Centuny the Present”, in Rypka, J. Jahn, K. (dditory

of Iranian Literature D. Reidel Publishing, Dordrecht, 1968.

30 D’Encausse nelle sue ricerche afferma che quemippg verificava la reputazione morale dei
potenziali membri e, metteva al voto I'ingresso chahdidato, perché prima di essere chiamato getdidi
doveva aver dimostrato di essere un buon membta si@tieta. Per un ulteriore approfondimento siaved
I'ampia bibliografia dell’autrice, e in particolat@arrére d’Encausse, HelerRRgeforme et révolution chez
les musulmans de I'Empire rusfresses de la Fondation Nationale des ScienditigjRn Paris, 1981.

%1 Khalid, Adeeb, .. cit 37.
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Come propongono gli autori ddadidism as an Educational System and a
Political Movement in Turkestaf®, due sono i macro fattori che influenzarono la
formazione e I'impostazione di questa correnteatigiero in Asia centrale: il primo fu
generato dall'incapacita del meccanismo centraaseiali auto-rinnovarsi e di innescare
un processo di miglioramento all'interno della st&i stessd> Il secondo fattore,
invece, fu provocato e dovuto dalla superioritaoo@le dell'Impero Russo, che preparo
il processo di russificazione della popolazioneoaittna, calpestandone i costumi e le
tradizioni. La modernizzazione accelero I'assimdae delle genti turche e, fu proprio
grazie a queste circostanze che i progressistiigingero come i fautori di un
movimento capace di portare la societa fuori daffasse

A questo punto diventa importante considerare arahkberta di azione di
alcuni intellettuali allinterno della societa e dome questa abbia svolto da stimolo
all'interno di un processo di cambiamento. Taleoaatnia va inserita all'interno di un
contesto coloniale atipico, 0 meglio, un ambierdeatterizzato sia da una posizione
geografica decentrata, sia da wstatus— quello di governatorato - che permetteva al
Turchestan di vantare un buon grado di indipendeingiadidisti si trovarono dinanzi a
una rara opportunita per quel tempo, non ebber@dinpenti nell’iniziare una vera e
propria rivoluzione culturale e colsero l'occasiomk sfruttare tale momento.
Probabilmente, anche per un naturale effetto direfle prime riforme si ampliarono
fino a considerare tutti i settori della societ@a hase sociale da cui proveniva la
maggior parte dei giadidisti era principalmentebtaghesia e I'élite culturale locale.
Alcuni erano membri del corpo religioso, mentrei d#icevano parte della generazione
piu giovane, che voleva staccarsi dal vecchio regaegli ulama’ e accusava l'ex
classe dirigente di avere portato la comunita iglamcentroasiatica al degrado
culturale. Nonostante il grande cerchio che il gieino riusci a creare, legando a sé
diverse personalita, restd comunque tangibile ritatttra le figure moderate e i
progressisti. Non si puo affermare che esistessa uwmetta separazione o

$2Bazarbayev Kanat Kaldybekovich, Tursun Hazret eyBawh Raikhan, “Jadidism as an Educational
System and a Political Movement in Turkestan (Gémsia), inInternational Education Studig¥ol. 6,
No.1, 2013.

383Sjamo quindi di fronte al fallimento dello sviluppociale della comunita musulmana centroasiatica,
alla stagnazione delle menti e, all'inasprimentd g@eocesso di accettazione degli elementi di
civilizzazione dell'oppressione coloniale.
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un’incompatibilita tra la volonta delluno e delfeo, anzi, come gia notato in
precedenza, esisteva perlopiu una forza porosadeheto una difficolta ermeneutica
fino a non poter separare, in maniera distintaydlo dei riformatori da quello degli
‘ulama’ progressisti. Tuttavia si rintracciarono contipunti di contatto.

La nuova generazione ripose piena fiducia nelleciégp dell’intelletto umano,
sostenendo che la scienza dovesse intrecciarsamena armoniosa con le nozioni di
tradizione islamica. L'uno e l'altro elemento dowewe essere intesi come forze
complementari e non antagoniste, tra l'idea di prego e quella di fede non doveva
emergere nessuna contrarieta. La rivoluzione a@l#urvoleva far si che la
modernizzazione del sapere e il suo nuagsetcambiassero I'atteggiamento della
comunita centroasiatica, aiutando il buon musulmadaaprire la propria mente e a
integrarsi con il mondo contemporaneo. Per far® fogro cio era necessario assimilare
il concetto di “sapere” in maniera differente, las quindi doveva essere oggettivato e
spiegato all'interno dei percorsi laici come queliistoria, economia, geografia e, di
tutte quelle scienze sociali necessarie per undseiuppo scientifico.

| nuovi intellettuali cercarono anche di copiareskile del sistema scolastico
russo, proposero un cambio del calendario e apritensessioni d’esame durante le
manifestazioni pubbliche, in modo che l'istituzioseolastica potesse partecipare alle
cerimonie esibendo le attivita e rendendo la rif@rsnolastica il piu evidente possibile.
Durante questi momenti collettivi, i maestri esiio la loro preparazione religiosa e
cercarono di conquistare una parvenza di uffiéalinarcando il concetto che Il
giadidismo era in linea con la spiritualita localdoveva pertanto essere inteso come un
fenomeno sociale e culturale tipico del Turchestan.

| colonizzatori videro nell'lsim 'essenza della diversita centroasiatica e alcuni
intellettuali locali riuscirono a sfruttare la sazione a loro vantaggio. Con il pretesto di
fungere da mediatori culturali, iniziarono a prdaesi come personalita capaci di
mantenere un ruolo in entrambe le dimensioni, dieen I'anello di congiunzione tra la
societa musulmana e il regime coloniale, accettarten onorificenze dello Stato,
impararono il russo e iniziarono a mandare i lagd fnelle scuole governative. In
guesta fase di globalizzazione, il confine dellanfrere culturali tra russi e turchestani

si fece sempre piu evidente, la dicotomia che stes& tra Impero zarista e le
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popolazioni centroasiatiche rafforzo il principierpcui le pratiche educative dovevano
essere difese e conservate, in qualita, di maicatmtitari e forse proprio in nome di
quell’appartenenza turcica che i giadidisti inipla@ a sostenere nei movimenti di
liberazione nazionale contro il colonialismo rud&d_a fede, i libri, i vestiti, il cibo, i
gesti e la quotidianita rimarcarono le differenza t nativi e gli stranieri, tra i

musulmani e gli infedeli e diedero forza al ghelleversemerthe segui.

7. L'Inizio dei cambiamenti

Tra il 1905 e il 1907, il giadidismo in Asia cergranise da parte ogni suo limite
e acquisi un’'impronta politico liberal-borghesepgmia del movimento ideologico. |
progressisti seppero cogliere questo momento diofer cercando di innescare una
rivoluzione ideologica e, sulla scia del cambiamepblitico, gia iniziato da San
Pietroburgo, i discorsi dei riformatori fecero semppiu leva sul bisogno di
ammodernamento, rimarcando la veemenza delle igemomaliste e la comune
avversione della conduzione imperiale.

Essi dimostrarono di saper muovere una forza casegleda un lato, accettarono
la Russia come esempio di modernita - respingendangestione imperialista - e
dall'altro si scontrarono contro gliufama’, restii allo sviluppo e li accusarono
aspramente di essere i fautori del degrado musurwaale. In poco tempo, i giadidisti
divennero una forma alternativa al rinnovo intéllate della societa musulmafiae
molti di loro spinsero la loro attenzione verso gflidi comparati, attratti, forse, dalle
realta della Crimea, del Volga, della Transcaucad&l'Impero Ottomano e della
Persia. Il raffronto con questi paesi fu sostaeziper comprendere il valore del
progresso, il ragguaglio enfatizzo il valore deédanologia e anche di tutta una serie di
strumenti gia noti all'estero. A tal proposito Bitruno dei piu autorevoli insegnante

giadidisti, scrive:

“ E’ proprio questa la rovina dell'lslam! Voi popoislamico vi siete talmente

34 Bazarbayev Kanat Kaldybekovich, Tursun Hazret@y8ava Raikhan,..cit, p. 88.
35 |bidem,p.90Q
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occupati di cid che ha scritto Tizio e Caio chetesiéniti lontani parasanghe dalla
verita della religione dell'islam. Se dieci annitdia fanciullo di otto anni in margine ad
un libro avesse scritto per scherzo “ io ho vidtsale a forma di cammello” oggi non
vi sarebbe possibile accertare la forma reale a#ég...] tuttavia sosteniamo che nella
maktab e nella madrasa, in luogo di versi liriciectompongono la moralita, di
insensate ricerche sum-i gins wa istigiiq, dovete insegnare i testi di etica, aprire
tipografie e stimolare il popolo alla buona condothorale attraverso i giornali [...].
Per quanto ancora ci priveremo della scienza e tgemmo] in questa ignoranza? La
scienza e ragione di prosperita per il paese, l@esza € motivo di progresso della
comunita, é la scienza che ha fatto giungere iaggjve gli incivili d’America a questo
rango di eccellenza e di grandezza; e la mancanzxidnza che ha fatto caracollare
speditamente i civilizzati dell'lran nell’abissold#egrado e della miseria; € la scienza
che ha fatto di un pugno di isolani inglesi i sawvrd’India, Egitto, Balucistan e di una
parte d’Arabia e i Russi i padroni dei musulmaniat kirghizi, del Turkestan e del
Caucaso; non € forse I'ignoranza che ha sparit@astv possedimenti ottomani nella
mano degli stranieri; non era altro che l'ignoranzhe vi ha fatto issare la bandiera
della trinita di Francia fin sul tetto della casadmonoteisti di Fas; fino a quando voi
musulmani rimarrete incerti nel debellare questalbmoche consuma la dinastia, e non
cercherete un rimedio? E solo 'umanita che mi &sardirvi che, se la condotta di voi
turchestani sta proprio nello sprecare trentasettai di vita stimata e importante nello
studio di una manciata di futilita, nella privazierdella [propria] dignita e di scienze
vantaggiose, tra qualche anno non rimarra [nullaldslam, del Turchestan, salvo |l

nome; nome che si trovera [solo] nelle pagine dist’. >

Grazie al fiorire e al dilagare di nuovi dibattitie avvalorarono le tesi per cui, la
scienza moderna fosse ormai indispensabile alleetsocentroasiatica, il Turchestan
riscopri un nuovo valore da dare al campo dellidone. L'importanza della
formazione e della sua capacita di aprire le menio a essere percepita come una

questione decisiva e, sia il governo centrale, siBormatori iniziarono a ripensare al

3¢ Fitrat, Murizara-yi mudarris-i buldrayi ba yak nafari farargdar Hindustn dar tra-yi maktib-i
gadda [Disputa tra un mudarris-i bukhariota e un europemdia sui maktab giadidisti], Istanbul 1910-
1911, in Sartori, Paolo,.cit, p.78.
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loro ruolo da riconoscere agli educatori. Le scuwmeaniche erano gia state classificate
come luoghi inadeguati per lo studio e bastd pdiapaione pubblica per infammare

una polemica a favore di un loro riordino struttera

“Tutte queste disgrazie e questa infamia, tuttestgigovine e le
volgarita che hanno ottenebrato noi turchestanipris cagionate] dalla
mancanza di mattlis in eccellente ordine e dal fatto di essere pdv
makatib che siano al passo con i tempi. Tuttavia allersone dotate
d’acume sara chiaro e lampante che nessuna comenitassun popolo &
progredito né si & sviluppato e che sono molteoclmunita che non hanno
conquistato grandezza e superiorita se non all’cantiirscuole in eccellente
ordine; [...] Anni or sono che i musulmani degli alPaesi [islamici],
inteso il grado di necessita e l'importanza di seuauove, compresa la
loro utilitd e i vantaggi [che quelle recano], hammyettato le fondamenta
[di quegli istituti] in ogni citta e in ogni villagio e si adoprano giorno dopo
giorno nel loro sviluppo. Ma noi musulmani del Thestan non solo non
fondiamo nuovi istituti, ma li consideriamo ancara’eresia, una cosa da
proibire. Non lo so; cos’é successo a noi musulmaei Turchestan?
Benché ad ogni ora osserviamo e comprendiamo sfued gravi effetti di
questa ignoranza, benché coscienti di non stangasko coi tempi, ancora
non ci volgiamo attenti né giudiziosi. O fratellurthestani! O cari
compatrioti incoscienza e ignoranza per quanto f@a¢?[...] dove sono
finiti i dottori, gli insegnanti, gli ingegneri, $egretari, e gli altri che per il
nostro sostentamento sono necessari quanto il gafiacqua? Certo, di
mendicanti, dervisci e accattoni, di pecorai, faricie ladri ... ne abbiamo
a migliaia che, salvo infamare la giusta religiorsamica e insozzare il
decoro della pura sharia, null'altro producono. Gditri popoli, avendo
incrementato di giorno in giorno la bonta dei pripcmorali e lo splendore
della religione proprio in virtu di questi istituprofani, attirano verso di sé
I'altrui aspirazione; noi, visto che non abbiamoestio tipo di madrasa e di

maktab e non ci istruiamo in [tali istituti], scenali ora in ora la stima e
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I'amor proprio, defalchiamo lo splendore e la maipenza dell’lslam e ci
facciamo biasimare dagli altri [...] noi abbiamo bpoo della riforma della

madrasa e della maktab’®’

Anche la cultura russa ripropose forti speranze settore educativo ma, |l
confronto tra il sistema scolastico slavo e la cl@sgita culturale del Turchestan, porto
tra i giadidisti dubbi e sensi di smarrimento. bwuprogressisti si trovarono di fronte a
sfide parallele, nei confronti dei musulmani I'estismo degliulama’ era un elemento
decisamente ostativo, perché alimentava un ceaitogdi fanatismo tra i fedeli e creava
squilibri nella colonia, mentre verso I'lmpero @ela necessita di arginare la troppa
ingerenza. Un decreto imperiale, pubblicato il 1&ggio 1875, istitui la creazione di
uno specifico dipartimento educativo del Turchesthe, oltre a supervisionare le
scuole russo-indigene impose un controllo sulldiges dellemakatib e dellemadiris
di tutte le aree musulmane dell’'Impero. Nel 14 mat894, il Governatore Generale
Vrevsky fu nominato ispettore dei collegi del Tugstan e la sua carica si estese, non
solo alla realta delle scuole coraniche urbane nthea tutta la didattica dei maestri
itineranti, coinvolti nella formazione delle popniani nomadi. Con questa nuova linea,
ogni scuola passo sotto il controllo del dipartimeedell’educazione russa, diventando
cosi un oggetto di continua vigilanza. E, fu propm questo intricato panorama
coloniale che i giadidisti aprirono una terza vigecero spazio a coloro che, pur
difendendo il credo islamico, chiedevano una rifola@ione del valore della fede
coranica, affinché la religione non fosse percegpiiacome un valore assoluto ma come
una materia di studio. Questi nuovi educatori vafey ammodernare la comunita
islamica senza pero perdere la fede.

La scuola fu il settore maggiormente coinvolto el@iforme, tra i loro principali
obiettivi vanno ricordati: la riforma educativa ambito islamico, a cui si dara uno
spazio proprio nelle pagine a venire; lo sviluppell’dconomia della regione; il
miglioramento del tenore di vita; la formazione uh capitale nazionale capace di

promuovere nuove forze endogene e lindipendenzatateatori del Turchestan. |

" AlT zada, Mara islah-i madiris wa maktib lazim [A noi urge la riforma delle mads e delle
malkatib], “Ayina”, 15 novembre 1913, Vol. 3, in Sartori, &, Altro che seta. Corano e progresso in
Turchestan(1896-1917) Campanotto Editore, Prato, 2003.
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giadidisti si schierarono a favore dell'autodeterazione dei popoli e sollevarono forti
attriti contro i despotismi feudali e i fanatismaligiosi. Legarono con la classe borghese
e insieme cercarono di collaborare per arricchirecdntenuto delle riforme. |
cambiamenti sperati non volevano solo essere degkentivi a sostegno della
dimensione ideologica e della propaganda, ma ebatnenti di rottura con un passato
che ricordava una condizione cupa da allontandféslia centrale.

La generazione di questi nuovi intellettuali dogethffrontare numerose
difficolta tra cui il rapporto con I'ambiente, nogra chiaro ai piu, come e dove
collocarsi, lo spazio musulmano centroasiatico sigbicambiamenti inaspettati e inizio
un’imprevista apertura verso I'esterno. Alcuni aeaestri progressisti si trovarono a
gestire una doppia identita perché, oltre ad essgi@/ani impegnati nel
perfezionamento degli studi religiosi, in linea dbdettato tradizionale, abbracciavano i
progetti di modernizzazione e d’indipendenza, suggelal modello europeo. Il poter
viaggiare aveva aperto a loro menti e orizzonti.e@&no fatti attrarre dai fermenti
internazionali e l'oggettivazione dell’lBh introdusse il concetto secolarizzato del
nazionalismo confessionale musulmano, nel qualesligione veniva rivalutata per

imporsi come identificazione culturale.

8. | viaggi, la circolazione del sapere e la stampauovi
strumenti della riforma giadidista

Con l'arrivo della ferrovia, del telegrafo, delléasipa e del nuovo sistema
postale, il paesaggio del Turchestan cambio praforhte e aiuto i riformatori a
comporre una diversa produzione intellettuale. dggi, gli incontri e le scoperte
scientifiche divennero mezzi fondamentali per udione dei nuovi ideali di rinascita.

I mercanti locali avevano gia dato dimostrazionerth grande operosita e, come scrive
Stephen Dale, all'inizio del XIX secolo I'economiadiana era molto legata ai mercati
388 il

centroasiatici, commercio della provincia turchestana vantava onau

interconnessioni e, nel luglio del 1842, si hadstitnonianza di un venditore indiano

38 per un approfondimento si veda, Dale, Stepheméian Merchants and Eurasian Trade, 1600-1750,
Cambridge, 1994.
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che arrivo a Orenburg con un carico di monete d&oddargento, di cotone fino e tessuti

di seta®®®

Khanykov riporta di come nel 1842 i commerci tréglanistan e India
registrassero una media di 3.000-5.000 cammeltinbg®la regione si prestava da
corridoio per gli affari tra Russia e Cina, maadiffici piu intesi erano quelli con San
Pietroburgo. Lo stesso Arminius Vambéry, che a rdetaXIX secolo attraverso I'Asia
centrale, ci dimostra come le influenze russe mtd{jrazione fosse in continua

espansione e, nei suoi diari si legge:

“It is by no means any exaggeration to assert thate is no house, and even no tent, in all

Central Asia, where there is not some article of$tan manufacture®*

Come i mercanti anche gli intellettuali divenneroogaghi ed esploratori e,
iniziarono a confrontarsi con realta inedite, citaglosi con strumenti mai visti.
L’andar viaggiando si dimostro proficuo anche pefdarmatori che si cimentarono in
vere analisi sul campo dove mettere in discussl@fiettivita e la contemporaneita
delle proprie conoscenze. | giadidisti turchestgnirono le menti al mondo esterno e,
fu per merito di questi pellegrini se le biblioteckkentroasiatiche cominciarono ad
accogliere nuovi libri e testate giornalisticheofiad allora inedite. Il flusso migratorio
di questi educatori itineranti che, dall’Asia cexr si spostavano per le vie dell'Impero
russo, coincise subito con 'aumento degli intaradsstici e letterari. Divenne chiaro a
tutti che la comunicazione e il suo accesso dowevessere intesi come strumenti
necessari per la crescita sociale e non potevamaegsere rilegati ai solo ambienti
elitari. L'introduzione della stampa fu interpretatome un mezzo capace di ri-pensare
il mondo, il suo uso aiutd a tracciare un punteatiura con il passat’ e, I'emergere

dell’editoria provoco una diversa percezione ds#iere cittadini.

%9 Mikhaleva, Gersimenko A.Uzbekistan v XVIII-pervoi polovine XIX veka: restoe torgovlia i
poshliny Taskent, 1991, p.74 in Khalid, Adeebcit p.41.

390 Khanykov, Bokhara, pp. 221-228 in Khalid, Adeebcit p. 41

%91 yvambéry, Armin, Travels in Central AsialLondon 1864, pp. 475-476. Molto fu lo stuporeee |
preoccupazioni inglesi in merito alla penetrazionssa in Asia centrale, tali corridoi infatti avbeino
potuto essere utilizzati dai russi per una eventualasione dell’'India in funzione anti-inglese.ttBwia

la componente politico militare dell’espansionismsso nel Turchestan, la funzione anti-inglese e le
conseguenti preoccupazioni e contromosse britaamoln sono oggetto della presente tesi.

392 Khalid, Adeeb, “Printing, Publishing, and ReformTisarist Central Asia”, itnternational Journal of
Middle East Studies/ol. 26, No. 2, (May, 1994), p. 187.
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| libri, le poesie e le commedie teatrali divennaroelemento importante per la
contestazione sociale, non stupisce che molti distili proprio in questo periodo,
iniziarono a comporre opere teatrali, imparandosarel la parola come un’arma di
propaganda. Il riformismo centroasiatico fece ampo dei mezzi di comunicazione,
come i giornali, le poesie, i fumetti e le sale @sitri, forse, perché ne aveva compreso
appieno il significato e le potenzialita, si iniz&d seguire le produzioni straniere,
comparvero le prime vignette e la satira, divennanomeno capace di travalicare i
confini del Turchestan, dimostrando la dimension@ngnazionale del messaggio
giadidista.

L’autore Zulir al-Din-zada, nel brano dal titolollm wa taraqd,*®

(scienza e
progresso) esalta il valore del progresso e sptaneomunita locale a ottenere la

saggezza apprendendola ovunque:

“Il progresso e la grandezza di ogni comunita [raf]l dipendono dalla scienza.
La scienza consiste nel conoscere i precetti enawlamenti divini e nell’ottenimento
dell'arte e delle tecniche profane; ogni comunitaogni tribu che ha compiuto uno
sviluppo ha attirato I'attenzione del mondo attres@ la scienza e la cultura, grazie
all’arte e alla tecnica. Ad esempio, se noi consaleo la storia, osserviamo che i
Russi, alcuni anni fa, si trovavano nella condiaan cui la scienza era modesta e
I'arte faceva difetto. E notiamo che noi stessivarao gia civilizzati al tempo del
pad&zh Timir, del nostro maestro &abi, del nostro astronomd&/ligh Bk, del nostro
saggio B ‘Al7 [ibn-i Sing], il nostro dotto [al-] Buklari, Signore del Vero, il nostro
poeta Rudak.. dacché ognuno di loro era unico e ineguagliab#dia propria epoca. |
Russi col passare del tempo, affacendatisi nellnlistdella scienza e della tecnica,
hanno costituito in poco tempo un governo che ooaspede un settimo del globo
terrestre e centocinquanta milioni di sudditi musahi. [Noi] musulmani, che avevamo
un quarto del globo terrestre sotto il nostro cantiiv, a causa dell'indolenza e della
mancanza di cura, per la tirannia, lo stravizioaedisattenzione, ignorando la scienza
profana, abbiamo perso il nostro potere e poi iktmo governo e la nostra prosperita

da noi si sono allontanate e ci siamo accasciatjuesto stato di indolenza. Quindi la

393 Zuhar al-Din-zada, ‘llm wa taraqg in Ayina, 7 dicembre 1913, in Sartori, Paola,cit.,p.18.
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causa del regresso e del declino nostro non c’'e.dPeiu abbiamo chiuso gli occhi di
fronte al fatto che I'inconsapevolezza e I'ignoramostra ci ha reso privi e spogli della
scienza e della tecnica necessaria e che la scienlzasaggezza che conosciamo da
duemila anni, costituite da grammatica, sintassliogica, ci sono giunte da quelle
Tradizioni e da quei Versetti che trattano di sei@ntecnica e saggezza. Non e forse
vero che il nostro Profeta, sia su di Lui la paceDio, comanda [...] di studiare e
acquisire la scienza sebbene stia in Cina? [Egiteme che ] il credente e colui che
ottiene la saggezza o qualsiasi altra cosa perdwmianque essa si manifesti. Percio, dal
punto di vista islamico, ottenere la saggezza gd’ahe [provengono] da una persona
che ha Fede diversa o coscienza avversa, a coméiziotrarre profitto dal possedere
quelle cose, € necessario e obbligatorio. Poi d¢eeshto [...] comando di “ottenere la
saggezza e la cultura ovunque e da chiunque I'abhbigsta”, sia egli musulmano o
miscredente. Percio bisogna fare in modo che imdgili studino le scienze, la
saggezza e la cultura profane, di invogliarli eanaggiarli verso lo studio dell'arte e
della tecnica d’oggidi. Non permetteremo che la yiteziosa dei nostri figli adorati
vada sprecata nella prigione dell'ignoranza e nefimzza acché restino insipienti e
ignoranti: privi della scienza e dell’arte profarsaranno preda dei forestieri . 3%

Anche grazie al movimento riformatore del giadidisrall'inizio del XX secolo,
Tashkent divenne uno dei piu importanti centri tlivdia culturale e di produzione
letteraria. L’informazione era un’arma contro letmatezza economica, morale e
politica, i giornali, i teatri, la poesia, gli spadi espressione popolare e le associazioni
culturali erano centri d’'incontro, dove le intei@ai tra gli ideatori e i pensatori Si
fortificarono sempre di piu. Tuttavia bisogna amteret che, l'isolamento che I'Asia
centrale seppe custodire fino all’arrivo dei russsper alcuni versi anche un vantaggio,
specie per la trasmissione del sapere. La scogdelia Americhe, infatti, coincise con
un cambio drammatico delle tratte, si passo dalt rterrestri alle rotte marittime e i
khanati asiatici, in questa globalizzazione, furanarginalizzati fino al loro totale

declino®®3n questo periodo di chiusura, sia il khanato dk&ud, sia quello di Khiva

9% |bidem p. 19.

39 per un approfondimento si veda Rossabi, Morrisie“Decline of the Central Asian Caravan Tfade
in Tracy, JamesThe Rise of the Merchant Empires: Long-Distanced&ra the Early Modern Perigd
1350-1750, Cambridge 1990.
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aprirono numerosi circoli letterari, il fiorire delopere segui le linee tradizionali e i
maggiori modelli poetici considerati furono i Tinmlir I'isolamento preservo l'unicita
del territorio e divenne sinonimo di una perfetbmservazione della cultura locale e del
suo gusto autenticty®

L’Occidente islamico (le regioni tatare, I'lmperat@mano e I'Egitto) forni ai
giadidisti un modello d'istruzione islamica modemaui ispirarsi per l'ideazione e il
rinnovamento degli istituti scolastici turchestahprogressisti, grazie a questi nuovi
termini di confronto capirono I'importanza dell’apga, dell’arricchimento culturale e
la necessita di aumentare la propria capacitacaritGli studenti piu promettenti
iniziarono a viaggiare, visitarono feakaitib straniere e, una volta terminati, i periodi di

studi, tornavano in patria ricchi d’'influenze moakerIn un giornale turco si legge:

“Anni or sono che i musulmani degli altri Paeseteiso il grado di necessita e
'importanza dei madtib-i gadida, compresa la loro utilita e i vantaggi [di quegl
istituti] in ogni citta e in ogni villaggio e si agberano giorno dopo giorno nel loro
sviluppo [...]. Dove sono finiti i dottori, gli insegnti, gli ingegneri, i segretari e gli
altri che per il nostro sostentamento sono necesganto il pane e I'acqua? [...] Gli
altri popoli, avendo incrementato di giorno in gimr la bonta dei principi morali e lo
splendore della religione proprio in virtu di quesscuole attuali, attirano verso di sé
I'altrui aspirazione; noi, visto che non abbiamoestio tipo di madrasa e di maktab e
non si istruiamo in [tali istituti], scemati di oran ora la stima e I'amor proprio,
defalchiamo lo splendore e la magnificenza deliilsle di facciamo biasimare dagli
altri [...]: noi abbiamo bisogno della riforma delimadrasa e della maktaB®

Tra i piu giovani emerse il bisogno di definire ymapria appartenenza, capire
il legame che univa il popolo allo Stato e la nsiesdi creare un’identita islamica
turca, all'interno di un Impero ortodosso, divernmgellente. Questo bisogno s’inseri in

un discorso molto piu complesso nel quale si seootio le politiche del regime

%% Khalid, Adeeb,..cit 41.

%9"Nei giornali turchestani venivano anche riportatadtizie dagli altri paesi islamici e, si ristanapao
articoli di giornali turchi come, il giornale istdmliota Sabh all'interno del periodico samarcandino
Ayina, in Sartori, Paoldltro che seta ., .p. 34
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coloniale, che volevano diffondere un sentimentccittadinanza slava intesa come
appartenenza a una forza europea, con discorglipgéndenza, provenienti per lo piu
dagli intellettuali ottomani e tatari di fede musana, che miravano a ottenere una
propria entita territoriale turchestana. Come spia precedentemente ribadito, i
giadidisti, riuscirono a inserirsi all'interno deiscorsi politici, senza pero di fatto dare
vita a movimenti rivoluzionari, e fecero dell'ismione e del miglioramento scolastico il

loro punto di forza.

9. | giadidisti nell’lambito educativo

La rivoluzione dei giadidisti del Turchestan mise moto un percorso di
rinnovamento ampio che coinvolse tutto il terribgracquisendo nel tempo un’impronta
piu diretta ai processi educativi. Invece che kdizionale istruzione, inseparabile

dallessenza che proviene dalla filosofia scolastimedioevale3®®

i progressisti
proposero una linea dai caratteri piu moderniohtissero uno stile cognitivo diverso
da quello dellemakitib e, nel breve periodde scuole della riforma divennero canali
per la riproduzione dei nuovi processi culturabnohé spazi dove far crescere il seme
della battaglia.

Fu cosi che, all'inizio del nuovo secolo, si arra® avere una tripartizione nella
proposta educativa: Imakitib classiche, le scuole russo-indigene e gli inseg@mam
giadidisti. Se dal punto di vista organizzativo omse in difficolta il territorio, dal
punto di vista intellettuale le diverse propostentdbuirono a migliorare il grado
d’istruzione locale. Il 14 marzo 1909, il GovernatdGenerale del Turchestan Pavel
Ivanovic Mis¢enko, attraverso un messaggio al Ministero dellabRca Istruzione
russo, espresse il suo apprezzamento a riguardgrati di alfabetizzazione, che trovo

al momento del suo insediamento:

“The literacy of the natives of Turkestan, espdgial its main regions such as Syr Darya,
Ferghana and Samarkand, is at a very high levelicvis much higher than that of

European Russia. A well-developed system of prirsahpols (schools), secondary and

3% Bazarbayev Kanat Kaldybekovich, Tursun Hazret@yBava Raikhanjadidism ... cit.p. 3.
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higher education institutions (madrasas) tightlwered most of the territory®°

Tale testimonianza dimostra un buon livello edwcaé ci induce a pensare che
i bisogni di cambiamento legati al settore educatisi rivolgessero piu verso le
modalita di gestione, che verso i contenuti deiricula. Per i sostenitori del
modernismo cambiare la formazione era il modo rmigliper iniziare a risanare l'intera
comunita islamica, i nuovi maestri oltre a denureian diffuso stato di decadenza,
cercarono di introdurre anche uno stile pedagopiacefficace. Alcuni fecero pressioni
per ottenere un riordino degli spazi, altri puniterd dito contro la poca flessibilita e la
scarsa scientificita del personale. Il Turchestawveda iniziare a offrire un’educazione e
una disciplina migliore rispetto #grgetclassico, con programmi allineati alle esigenze
globali, che intrecciassero la dimensione religiosa quella razionale, stando attenti
pero a non far predominare I'una sull’altra.

Gli intellettuali tatari, da prima introdussero noovo modello per insegnare
I'arabo e poi, cercarono di stimolare il desidedioun cambiamento ideologico che,
rafforzandosi, doveva diventare il perno della soita della comunita musulmana
centroasiatica. Rilanciarono il bisogno di creamna uvera appartenenza islamica-turca e
proposero la concezione di una nuova identita. Ntamte non ambissero a dividere o a
minare I'opinione pubblica russa, in una dimensiprettamente politica, cercarono di
implementare la cooperazione tra i musulmani dsibA centrale che vivevano
nell'lmpero russo. Ritennero indispensabile fornagli studenti una spiegazione
elementare del Corano, proponendo un approccic@miplice verso gli scritti sacri.
Eliminarono il disordine dellemakitib introducendo una gestione dei luoghi che
prendesse in considerazione il reale numero di bangbil loro diverso livello di
apprendimento. Cercarono di creare ambienti piubsglevitando di utilizzare i cortili
delle moschee o i terreni all’aperto, com’era irev@mstumanza. Introdussero nuovi
strumenti didattici, come le mappe geografiche globi, promossero il cosiddetto
“nuovo metodo” @sul-i-jadida) dell'insegnamento dell'arabo e, iniziarono a cezca
nuovi finanziatori, consci dellimportanza di avare numero crescente di sostenitori

anche a livello economico.

399 Khalid, Adeeb,.. cit, p. 42.
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Nella formazione dellanadrasai ragazzi erano trattati come dei giovani uomini,
degli adulti in scala ridotta e i concetti pedagodggati alla crescita erano pressoché
assenti. Per i giadidisti, invece, I'infanzia eraperiodo della vita importantissimo nel
quale si formava I'educazione basilare della peasdinprimo percorso educativo non
doveva essere inteso come un momento in cui gligibke le responsabilita assumono
una percezione assoluta, in quanto, lo sviluppbatlehno doveva seguire un percorso
graduale. Troppiulama’ riconobbero ai ragazzi alte responsabilita, naraliazando
I'interesse sull’insegnamento delle nozioni base,apprimendo I'allievo con gravosita
di ogni sorta. | giadidisti, al contrario, propogeun cambio di rotta focalizzando

I'importanza del primo periodo educativo come urmmaato di crescita.

10. Le scuole del nuovo metodo

L'apertura di scuole da parte dei riformatori dimen I'espediente piu
rappresentativo del giadidismo tanto che I'aggettiv “nuovo metodo”, in riferimento
a un diverso insegnamento della lingua araba chredmceva il modello fonetico
suggerito da Gaspirali, in breve tempo, divenne denominazione dell'intero
movimento culturale. | nuovi collegi riformisti prossero lI'insegnamento della lingua
russa e stemperarono l'assolutismo delle dottefigiose per dare maggior spazio alla
scientificita. Dall’altro canto i russi, in un prontempo, appoggiarono questi nuovi
modelli perché sembravano avvicinarsi molto alkided’integrazione zarista,
'amministrazione zarista vide I'apertura di questeiole come azioni civiche volte ad
assecondare un reale bisogno della societa e, rsdigeme dal controllo di San
Pietroburgo, furono accettate e se ne permiseftasine. L’'lmpero percepi questi
progetti come una possibilita di secolarizzarevalutare il panorama educativo, aprire
scuole in controtendenza con la tradizione islansamificava, infatti, indebolire
direttamente la parte piu conservatrice dellamae stemperarne il fanatismo religioso.

Ben presto I'adozione dei suggerimenti pedagogmienni e I'apertura di nuovi
collegi si rivelarono essere molto piu che semptorersificazioni didattiche, gli
insegnanti iniziarono una rivalutazione del conzeiteducazione primaria, acquisendo
forza e attendibilita tra la popolazione turcheatdra nuova istruzione doveva essere
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concepita come un momento adatto per impartire ombziprimarie dove,
allinsegnamento teorico veniva fatto seguire uplagazione concettuale e
un’esercitazioneLa grande frattura che intercorreva tra il primé @opo, si fece piu
evidente quando i discorsi dei giadidisti iniziawoa descrivere I'ldim come un mero
elemento di studio e non piut come un sapere suprattarno al quale si dovevano
ripiegare tutti gli altri insegnamenti. La morale ilemessaggio etico non furono
cancellati dai nuovi piani di studio, ma la ristaméizione porto a ripensare la dottrina
islamica in modo diverso. | giadidisti lasciarono ampio margine di manovra alle
discipline scientifiche e introdussero testi sci¢aglistinti, in modo da separare la
didattica dalla pia recitazione.

Nelle scuole dellisul-i-jadida gli ambienti scolastici permettevano al bambino
di vivere in condizioni migliori alle precedenti,ragazzi iniziavano un processo di
alfabetizzazione piu semplice, a portata delle loapacita, ricevevano fondamenti di
matematica, geografia e storia musulmana, impawaarrecitare correttamente |l
Corano, a pregare, a conoscere i riti islamici pilastri della religione rivelata,
apprendevano il significato di concetti come quelidnajj e iniziavano a rispettare gli
‘adab.

Fin da subito i seguaci di Gaspirali introdusseénmségnamento del metodo
fonetico in sostituzione a quello sillabico. Coregto non si limito lo scolaro alla sola
memorizzazione dei testi sacri, ma si trasmisemaciéa linguistiche con le quali il
bambino poteva iniziare a padroneggiare la lingiaedba leggendo e scrivendo. Nei
manuali, scritti dagli stessi riformisti, I'alfalmetirabo fu presentato in maniera graduale
nelle sue diverse evoluzioni: prima s’'imparavanteggere le lettere neutre e poi si
passava all’'analisi delle iniziali, delle medianedelle finali. Il nuovo metodo
d'insegnamento esigeva Il'apprendimento dei suonileddettere anziché la
memorizzazione dei nomi che queste aveVvAh8iniziava a distinguere le consonanti
in forma singola e, solo nel passaggio succes$évonita erano legate in forme piu
complesse. Tutto cio si basava sull’assunto chelegera corrispondesse a una sillaba
e I'analisi linguistica necessitava prima lo studele unita base e, solo dopo aver preso

dimestichezza con le forme semplici, si poteva gr@salla composizione di parole piu

4% 3artori, Paolo,..cit, p. 77.
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articolate. Chi ha poca dimestichezza con pedagodidattica puo trovare curioso che

le molte polemiche di allora prendessero originaudapproccio che andava a toccare
le radici dell’apprendimento dell’alfabeto ma, ditb, il nuovo metodo apriva la strada

a uno stile pit semplice ed efficd€&che permetteva di padroneggiare la lingua
coranica in tempi molti piu brevi.

L’introduzione di questo nuovo metodo inizido a reedtin discussione quelli
schemi rigidi di concettualizzazione, per cui iltgq@ e i ruoli dovevano essere
interpretati necessariamente come concetti fissnrautabili. 1| nuovo approccio dei
progressisti non indico solo una nuova possibpigs imparare la lingua rivelata, ma
impose un ripensamento di tutto il sistema eduoati@pace di mettere in scena un
bouleversementi principi e poteri. | portavoce del cambiamersioopposero alla
rigidita della consuetudine e all'idea che netladrasaa dominare era il carattere del
maestro, preferendo una recita passiva a un rggleedimento cognitivo. Anche
I'ambiente delle scuole giadidiste appari divessantrodusse lo stile europeo pensato
per accogliere finestre che facessero entrarectadel sola e si installarono dei banchi e
delle sedie su cui lavorare e potersi esercitaa rscrittura. Il docente sedeva su una
seggiola dietro uno scrittoio e poco vicino a lta eosta una lavagna, alle pareti erano
appese delle mappe geografiche e di fronte altadrat venivano posizionati i tavoli dei
ragazzi. Generalmente gli studenti si suddividevemquattro ragazzi per fila che si
disponevano ordinatamente, I'uno dietro all’altro.

La necessita di introdurre strumenti “moderni” copenche, cartine e globi
divenne uno dei punti focali delle nuove scuolaglste, gli studenti non sedevano piu
per terra in cerchio, intorno aamla e, per molti progressisti, passare da un luogo
sporco e disordinato, come il cortile di una mosghe un'aula che permetteva
I'accoglienza in luoghi puliti, era un’inconfutabibdimostrazione di progresso, a favore
della scientificita delle nuove riform{&. Per accedere alle lezioni era necessaria
un’iscrizione formale, il maestro aveva la poséibitli utilizzare un registro, con la lista
di tutti i nomi dei bambini presenti in classe, e questo quaderno si annotavano le

diverse valutazioni di merito. Alcuni docenti prefeno farsi chiamaremuallim,

%Y Nordio, Marco,...cit, p. 20.
02| manuali proposti dai sostenitori del nuovo metoabn fornivano solo indicazioni sul contenutolelel
lezioni, ma dispensavano anche consigli e linedayau come organizzare gli spazi delle classi.
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com’era tradizione tra gli Ottomani e i Tatari, mh2 damlaz o maktabdr - ovvero i
nomi con i quali i maestri centroasiatici eranoitssiconoscersi-, forse proprio per
interrompere la continuita con il passato e appaogirdi un titolo piu moderno.

Molte delle scuole progressiste erano solite aceaglun solo insegnante, che
generalmente aveva proseguito in maniera autondinséudi, quindi, dall'esperienza e
dalla pratica limitata. Fu cosi, quasi per iromiae i giadidisti si trovarono nella stessa
posizione di queglulamache avevano tanto accusato, cioe nel ruolo di ¢éduicenza
una degna preparazione sicentifica. Anche alcunlillein dotazione, scritti dai stessi
riformisti centroasiatici, si rivelarono inadattenghé non riuscivano ad andare oltre il
livello base dellamakatib classiche.

Nel Governatorato Generale del Turchestan, il ceesto degli istituti scolastici
divenne obbligatorio solo nel 1912 ed e pertanticcde determinare un numero esatto
di scuole giadidiste, perché numerosi erano ldtateiche si sottraevano alle formalita
governative, non denunciandone l'esistenza. Quagporta a supporre che, nemmeno
gli ufficiali russi avevano un’idea precisa dellalta giadidista in Asia centrale e, il
fenomeno delle scuole delsul-i-jadidanon fu oggetto di un attento monitoraggio, né
da San Pietroburgo, né dall’amministrazione locale.

Nonostante sia difficile individuare un numero &sati questi spazi educativi,
possiamo pero rintracciare altre fonti dimostrah, la prima scuola dalisul-i-jadida
fu aperta in Crimea nel 1884 da Gaspirali mentre,Turchestan, tale espediente
avvenne solo dopo il 1900, quando I'apertura distpieealta divenne un fatto legittimo
e diffuso. Il primo tentativo fu a Bukhara, promoss$a alcuni insegnanti tatari che,
volevano mettere a disposizione dei propri figliaducazione diversa da quella classica
locale e aprirono questa proposta didattica nettguea periferico, dove vivevano. In
seguito, ci fu I'apertura di un secondo collegiofadijan, questa volta destinato a tutti
coloro che volevano, sia modernita in linea con giii europei, sia un punto di
riferimento islamico che non stemperasse la tradei Il proprietario era Sah
Murad-bay, commerciate e produttore di cotone, che avewvasdedi pagare un
insegnante tataro per far educare i figli dei syp@rati.

In merito a questi primi espedienti, Paolo Sartarhiama all'attenzione una
lettera del Governatore militare della regione 8gi-Daria, in cui si dimostra che fu
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negata all'insegnante Munawwarai@la possibilita di aprire una scuola giadidista a
Tashkent nel 1901. Si legge infatti che la concggsvenne negata perché. “agevola

il fanatismo fra la popolazione musulmang.ma a riguardo non si danno spiegazioni
piu dettagliate su come questo possa accaderatwando la lettura si deduce che, in

merito ai strumenti pedagogici I'amministrazioneonosce un ... allargamento

dell'orizzonte d'istruzione degli studenti”***quasi ad approvarne I'utilizzo. Nello
stesso anno, dopo numerosi tentativi, Munawwari @Qusci ad aprire una scuola
progressista a Tashkent e, due anni piu tardi,naa8znd&‘Abd al Qadir Shakiri ne

apri un'altra.

11. | cambiamenti nei curricula

Nel 1910, il programma accademico delle scuolemlelvo metodo era cosi
presentato:

Anno Materia Autore Testo scolastico

Primo anno Lettura, scrittura e Munawwar Qri “Adib-I Awwar
preghiera

Secondo anno Scrittura Munawwar Qri “Adib-I Awwar
Preghiera e istruzioni Munawwar Qiri “Hawaij-1 diniya”
religiose

Terzo anno Scrittura Mominjan Nasizih ul atfal

Muhammadjnov
Istruzioni morali Sufi Allah Yar Salat ul gjizin
Recitazione del Corano Munawwar Qri Taiwid
Istruzione religiose Munawwar Qiri Hawaij-1 diniya
Storia sacra Hanafi Tarikh-i, anbiyz
Geografia Fatih Kerimi Mukhtasar jughdfiya
Matematica Inayatullah Mirzjan Hisab mas’alasi
oghli

Quarto anno Scrittura Adabiyat
Recitazione del Corano Munawwar Qri Tajwid
Etica Fakhriddinov Nasihat
Storia sacra Hanafi Tarikh-I abiya
Aritmetica Inayatullah Mirzjan Hisab mas’alasi

%3 Nordio, Mario,...cit, p. 18.
404 Khalid, AdeebThe Politics of Muslim ...citp. 165.
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oghli
Arabo Maksudi Durus
Persiano Abdulgadir Shakuri Jami ul-hikayat

Tabella 1. Programma accademico delle scuole del owo metodo

Fonte: Elaborazione dell’autore sulla base deipglasentati d&halid, Adeeb,The Politics of Muslim
Cultural Reform: Jadidism ientral Asia,University of California Press, Berkeley, 1998

Si desume che nel primo anno le lezioni si coneeotfro sullo studio
dell'alfabeto e il testo adottato per l'introduzeotessicale era quello di Said Rasul
Khja, dal titolo “il primo maestro”, sostituito bgaesto con “Il primo scrittore” Adib-|
Awaal - di Munawwar Q@ri. Entrambe le letture erano pensate per faaditangresso
nella scuola elementare e utilizzavrono le lingreali per spiegare la fonetica araba.

Nel secondo anno i concetti affrontati erano pitplessi, ma pur sempre in
linea con un grado di difficolta consono all'all@vll preferire un percorso graduale
risultd piu efficace rispetto alle letture presemtaellemadiris, le storie e i personaggi,
presentati dagli autori giadidisti, erano interptietda persone comuni, facilmente
riconoscibili nella vita di tutti i giorni e perdambini questi narrazioni erano accessibili
e funzionali. Le soluzioni semplificate dimostranogssere le scelte piu vincenti, perché
facevano misurare il bambino con problematicita gadée e favorivano la
continuazione del percorso educativo. Le lettunramiche apparvero piu difficili nella
loro comprensione e fu chiaro il bisogno di un aiuterpretativo per lo scolaro.

Nei volumi scritti da Munawwar i, che si rivolgevano alle prime classi,
troviamo studi di scienze che contengono nozionindrale ed etica, s’introducevano
concetti generali come i mesi dellanno, secondcalendario lunare, arabo, russo e
ottomano, s’'imparavano i nomi degli animali, deglilumenti religiosi, e le pratiche
d’igiene comune. |l frasario doveva essere accessschiunque, bisognava evitare
I'uso eccessivo delle parabole e dimostrare I'ingoaza di valori come il coraggio e il
nazionalismo. Dal terzo anno in poi, i libri erasostituiti con le poesie scritte dai
riformatori che enfatizzavano la necessita di iramene, la passione per i valori statali,
I'importanza dei nuovi modelli educativi e i senéinti d’'indipendenza del Turchestan.

Tra il novero dei maestri progressisti centroasiasi distinse, il gia citato
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Muhammadjn Qari, che introdusse una visione pedagogica piu &tatla crescita
intellettuale e umana del bambino. Nei suoi igtitiat lingua dell'lmpero era insegnata
per dodici ore settimanali sotto la conduzione diestri slavi, alcune delle punizioni
corporali furono abolite e fu introdotta, come giioa di studio, anche l'attivita fisica.
Questa particolare scelta fu perd molto contestattiro le critiche della comunita che,
vedeva nelle pratiche sportive, la violazione dual'adab.

Nei suoi volumi Qri cerco di descrivere alcuni esempi di buon cortgroento
e, qui di seguito per comprendere meglio, si preplanlettura diAdablik oghén (“il

Ragazzo che haddald, traducibile con “il ragazzo di buona creanza”):

Un buon bambino doveva ascoltare attentamente,vdoascoltare con il
cuore e I'anima, non doveva guardare in giro, maegs concentrato verso

linsegnante o I'assistente (khalifat) quando Igarlavano?®

Nelle sue opere, l'autore descrive le vicende dgiawane ragazzo, per esplicitare

cosa e la buona condotta e come il figlio di unrbomsulmano deve comportarsi:

Un piccolo bimbo é svegliato dal proprio padre nebre della notte perché
e assetato. Il padre manda il bambino a cercardamua ma al ritorno il
bambino trova il padre addormentato. || bambino et$p in silenzio con

I'acqua finché il padre non si sveglia di nudt8.

Nelle lezioni del nuovo metodo c’erano anche lataegone del Corano e le
evocazioni della benedizione del Profeta, ma conrigare e una disciplina meno
esigenti rispetto agli insegnamenti classici. dgiésti sostenevano a gran voce che nei
loro istituti s'insegnava con piu pazienza e foasehe con una velocita e un tempo di
ritorno maggiori dai precedenti.

| libri che raccontavano la storia islamica furaoitti perlopiu da tre riformatori,
che nel corso degli anni, si distinsero in autolexza: Fitrat, Behbudi, e Aanhi. Fitrat

divenne una voce autorevole e un punto di riferimenll'interno del circolo

405 Khalid, AdeebJadidism...cit.p. 45
406 i .
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progressista, arrivando a denunciare il sistemie dehkatib come inefficiente. Grazie
ai suoi scritti possiamo leggiamo testimonianzdadstia esperienza scolastica come
allievo che, dopo molti anni passati nelle scuarniche, denuncia il fatto di non aver
ottenuto alcun risultato positivo e non aver impanféarabo. Paragono il modello di
Gaspirali a quello deglilama classici, facendo notare che gli europei ,che avano a
studiare la lingua del Corano, con la versioneidiath riuscivano a parlare in maniera
fluente in pochi anni, dimostrando quindi l'effiGacdel sistema. Per un buon
musulmano era necessario leggere i testi sadngua originale e, per spiegare lasi

si doveva aver recitato le fonti essenziali tra duesto coranico, glazadith e tutta una
serie di commentari, disponibili anche grazie aigoessi della stampa.

Si é gia discusso di come lish fu desacralizzato e di come si inizio a
considerarlo una materia di studio al pari deltesaintroducendo il bisogno di capire il
corso e l'evoluzione della storia islamica. Arrigan storicizzare la religione di
Muhammad e dei Profeti scateno severe critiche ade pdelle cariche religiose,
contrarie a questo tipo di analisi scientifica,gb&r avviava logiche riduzioniste. Per i
conservatori storicizzare la religione rivelata n#igava, infatti, toglierne la
consustanzialita, mentre per i giadididésacralizzare I'lam voleva dire analizzarlo
dal punto di vista scientifico, andando oltre Isi@ne conservatrice e riscoprire un
valore piu confacente alle sfide sociali.

Ogni religione, nel corso della storia, vive dedleoluzioni e dei periodi di
riforma, necessari a un processo di autovalutazeowe ammodernamento verso una
condizione piu vicina alle sfide contingenti e, pgrogressisti, ridurre I'lém a una
materia di studio era la soluzione necessaria pereala comunita centroasiatica dei

fedeli alla modernita e creare una soluzione tsadkro e il profano.

12. Analisi delle poesie giadidiste

In questa parte della ricerca si € voluto presentaa serie di poesie giadidiste,
pubblicate in Asia centrale tra il 1914 e il 191%r dimostrare in maniera piu

pragmatica quale fosse il contenuto del pensidasnniatore e degli ideali patrocinati
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nelle varie produzioni letterarie. | testi scekins stati tradotti da Paolo Sarf8fie,
vengono spiegati attraverso una parafrasi che mem®zia le informazioni piu salienti,
in questo modo si analizza il tipo di comunicazicoelto dai progressisti e se coglie
limpatto emotivd'®®. Come sostiene Riccardo Picchio, per intenderéeribmeno
poetico dobbiamo ampliare il nostro orizzonte seas® individuare i modi e i limiti
del nostro conoscerelNon che lo studio dell’arte poetica ci riveli visatusive verso la
comprensione dei problemi “di fondo”, ma non parespibile investigare l'intima
natura della poesia senza una visione totale deBladizione e del comportamento

umani.” 4°°

Alla gente d’onoré™

Comunita che non desti dal sonno, che razza dumai?
Chi capira che a dormir con tal razza d’'umani bestb si muore?

Badate, servon la Fede e alla gente non prestama: c
nel loro proliferare ignoranza comune s’accresce!

Se il capitale del tempo volgete con l'incosciealta fuga,
che interesse avra poi chi ci ha fatto pentire?

Ignoranza che tutto avviluppa, € non un sentoomadre,
siamo diventati nemici tra noi, la fraternita seerandata;

Se gli altri raggiungono lo scopo, ecco noi chpiaamo ad un ragno di

saggi,
piu di cosi € mai possibile starsene indietro?

407 Tradotto da Paolo Sartori iAltro che seta, Corano e progresso in TurchestaB6%t1917)
Campanotto Editore, Prato, 2003.

% Quando si leggono le poesie dei giadidisti I'espiene di Goethéchi vuole capire il poeta deve
andare nella terra del poetatonserva il suo pieno valore.

%9 picchio, Riccardo, “La fattura della poesia seaddkobson”, in Jakobson, Romdacobson Poetica

e poesia. Questioni di teorica e analisi testuinaudi editore, Torino, 1985.

“OTytte le poesie sono state tradotte da Paolo rbartaltro che seta, Corano e progresso in Turchestan
(1865-1917) Campanotto Editore, Prato, 2003.
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Alzata la testa, inseguire ben desti la scienza@es,
non stare sempre a pregare, non da cero frutto,

Ma non annodare ai tuoi fianchi eresia qual cirgunon vale, te ne
andrai via dal mondo in un giorno ricolmo d’amaro

Se I'edificio e pur alto castello, non farti illiasi
vedendo la casa in rovina, sul capo la volta ce&ldispiomba

Se chi corre su e giu per il Mondo non sa poittada
non riuscira nel suo scopo, qua e la vagabondo esdip

Tawallz, smettila ora, non sappiamo del tuo segreto alnpoli.
Dire una volta “a Dio chiedo perdono”, sta in quedtonore al Turan?

(dyina, 25 gennaio 1914, No.14, p. 223)

L’'autore s’interroga su che tipo di musulmani possoessere quelli
centroasiatici, dato che passano maggior partéodeltempo a dormire, verso di loro
sono lanciate accuse di pigrizia ed apatia. Wama viene descritta come una
collettivita che passano il tempo a sopire, nonvando alcuni interesse né per |l
mondo, né per il proprio futuro. Da tanta inerzim Puo nascere nessun profitto, perché
manca il senso reale degli eventi e non e possilgturare alcun senso di cambiamento.

Si accusano tutte quelle persone che occupanedariente in pensieri religiosi,
si preoccupano della fede senza poi aver alcunesge verso le persone e i compagni
di villaggio. Si denuncia questo comportamento Ipéripocrita e si sottolinea che tanto
egoismo non produce solo sterilita, ma moltipliggnbranza. Molte delle persone che
si sottomettono ai precetti coranici si distinguqrer essere uomini di fede ma non
prestano alcuna cura alla comunita. Secondo i @j&tdi cosi facendo 'uomo diventa
bieco e cieco, in quanto, la fede islamica non pasere percepita nei soli termini
individuali, non si puo considerare un bravo musanmsolo colui che si adopera negli
atti di preghiera e non presta alcuna attenziofesagni delldJmma

Lo scrittore continua la sua opera sostenendo @hecorso della Storia, la

religione islamica ha maturato un’enorme capitaieliettuale che non deve essere
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perso, ma conservato e tramandato alle generahibmie. L'autore sembra voler
sottolineare che senza una comunita in grado dienare i valori (teoretici e pratici),
alle generazioni future mancheranno le basi. Irmisti, proprio in difesa della storia
islamica, chiedono un’educazione per tutti affinclghi fedele sia in grado di farsi da
testimone e da tramite, in modo che possa divemreustode della fede.

L’ignoranza non puo essere interpretato come umeio d’onore ma un
pericolo da debellare, acceca le menti e rendeaiexni non lo €. Pone gli uni contro
gli altri e i fratelli diventano avversari. L’'uomieve scegliere la ragione per non farsi
accecare dall’odio e dalla cattiveria. La comurdéntroasiatica ottiene risultati che
sono imbarazzanti al confronto con le altre reali@miche e non é possibile accettare
questo tipo di abbandono. E tempo di alzare |latesguardare i ritmi europei, rivolgersi
a loro per capire come migliorare e raggiungebeiessere.

L’'uomo centroasiatico deve capire che passaranptesolo a pregare non puo
aiutare la societa, il progresso arriva dal laveraalla ricerca. Rispettare i dogmi
religiosi in maniera eccessiva, colpevolizzarsiliggersi dolori e annullarsi come
persona porta solo ad avere rimpianti, non si pwerg di illusioni e continuare a
credere di essere i migliori. Presto la verita sistrera pesantemente. Chi corre senza
una meta e destinato a perdersi, pertanto non rmsogdere in questo pericolo. Non
puo bastare al buon musulmano chiedere perdonadewe ravvedere e cambiare
comportamento. Infine, lo scrittore, si rivolge a@lu che giace nell’ignoranze
chiamandolo Tawallz, e lo si esorta a trasformarsi in una creaturaieeap e
coscienziosa per essere degno di onorare il taaitdel Turchestan e la religione

musulmana.

Mukhammas

Abbiamo occhi ciechi, spalancali o Dio, per tuagde pieta
Ma non affannatevi in cure, ché questo malann@dim non ha

Non so perché, il nostro progresso non sa camrainar
Non se n’accorse il destino, che scienza incombBav0i
| risultati guardate di tale innovare: canizie.
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Compiuta eresia, non avreste timore di Dio,
Al popolo non guardavate nel tronfio cammino.

Ipocrisia, sempre spreco, non opera pia.
Nell’'orto di tecnica e scienza voi hon conoscestntura,
Guardate: noi a cubiti abbiamo ben arrotolati tanitti

Il giovane non si & annoiato a seder nelle case&ga
| vecchi han rincorso le zuppe, divine proffesiesono ammalati;

a parole finiscono il loro lavoro e si vantano tan
hanno negato la scuola al fanciullo di strada

Se verra quello a studiare, tu non lo fermare!
Invece di dire: “Ora vattene! Vattene via!”

Settantadue le nazioni cui dietro corriamo a riciaon,
Non abbiamo levato la testa da questo incoscidateire.

Non s’e vista del nostro talento una traccia prease
Implorare per noi libertad da si grande malanno
Gli altri son diventati usignoli, noi siamo le e@cchie di sempre

Vien ora, non startene a letto, Tawalubbidiente,
a Dio piegati oggi, e stanotte continua a pregare,

Fa che le lacrime degli occhi tuoi siano fiuGayhun
Ovunque sia turno di scienza e di tecnica, studia!
Ci disse nei suoi hadith lui, quel’'uomo del viaggotturno nei ciel.

(Sadiy-i Turkistin, 13 giugno 1914, No. 18, p.2)

Il poeta in questo canto accusa i musulmani diressiechi, capaci di vedere e
venerare solo Dio, ma il problema reale del fedwle sta nel lodare il suo Altissimo

bensi sul bisogno di interrogarsi sul fatto cherdgresso centroasiatico sia lento e sulla
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considerazione che, nel corso degli anni, il Tustée ha perso ogni splendore e a
patire la poverta e il degrado é solo il popolo.

S’interroga sul perché la regione turchestanarsizaéa a una tale incuria e si domanda
perché nessuno abbia messo freno al disinteresse ilebenessere. S'interpella sul

perché chi non dona benessere alla comunita dii feale si senta al pari di un eretico e

in difetto con Dio.

L’ipocrisia deve essere considerata uno sprecmttade non perpetuata. Le
menzogne hanno cercato di convincere i turchestamvere ottime doti in fatto di
scienza e tecnica, ma tutto il loro sapere nonreiteead altro che per arrotolare
turbanti. | giovani non si sono annoiati nel passdoro tempo nelle sale da té, e i
vecchi, aspettando invano nelle loro tradiziong®io ammalati.

Gli anziani hanno parlato senza che i discorsimssero fatti, hanno negato ai
bambini piu poveri la possibilita di andare a seya non si sono pentiti. Ora i
giadidisti vogliono che i tempi cambino e che ogambino studi. Il moto “Vattene!,
ora va Via!” deve scomparire e lasciare posto &il @nsigli. Non si puo piu lasciare
un bambino senza istruzione.

Sono settantadue le nazioni che precedono il Tatahee che hanno dimostrato
un livello scientifico ben superiore, ma la cosa gifficile € ammettere che fino ad ora
I centroasiatici non si sono accorti della disfattan si sono resi conto del loro declino.
Non esiste una dimostrazione odierna di un succesgmtifico che provenga da
Tashkent. Nello sviluppo i Paesi stranieri sono limigti a tal punto da diventare
usignoli, mentre i centroasiatici sono rimasti &&macchie di sempre.Poi, chi scrive si
rivolge ancora al ragazzo esortandolo di uscirdedtd, continuare a pregare e a essere
ubbidiente a Dio. Dopo aver pianto tutte le lacrioiee ha deve destarsi, aprirsi alla
scienza e cominciare a studiare. Questo insegnameova le sue origini nel
comportamento del Profeta, ed e proprio nella emiche dove si legge che fu
Muhammad a esortare i suoi seguaci a viaggiareysoane e studiare.
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Noi e gli altri popoli

Tu vedi, o popolo, genti che al mondo non vagaose,
non se ne stanno cosi come noi, in osteria giornotee

Essi lascian la patria, s’affrettano colti dall’Eopa:
studiano scienze diverse, al’'ombra in un angolio $wn se ne stanno cosi

La da principio il maestro eloquenza impartisce,
non catechizza a bestemmie e bastone alcun padiievo,

Fedele al popolo quello se studia, ma non come noi
che solo sgambiamo nel primo sentor di una festa

Il parlamento di Pietroburgo? Occidente, Orientanre:
arrivano i Russi, comandano, il collo non pieganai,m

E se chiudon battenti a Bukhara, in Egitto, a idtal, Crimea
e nel Caucaso: niente sospiri, né lo sgranar daroshe son lunghi un
braccio.

Gli altri la vogliono in moto, la loro nazione,aspur giovincella,
come noi non si stanno a pensare né cianciano mvan

La moglie di quelli Iddio prega perché le aumeatprole,
di mercoledi al camposanto non va a innaffiareoliaba,

A chi la precede non ruba nemmeno di giovedistpsuo,
né gli occhi si strucca con terra di qalandaskia

Se la uno s’ammala, su, sotto coi farmaci! Cemotitori
alla birra od al vino non predican, no, la passione

11 Perché Tawall non osserva verace parola? Non e che si parli'cosi
La dove stende ignoranza il suo velo, oh, gli oo vedono, no.

(Sadiy-i Turkistin, 13 giugno 1914, No. 18, p.2)
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In questo scritto si critica aspramente il compodato locale e si punta
I'attenzione sul confronto con gli altri popoli ¢cha differenza dei turchestani, non
oziano e non perdono il tempo nei vizi. Si accusgih@omini di stare giorno e notte
nelle osterie a bere e fumare. Gli altri lasciahpaese, viaggiano per il mondo, si
spostano da un posto all'altro dell’Europa per scemuove realta, studiano scienze
diverse e non si fermano a contemplare il piadétero piacere nasce dal movimento,
dalla ricerca e dalla scienza, e non ha alcunbaaifine con I'apatia e la pigrizia.

Nelle loro scuole il maestro insegna, non si rieoggli alunni in toni autoritari
con volgarita, bestemmiando e bastonando come fospadre. Chi studia resta fedele
al popolo, attento prima al dovere che ai bagortlirchestani, invece, alla prima festa
non perdono occasione di abbandonare tutto e dadsvertimento. Non hanno come
priorita il dovere ma il piacere. San Pietroburgm rsembra essere né una versione
dell'Oriente, né una dell'Occidente, i russi impong il loro volere con ostentazione e
arroganza.

Gli altri musulmani lavorano per il bene della piapnazione, non perdono il
loro tempo in futili faccende, sia le donne, siaugimini sono indaffarati a stancarsi e
occupati in attivita di profitto, pertanto una mieghon passa il suo tempo solo a
pregare i defunti e spera di aver prole, perché mgmbro della famiglia si adopera al
suo sostentamento. Le altre donne sono oneste,vaono a rubare il posto della
preghiera e non si dipingono il volto come fossee festa.

Un uomo non turchestano, invece, quando € malatore ai farmaci e non
restare debilitato a lungo perché in attende i dingévini. | dottori non guariscono con
vino o birra, ma con miscele che sono frutto detlienza.

Lo studente deve, prima, opporsi all'ignoranza aloeini legittimano con la religione,
deve smettere di ascoltare le versioni turchestawapire i ritmi del mondo per poi
adeguarsi e rincorrerli. Il ragazzo deve crescérenando una persona migliore e puo

farlo solo destandosi da questo stato di apatia.
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Uno sguardo al mondo

Guardate dove corrono gli aeroplani per il cielo,
VoI proprio, o ciondoloni, perché ancor non riuscd vedere?

Senza soldi, discorrono alcuni pensando al dothmaolti,
voi, di ritorno da feste ancor non v’assalta vergag

Hanno fatto sparando il cannone i Russi del loeonmco aquilone,
voi qui in giardino suonate la battola e ancor maunscite a tirare di fionda

Una suona il grammofono, suona per mille congautitina,
e con un cabaré, o tu senza cura ancor tranquitio riesci a dormire

Altri, andando a ginnasio e studiando, acquisir@oenza,
voi intrecciate cestelli e ancor ignorate che sadrare

Non sapendo di scuola, non si opera si come aoumowconviene,
Inerti, inconsci giacendo, voi ancor non riuscitéegarvi

Comprando caro e vendendo per poco, mangiateutoi in un subito,
soli tramontano, ed albe si levano, e ancor noscite a lasciare i vostri
agi

C’e chi in vita sua non ha visto mai un soldo, maaperto dovunque
bottega, ho fatto io fallimento, esibendo contante.
Ancor non riuscite a condurre gli affari

Sempre fiacchi, a lavori da niente vi ringalluezit
ad arraffar per botteghe voi ancor non riuscite@durre gli affari

Mai dai Russi si prenda I'esempio: i giovani varqodati,
voi alle feste non mai rinunciate, pur senza regger piedi

O gente qui di Taskent, a studiare mettetevi taygcienza,
'uomo senza di quella € smarrito, 0 ancor non citesa capirlo?

Sappi, nell’incoscienzéaykhana ingrassano solo le quaglie,
non so quando si sveglieranno, ma ancora voi nda tate
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Tu guarda alla gente d’Europa, indefessi si stadmascienze,
voi, aperto sul petto diapan, ancor non riuscite a esser maschi

Cinquant’anni da quando si sono impiantati a Tagkgquesti Russi
hanno eseguito i lor canti, voi qui hon avete ingiar

E’ vita questa, 0 € un viaggio, od € questa visin
E’ sensato oppur folle? Se io lo scrivessi, voi leggereste giammai

Il suo dolore ha versato, Tawa)lvi ha espresso il proposito suo,
0 amata sua gente, non dite di non saper scrivacoi.

(Sady-i Turkistin, 29 ottobre 1914, No. 45, p.2)

In questa poesia i giadidisti ricordano I'importandi rivolgersi al mondo
esterno per uscire dall’apatia che costringe lgigerche dell’Asia centrale in uno stato
di depressione scientifica. Secondo i giadidistconfronto con le altre comunita puo
risvegliare la voglia di progresso, necessariamabtare e ad accelerare il senso pratico
dello studio, e del sapere. Non sapendo cosa &auwa, non si puo capire come deve
essere affrontato seriamente il percorso didatticei ignora come possa offrire la
proposta scolastica. Si deve prendere esempiaudsi che formano i loro giovani e li
aiutano a capire il mondo del lavoro. | giadiddtiedono di guardare gli aeroplani in
cielo, simbolo di progresso altrui e capire chehend Turchestan deve ambire allo
stesso sviluppo tecnico. La gente di Tashkent dewettere di perdere il tempo in
attivita futili e iniziare a studiare per avanzare.

Il testo inizia dicendo di guardare la scia deglieain cielo, di capire cosa sia in
grado di fare 'uomo evoluto e di smettere di aizgettanta ignoranza. Si accusano le
fortune dei privilegiati che non badano al restiadpopolazione e non si curano dei
loro dolori. Non esiste vergogna, né nel perdenepte a festeggiare, né nel disperdere
denaro ed energie in frivolezze. | Russi hannoapacita di avere armi tecnologiche
capaci di distruggere ogni dove, mentre i centadgsinon sono neppure in grado di
suona le fionda. Lo scrittore non ha remore ndiodlere I'arretratezza delle genti e

accusa il loro lassismo.
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Gli altri popoli della musica hanno fatto un’artdurchestani invece giacciono
in un’ignoranza tale che neppure sanno come trasia le loro attivita in pregi e
riconoscenze. Nel mondo gli altri ragazzi si sostouiti e ora sanno ragionare, in Asia
centrale non si ha neppure l'idea di cosa siavibila, capita che una persona intrecci
cestini e non sappia che possa ricavare profittalégoratica. Non essendo mai andati a
scuola si ignorano le cosa piu pratiche, un uomo g@ragionare, non sa contare, non
sa gestire il tempo e lo sforzo. Non e possibiescere senza un’educazione, quella
domestica non puo bastare.

L’'uomo non istruito non sa fare economia, non aapisome gestire i propri
averi e sperpera, lasciandosi abbandonare ai szioiNel resto del mondo le persone
hanno conosciuto le politiche sociali che aiutanoha il piu piccolo imprenditore a
rendersi indipendente e, grazie a strumenti conweeldito, puo lavorare liberamente
gestendo il suo profitto e ripagando i suoi dehitiAsia centrale, nulla di tutto cio potra
esistere se non si fa entrare il progresso.

L’'autore esorta a prendere esempio dai russi che@aga i loro giovani, le
educano al rispetto e al lavoro, i giovani educetn perdono la loro vita solo in
divertimenti. L'uomo senza scienza € perso, nonrpggiungere alcun obiettivo e resta
prigioniero della propria incapacita. Gli europg¢iidiano le scienze, si applicano e
fanno scoperte ogni giorno. Lo Studente deve capidelore della gente che giace
nellignoranza e deve cercare di cambiare il futwel suo popolo, partendo
dall'educazione. Parlare ai turchestani e assaiossipile perché non sa neppure
leggere e scrivere, le parole di questa poesiaveoranno lette da quegli uomini che
mancano di sapere, gli stessi a cui e rivoltoside

13. Analisi delle vignette satiriche

Oltre all’analisi delle poesie si € ritenuto ufdeoseguire la ricerca affrontando
lo studio di alcune immagini satiriche che desseag@didisti e il resto della comunita
musulmana centroasiatica, per capire le perceaadrsentimenti attorno agli attori di

questa corrente riformista. Questo tipo di testii@ore possono mostrare che tipo di
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reazione ci fu di fronte a eventi quali: il cololisano zarista, il confronto tra mondo
Occidentale e mondo Turchestano, l'introduzioneledeiforme volte al progresso
scientifico e il cambiamento culturale e socialeanso.

E risaputo che linformazione politica passa anciitaverso l'uso delle
immagini e delle caricature che portano alla luggcbe e giudizi, a noi necessari per
ricostruire al meglio la realtd di un determinateripdo storico. La cultura
dell'immagine agisce, si manifesta e comunica a0 I'impiego di una molteplicita
di strumenti e si differisce non solo darget, a cui il messaggio si rivolge, ma anche
dall’obiettivo scelto. Le rappresentazioni possatibepassare le barriere geografiche,
diventando dei veri veicoli di divulgazione poldicll messaggio pud essere molto
eloquente e librare velocemente verso I'esternatilizzo delle vignette puo ritornare
utile anche per mettere in evidenza qualche scomext® e dimostrare “il non detto” o
“il non discutibile”, inoltre, la scelta di questsirumento ha sempre una portata
strategica enorme, in quanto la circolazione riesceivenire massima e raggiunge
chiunque.

Le seguenti satiriche scelte sono state prese dgiarale azero dal titolo,
MOLLA NASREDDINdivulgato in Caucaso, Iran e Asia centrale tra904. e il
1930 ed edito dallo scrittore Jalil Mammadguluzadehrivista commentava la politica
russa, nella sua dimensione interna e internazomahdirizzava I'audience verso temi
importanti, tra cui: I'educazione e le riforme isl@he. | principali soggetti della
propaganda politica possono essere riassunti irfilsai principali: East vs. West
Colonialism Reform The Ottoman Empitdslam e Education Qui di seguito se ne

ripropongono alcuni esempio tratti dal’omonimasiene tematica.
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Figura 1, nella sezior“East vs West’
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“Whoa, it's hot!”.
“A Westernstyled Azeri stands cooly next to an Azeri in ttidial garb on a hot summafternoon.”

In questa vignetta psiamo vedere un uomo che veste secondo le |
occidentali eun altro nelle vesti musulmand primo e alto e magraorride, orgoglioso
del suo vestito bianco, me in risalto il capo scoperto, i capelli cortiei mistacchi ben
tenuti, scarpe lucide @n portameto composto che denota elegar2al portamento ¢
deduce che 'uomo si senta molto fiero della sumagine e delle sue scelte di st

Non a caso viene posto a fianco di un altro perggioaopposto, enfezzando un
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confronto quasi messianico’uomo che gli sta accanto ha I'immagine di un fe
islamico, indossa un costume largo dalle tinte scure, il ¢é coperto,le scarpe sono
punta, ma la figura sembra avere un’aria molto sppita, infatti i partiolari ci
portano a notare un viso che gronda sudore, ureéssjome sderente e una postu
sgraziata, quasi goffa e imbarazz E facile preferire quello di sinistrdalle sembianze
europee perché di bell'aspetto e dedurre cf piu anche piu coltoceeducato € qua
scontato. Questa vignetta es le connotazioni positive dell’Occidente e que
negative dell’Asia centrale musulmg il significato dato ai soggetti ¢ertanto
funzionale alla diffusione di un’idea a vantaggilla superiorita del ndello europeo

in antitesi con quello loca

Figura 2, nella sezior“East vs. West”

Oukiig a%ece: L oan v
gotlirsdinkor

“Listen, people who get a contemporary educatiomtnes to forge
our old, pagan beliefs. Do not allow this to happgrer any circumstances
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La caricatura mostra un essere dalle sembianzeldiab che si rivolge ag
uomini religiosi chiedendloro di nonascoltare coloro che chiedevano che I'educaz
diventasse obbligatoria, perché questi riformistievano cancellare la tradizior
Ripet di diffidare da ogni loro consiglio, per non caamb la realta e non mutare o¢
potere in attoLa stampa, facendo pronunciare questi discorsi diavolo, non fa altr
che definire la visione classica dei conservatorne una visione maligna subdola,
che vuole a tutti i costi far perdurare i ruoreesistenti per non attaccar« autorita.
L’educazione per tuttinfatti, non viene concepita come un vantaggio a livellaadeg
ma come la perdita di controllo. In questo modo rgmauna fortedenuncia social
verso coloro che, pur di non perdere il proprio doa) sono disposti a lasciare
comunita musulmane centroasiatiche nell'ignore

Sullo sfondo c’e perdo un altro religioso che stadisparte, quasi volenc
riconoscere che non esisa una condizione unica all'interno delle levatup&igiali.
L'ulama potrebbe essere gqualcuno che denota I'opposizibwrambiamento, che
stacca dal peso della tradizione e coltiva ideevaueolte a riformare la socie

Figura 3, nella sezior“East vs. West”
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“What we see everyday” “Be spectacled and smokimgdonkeys are the rulers carried on the bac
the people”
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In questa vignetta spossono vedere alcumiomini musulmani portare su
proprie spalle degli asini. La rappresnetazionéateinale evoca il peso dell’ignoran:z
e la sottomissine voluta dalle persone ste che passeggiarsenza protestare in fila.
gruppo € composto da cinque uomini per chiarire €hgna situazione acttata e
frequente, non si tratta dell’oscurantismo di umateco, ma del comportamento di m«
proprio per allargare il consenso. E altresi irdsa@te notare che tre asili portano
occhiali, essi quindi nomappresentano solo l'ignoranza, ma l'iganza dei dotti e ¢

denunciano quindi le figure riconosciute come sap

Figura 4, nella seziori®eform”
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“Ismail Beg Gasprinski(1851-1914) was a prominent Crimean Tatar intellectuadl gamoponent o
educational reform in Turkic and Islamic commurstiEounder of the journiTergiiman (‘Translator’),
a progressive journal which ran from 1883 to 19G&sprinski advocated unity aing Turkic peoples,

the need for education in one’s mother tongue,mpdernisation through Europeanisatio
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In questa immagine vediamo Gaspirali il primo miaestel nuovo metodo, ct
introdusse il nuovo stile per apprendere la lingteba in Crimea €0 portd anche i
Turchestangdiffondendolo tra i giadidisti. Un’'immagine quasiligiosa dove compal
un libro, una penna per scrivere e un rametto €jodaulivo quasi per celebrare I'iniz
di una nuova era. Questa vignetta evoca serietdolorall’'insegnante ma anche a tu
la sua corrente didattica che patrocinava il cambiao ideologico nel Caucaso e
Asia centrale.

Figura 5, nella seziori®eform”
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“The illustration satires the collusion of the islia
establishment with the Russian authories and tharewclash between the tw
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Il giornale mostra un gruppo di russi che stanmnedando per la riform
scolastica e, seduti al tavolo con loro un solgragentate della comunita islami
presumibilmate una persona che doveva collaborare al nuovgepm ma che i
termini numerici non avrebbe mai potuto cambiassdetto coloniale. Di fronte
gruppo di tecnici c’é un altro uomo supino quaslirostrare riverenza per ogni id
espressa. Quest'uttia figura sta edocumentarel livello di accondiscendenza d

popolo centroasiatico e la capacita di ingerenzgudilo zarist:

Figura 6, nella seziori®eform”
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“l advise you to beat him in the brain so that aarmt understand our future pla
“The religious establishment derives a wedge ihtohtead of a reformist to impede his progr
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Ora si vede un gruppo di musulmani che colpisceaihio di un altro uomo e,
giustifica tale gesto con il pretesto di dover awdtle mosse sovversivei riformisti. |
conservatori non vogliono che i giadidisti capiscam anticipo i loro piani e la stam|
satirica li presenta al pubblico come esseri cagattitto, pur di non ostacolare i pro
progetti. Non vogliono che nessuno s’interpongddre e il controllo e per difendere
loro posizione sono disegnati mentre feriscono atmente coloro che gli si antepol
Il messaggio qui proposto mette in evidenza noa kotrudelta fisica del gesto voltc
colpire I'Altro, ma anche l'intento e finc dove si puod spingere la capacita di frapp
al cambiamento. Da parte dei conservatori, si pesce un comportamento tanto d
guanto bieco e sinistro, vengono interpretati cg@esonaggi malvagi e accecati ds

corruzione.

Figura 7, nella seziori®eform”
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Quymang qabaga padassa.

“We won't let you move forward”
Representing ‘old traditions’ left and ‘old sciestdght, respectively, two men stan in the wayadfain
labelled ‘progress’. ‘Repression’ is written is tigin on the back of the back of the cleric’'s h
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In questa rappresentazione possiamo vedere duenyamivesti musulmane
cercare di fermare un treno che avanza verso di I8ono armati di bastoni e
pongono di fronte alla locomotiva dicendo che imgetho il suo ingresso, in As
centrale. llmessaggio porta a intendere che il progresso, éapptato dalla macchil
da vapore, non é capito di primo acchito dai duminbe questi interpretano il trer
come un essere mostruoso di cui avere paura. lethista cerca di far emerge
l'ignoranza ell'indigeno verso il progresso, ma al tempo stelkssua paura e
necessita di difesa verso il territorio. La forzal dreno, pu0O essere paragor
all'ingerenza coloniale zarista che arriva di sepadto in Asia centrale e travolge
popolazioni tuchestane. In questa vignetta si possono ritroaki moniti, non solc
come critiche verso la popolazione locale, in qoardtile al cambiamento, ma anc

verso una sua legittima impreparazic

Figura 8, nella seziorféslam”
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“Do you haveHagiqatnewspaper?”
“We don't carry Muslim papers. For one simple reasgou’re the firs
person ever to ask for one.”
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In quest’altra figura troviamo un signore ben westche si rivolge a u
venditore di giornali chiedendo la rivisHagigate si senteispondere che questa nol
messa in vendita per il semplice motivo che e lm@rvolta che questa rivista vie
chiesta. La vignetta pone I'accento sulla non cidptta del giornale giadidista e s
fatto che la stampa centroasiatica ancora non eraggiunto dei risultati soddisfacer

quasi a ricordare che gli sforzi verso il progredswono continuare e non diminu

Figura 9, nella sezion¢Education”
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“The first one to catch 40 flies while | sleep] 18t go home.

Qui sopra,l'insegnante musulmano chiede agli alunni di aqobée almen:
guaranta moschee, e promette che al primo cheirdusell'intento, lo congedera p
mandarlo a casa.

Con guesta informativa, si mette in mostra la tiésatione e la non cura dell’insegne

e si denuncia lo stato di degrado delle scuole imamne.
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Figura 10 e 11 nella sezio“Education”

TR R s

]
1
1
]
Jish
J
-

A == B

5 f&-u“‘a%

-

The beginning of courses

The beginning of courses at a Muslim scl

A clear critique of the role of education in Musl#azeri society versuRussian (Christian) socie

In questa stampa si vede il confronto tra la fregaedi una scuola moderr

dove gli studenti e le studentesse frequentanezieni e una scuola musulmana. N
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prima ci sono tantissimi alunni e nella secondaedsv nonc’e nessuno, questo
dimostrare l'efficacia e la validita anche del mimeadottato. Si critica il sisterr
islamico accusandolo di non offrire proposte foineatadeguate alle richieste e perta

non saper attrarre i giova

Figura 12, nella sezior‘Education”
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“During 34 years of studying, | have studied 73eswies and built up a fortress
knowledge, but I'm afraid to take a breath becaitiseuld all collapse.

In quest'ultima immagine vediamo il fumettista sere che dopo 34 an
passati a studiare, dopo aver studiato 73 diverEnze e costruito una fortezza

sapere, si & preoccupati di prendere un respirchpequesto potrebbe far collass
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tutto. La lettura dei linguaggi non convenzionaine quella delle vignette satiriche,
fanno di espedienti come quello MIOLLA NASREDDINino strumento di massa
dove, 'immagine e il simbolo si fanno icona. Queka una forza dirompete capace di
esportare messaggi atti a ribadire convinzioni fforzare movimenti a favore del
giadidismo. La ricerca e la sperimentazione di tjugdementi, la vicinanza con reale
vissuto quotidiano e la collaborazione con la s@ni@ della grafica politica un punto

di osservazione del tutto originale, capace dilarneeelementi nascosti.
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Riflessioni conclusive

Il processo di modernizzazione nel mondo musulmacatenato dai riformisti e
dalle amministrazioni europee, fu incontrollabile.meno di un secolo tutti gli aspetti
della quotidianita furono esposti al cambiamentstriizione e il sistema giuridico
furono centralizzati, comparve il concetto di Stagzione, | commerci
s’internazionalizzarono, le comunicazioni sconfisseogni limite geografico e
I'urbanizzazione si approprio dei territori arabiprogresso s’inseri in tutti i dibattiti
culturali e, una delle risposte piu positive arrp@prio dagli intellettuali piu moderni.
Molti di questi progressisti musulmani cercaronaudire le idee di modernismo con il
dettato coranico, ruppero quell’aurea di tradiziche porto I'lsim all'immobilismo e,
per darle luce nuova, traghettarono l'intera s@cierso I'industrializzazione (europea).

Studiando la storia delle civilta islamiche é dile trovare un consendout
court del concetto di “modernizzazione”, fino al secaoorso, questa nozione era
portatrice di significati positivi e universali og@nvece, il suo valore € piu contestato e
in merito gli storici continuano a porsi interessahlemmi cercando d capire cosa sia
stata e cosa potra di nuovo essere la modernizezglamica. In questa tesi di
dottorato si studiera il fenomeno del riformismiaisico con I'intento di comprendere
se si puo datare il processo di modernizzazione rdehdo musulmano, se la
modernizzazione fu piu subita che desiderata &lsgrocesso dovrebbe essere inteso
pill come una sconfitta che come un mero succésso.

Nel farsi della Storia musulmana e tra le tantéziosi che emersero, si delined
un unico punto d’intesa: per tutti vi fu un “prim&’ un “dopo”, uno sguardo che
volgeva indietro e un altro che rimandava al tenigtoiro. Nel passato islamico é
difficile determinare una barriera temporale cheaseil periodo antico da quello
odierno, ma appare chiaro che la rottura sia awaemel corso del XIX secolo, ai tempi
dellespansione coloniale europea e del suo swvilupmdustriale ed economico.
Guardando gli avvenimenti politici, gli storici ham definito lo sbarco delle truppe

francesi in Egitto, nel 1798, il punto d’inizio tkeQuestion d’'Orientfu con Napoleone

“15j veda anche Gonzalez-Quijano, YyvEsogresso scientifico e modernizzazione nel mardbo e
musulmangin Tottoli, RobertoIslam,
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che emersero importanti interrogativi, in Europalquno inizid a chiedersi “come
avrebbero risposto le autorita ottomane e mammiticavanti agli interventi delle
grandi potenze” e la risposta arrivo con la pragaotere in Egitto di Muhammad ‘Ak

la nascita di una nuova dinastia. Ci fu il tentatoi creare un nuovo Stato moderno,
I'incontro tra il mondo arabo-musulmano e la modé@rmon riguardd solo gli aspetti
politici, ma fu chiamata in causa anche la sferdtucale. Alla trasformazione
amministrativa segui un mutamento ideologico irdgrédi sostenere gli stravolgimenti
e il primo focolaio di modernizzazione intelletteaki accese nel Levante arabo,
nell’attuale Libano, a cui va il merito di aver aeper la prima volta il dibattito del
progresso degli europei, interessandosi al divanediorientale. Il problema fu
ufficializzato nel 1930, quando un emiro druso, BhaArslan, scrisse un saggio in
arabo dal titolo: “Perché i musulmani sono rimastiietro mentre gli altri sono andati
avanti?"2

La querellesulla modernizzazione musulmana perd non riusvare risposte
convincenti nel secolo scorso e, ancora oggi soaki gl autori musulmani (e non)
che difendono la tesi di una rivoluzione rimastaompiuta, forse perché imposta
dall’hybris imperiale, ossia dall’onnipotenza, I'orgoglio e daperbia che in tempi
antichi scatenava le iree degli dei, i quali ineemvano piccati per punire i traccotanti
eroi classici*® e in epoche contemporanee fu un tipico comportémnenrpoper verso
le terre colonizzate, o forse perché rifiutata ¢tiala considerava un mero prodotto
straniero. Negli ultimi decenni del XIX secolo, egsito delbouleversemenprodotto
dal processo di trasformazione della societa iglamfu forgiata I'espressione di
“Rinascimento arabo” e il riferimento storico al detio europeo non fu fortuito, la
modernita del mondo musulmano era il concepimentoura congiunzione di
mutamenti che intrecciarono il livello politico,@ale e culturale di due grandi civilta a
confronto. L’'osmosi fu bivalente: da una parte pdiintroduzione della cultura araba
nei salotti europei, dall’altra permise di coniarenuovo concetto di scienza islamica e

far rinascere un nuovo sentimento d’'identita musulan

412 5j veda Arslan, Alp SQur Decline: its Causes and Remedilstamic Book Trust, Kuala Lumpur,
2004.

413 Redaelli Riccardo, Andrea Plebarilraq contemporaneo Carocci editore, Quality Paperbacks,
Roma, 2013
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In Medio Oriente e nel resto dellAsia musulmanal mezzo di questa
rivoluzione, si diffuse il revivalismo dei movimenprogressisti e le loro idee si
espansero cosi rapidamente da cambiare I'inteianeisdel mondo. Screditarono le
pratiche popolari e riti non islamici che avevantradotto cerimonie e spezzarono la
forza delle confraternite sufi che si erano alloate dalldumma,creando forze settarie
fuori da ogni controllo sociale. Le idee di Statemdarno, la secolarizzazione, |l
costituzionalismo, I'equa amministrazione e la ragpntanza furono tutti temi portati
in auge da questi pensatori e poi, ampliamente accettati gensiero politico
musulmano. Dopo I'epoca delle riforme, la culturalee politica musulmane si
polarizzarono, sia a causa del fallimento dellotd&Stezione musulmano, sia per la
radicalizzazione di alcuni segmenti che, oltre ditip@zare la religione, realizzo a
realta estreme.

Con la nascita dell’laim politico all'inizio del XX secolo e un livello dscontro
tra le civilta destinato a sclerotizzarsi, il rifioismo e i suoi movimenti ritornano oggi a
essere oggetto di molti dibattiti. Tra le tante sjimni vi € quella che s’interroga se
questo periodo di risorgimento sia riuscito a raggere i suoi scopi; se la sua
evoluzione e il modo in cui ha saputo influenzareudltura islamica siano stati interrotti
dalla comparsa dei movimenti islamici attivi paémente e, se il riformismo significhi

ancora qualcosa. John Esposito ha scritto:

Il riformismo islamico era incline a diventare unéglita che non veniva sviluppata e usata
sistematicamente, ma impegnata o attivata occabiograte, in modo prolisso e per uno
scopo specifico, quando era utile al singolo, aivineenti nazionalisti, ai governi e alle

organizzazioni islamich&?*

Esposito parla di un fallimento del progetto rifista e la stessa considerazione é
ribadita anche da Radw al-Sayyid che descrive il lascito di Hasan al4Barmba al-
‘Ala al-Mawdidi e Sayyid Qutb come una biforcazione dall’eredig& dformisti

islamici**®

414 Esposito, Johrislam: The Straight PathOxford University Press, Oxford, 1991.
“1>Nafi, Basheer M.,.cit., p. 154
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Quello che appare chiaro & che negli ultimi decaomi ci sia stato in alcun modo
una riconsiderazione intellettuale dell’ereditaomiista e del suo processo di
trasformazione all'interno delldJmma | cambiamenti fatti per rendere piu laica
I'educazione, per aprire il mercato all'industrzaliazione, per concepire idee politiche
che separassero la sfera religiosa da quella gatreansono i concetti su cui si
fondarono le riorganizzazioni del secolo scorso, quasti stessi assunti oggi non
vengono in alcun modo riconsiderati dalla comurskamica. La modernita occidentale
e penetrata nel mondo islamico troppo velocemdratesradicato i vincoli tradizionali e
distrutto gli equilibri del passato, al cambiamearministrativo non & coinciso un
reale mutamento ideologico ed € mancata una presscienza ampia e reale, in grado
di far fronte ai tempi antropologici delle societausulmane, che dovevano integrare i
concetti coranici con quelli del mercato globala.tecnologia e il progresso scientifico
sono stati applicati senza una riformulazione pegpn spazi temporali brevi, senza dar
il tempo e creare il modo di fomentare una rivabma culturale musulmana.
Appare sempre piu chiaro il fatto che i musulmaniodgi sono chiamati a

¢ appropriarsi della modernita

ristabilire un nucleo consensuale di cultura e tjpal
altrui, senza considerare le proprie specificitde@za far fronte alle proprie sfide,
derivate dall'osmosi e dall'adattamento, ha portatsocieta islamiche a snaturalizzarsi,
costringendole a processi di adattamento troppitfi@ali. Le reazioni violente e il

radicalismo potrebbero quindi essere interpretateecuna risposta che si oppone al

potere costituito e che cerca una propria espnessi®ssere.

In questa tesi I'attenzione della ricerca, oltrecasiderare il complesso discorso
del riformismo islamico, € andata a concentrarsthansul particolare caso del
Turchestan tra la fine del XIX e I'inizio del XX s&lo, perché chi scrive ritiene che
molti fenomeni di cambiamento musulmano possanopcoware I'assunto che |'l&n
sia una forza plurima e multiforme. Il caso stud& giadidismo dimostrare la tipicita
della religione islamica centroasiatice e docunrentmme i suoi fedeli svilupparono
un’identita propria, in linea con il contesto geafgpo, culturale, politico e storico nel

quale si trovarono. Pur contemplando una sola graimma I'lslam, da sempre, si

“1® Nafi, Basheer M.,..cit, p. 154.
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declinato al plurale e a ogni particolarita regierspetta rintracciare una propria forma
d’espressione islamica.

Si e conisderato che il giadidismo fu un fenomemcsculturale che, dalla meta
del XIX secolo agli anni 30 del XX, trovo in Asi@ntrale una dimensione tipica. Negli
studi francesi e americani, questo evento € ricoibbda a un movimento culturale
musulmano centroasiatico, tuttavia ridurre la soagba epistemologica a una sola
definizione, significa sottovalutarne I'espressiamda complessita. Come suggerisce
Paolo Sartori, esige attenti approfondimenti. ili “maestri del nuovo metodo” si
trovarono nella scomoda posizione di essere stdfgezione centrasiatica, fra cultura
uzbeka e cultura rusé¥. Questi interessanti attori progressisti furono atfieti dal
fascino della modernizzazione ottomana ed europeange scrive Nordio, si trovarono
nella condizione di chi possiede una bussola, nmasaocon certezza verso quale grado

dirigersi:

“Chi ha avuto la fortuna di ascoltare i canti o leecitazione delle maitib, ne avra

apprezzato la bellezza. L'unisono delle voci e ilpetitivita dei moduli accarezzano
maternamente 'udito. Non stupisce, di conseguedza,tale metodo tradizionale perduri
fino ai nostri giorni. E se a questa motivazionége cpotremmo chiamare estetica, si

aggiunge la forza della tradizione, si comprendalglopposizione interna abbiano trovato
»n 418

i giadidisti”.
| revivalisti non misero solo in discussione ladirdgone etica islamica, ma
introdussero regole didattiche che andarono versodazione di nuove coscienze. La
sacralita fu spogliata della sua aurea, la religitrovo un posto a