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Introduzione. Gli albori della questione missionaria

«Andate in tutto il mondo e predicate il vangelo ad ogni creatura»: se si considera, insieme
alla quasi totalita della critica esegetica, il vangelo di Marco come cronologicamente il primo
dei quattro, in questa coppia di imperativi si legge il piu antico fondamento del carattere mis-
sionario della Chiesa, offerto da Gesu stesso proprio al termine del racconto evangelico!. Un
elemento dunque radicale all’interno della vita ecclesiastica, sebbene una scienza missionaria
vera e propria, quella che oggi ¢ la missionologia, si definisca solamente agli inizi del XX
secolo, in notevole ritardo sia rispetto ad altre questioni scientifiche e dottrinali del cattolice-
simo, sia di fronte alle sistematizzazioni missionologiche di altre chiese. Questa dilazione tem-
porale piuttosto pronunciata ha fatto si che nei secoli le pratiche missionarie, pur ispirate da
medesimi principi teologici, siano andate differenziandosi in esperienze talvolta prive di uni-
tarieta.

Furono 1 singoli missionari a rendersi conto di una situazione anomala. La chiave interpreta-
tiva della questione arrivo dalle periferie al centro, piuttosto che dal centro alla periferia, per-
ché era nelle periferie, geografiche ed esistenziali, che si andavano elaborando quelle nuove
questioni che superavano i riduzionismi di cui spesso i territori di missione erano oggetto: a
cavallo tra 1 due secoli si moltiplicarono cosi le relazioni ed 1 memoriali di religiosi che ope-
ravano nelle zone piu problematiche.

I tempi erano maturi per ascoltare le richieste del mondo missionario, una questione che Roma
era sempre piu determinata a sussumersi interamente a causa sia della debolezza in cui gli Stati
europei si trovavano, dissanguati dalla Prima guerra mondiale, sia soprattutto dei nazionalismi
ormai esacerbati, che impedivano una sana cooperazione internazionale e che rischiavano di
saldare identita religiosa ed appartenenza nazionale, frammentando idealmente 1’ecumene cat-
tolico. A dettare le linee del rinnovato slancio evangelizzatore romano ¢ la lettera apostolica
Maximum illud, redatta da papa Benedetto XV nel 1919, contenente punti salienti quali la
fondamentale importanza di denazionalizzare le missioni, sviluppando cosi le vocazioni indi-
gene ed una conseguente gerarchia episcopale autoctona, e la centralizzazione a Roma delle
strutture internazionali preposte al coordinamento missionario?.

I1 progetto di accentramento, risalente almeno agli ultimi mesi del 1918, dunque circa unanno

prima della pubblicazione della Maximum illud, termind a ridosso del 1921. A capo del neonato

'Mc 16,15.

2 Benedictus PP. XV, Maximum illud. De fide catholica per orbem terrarum propaganda, in E. Lora, R. Simio-
nati (edd.), Enchiridion delle encicliche, vol. IV, Pio X e Benedetto XV, Dehoniane, Bologna 1998, pp. 978-
1007.
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consiglio nazionale italiano dell’Opera della propagazione della fede venne nominato un gio-
vane prelato bergamasco®, gia segretario del vescovo Giacomo Maria Radini Tedeschi* e re-
centemente tornato dalle fatiche belliche dove aveva prestato servizio come cappellano di sa-
nita: Angelo Giuseppe Roncalli, futuro pontefice con il nome di Giovanni XXIII.

Roncalli, che ricopri la carica per quattro anni, era quasi del tutto digiuno di missionologia,
tanto che in una lettera all’amico Paolo Giobbe di poco successiva alla sua nomina ammise
candidamente di stare facendo incetta di volumi che lo potessero illuminare®. La formazione
che ne derivo fu dunque di stampo classico, improntata ad un concetto di missione come pura
propagazione della fede ed amministrazione di sacramenti. Gli anni trascorsi a contatto con le
istanze piu innovative elaborate in curia, tuttavia, generarono in lui un mutamento di prospet-

tiva: non a caso tale periodo ¢ stato visto come

Un decisivo momento di elaborazione di temi e pensiero, e di preparazione a un passaggio
che maturera piu tardi; nell’isolamento istituzionale di Sofia prima, e piu ancora che
nell’ambiente almeno inizialmente ostile di Istanbul, tale nuovo dimensionamento del suo
pensare, specie in ordine all’ecumenismo e al rapporto con le altre religioni, trovera un
campo di applicazione e verifica per scelte in buona parte precedentemente maturate®.

Si tratta di ipotesi certamente corrette, ma forse non del tutto inquadrate nel contesto romano cui
si ¢ pocanzi accennato: una chiave di lettura essenziale per comprendere 1’operato di un Ron-
calli non monadico, ma soggetto a diverse spinte. Soprattutto, forse, una piu accurata ricostru-
zione dei meccanismi di curia soggiacenti al pensiero missionologico del prelato bergamasco
aiuta a non sovrapporre Giovanni ad Angelo Giuseppe: da cio deriverebbe il rischio di letture
ex post, grazie alle quali si intravedono, dietro le azioni del delegato, le intuizioni del pontefice.
Una prospettiva, questa, non del tutto erronea, ma certamente parziale e talvolta fuorviante. A
tal proposito, obiettivo della presente ricerca ¢ comprendere se e come, alla base di determinate
azioni di carattere precipuamente missionario, non vi sia solo una spiccata e peculiare sensibi-
lita pastorale, tratto naturalmente non trascurabile in una figura come quella di Roncalli, ma
anche un diffuso clima missionologico che il delegato aveva assorbito e continuava ad assor-
bire da Roma, anche sotto forma di precise indicazioni. Si spiegherebbe cosi, dunque, la de-

terminazione del rappresentante pontificio su alcuni punti particolari, legati in particolar modo

3 E. Tedde, Angelo Roncalli e I’accentramento romano dell’«Oeuvre de la propagation de la foi», in «Rivista di
storia della Chiesa in Italia», 68, 2014, pp. 83-108.

4 G. Battelli, Un pastore tra fede e ideologia. Giacomo M. Radini Tedeschi 1857-1914, Marietti, Genova 1988.
Sul forte legame tra vescovo e segretario cfr. Id., G.M. Radini Tedeschi e Angelo Roncalli (1905-1914), in G.
Alberigo (ed.), Papa Giovanni, Laterza, Roma-Bari 1988, pp. 35-65 e, soprattutto, loannes PP. XXIII, Mons.
Giacomo Maria Radini Tedeschi vescovo di Bergamo, Edizioni di storia e letteratura, Roma 1963.

3 Roncalli a P. Giobbe, 21 dicembre 1920, in AFPG, fondo AGR, 1.8.2, fascicolo 1, ff. 3-4.

¢ S. Trinchese, Roncalli e le missioni. L’Opera della propagazione della fede tra Francia e Vaticano negli anni
"20, Morcelliana, Brescia 1989, pp. 173-174.
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all’inculturazione del messaggio cristiano, come la volonta di promuovere una gerarchia locale
cattolica indigena, i tentativi di spezzare il legame tra nazionalismo occidentale e religione
cristiana, ed ancora gli approcci nei confronti delle altre chiese cristiane.

Il lavoro sara dunque cosi schematizzato: si procedera ad una prima sezione di analisi della
svolta missionaria avvenuta durante il pontificato di Benedetto XV, debitamente contestualiz-
zata a partire dalle aperture in seno alla missionologia a cavallo tra i due secoli. Successiva-
mente, si indaghera la presidenza Roncalli, approntando un lavoro che non riguardi tanto
I’operato del prelato bergamasco, quanto come questi assorba e faccia proprio il nuovo clima,
espletandolo infine, lo si vedra nelle due parti successive, nei suoi incarichi diplomatici in
Bulgaria (1925-1934) e Turchia-Grecia (1935-1944), riletti in chiave pastorale e missionaria’.
La metodologia prevedra I’approccio a fonti edite ed inedite. Su tale questione urge una preci-
sazione. L approfondimento degli anni romani e bulgari non presenta particolari difficolta di
reperimento di documentazione in ordine sia alle carte di Roncalli che a quelle prodotte da
altri enti o soggetti. Discorso differente per il periodo turco, che vede, mentre si scrive, la
chiusura degli archivi vaticani e di quasi tutti quelli ecclesiastici alla morte di Pio XI, avvenuta
il 10 febbraio 1939, dunque ben prima della fine dell’incarico di Roncalli nel paese anatolico,
datata al dicembre 1944. Cid non impedisce di accedere ugualmente alle fonti prodotte e con-
servate dal delegato stesso, non soggette a tali limiti temporali e comunque di notevole impor-
tanza, oltre naturalmente a quelle di cui ¢ stata resa pubblicazione. Tuttavia, soprattutto la
mancanza della documentazione vaticana costringe ad un ripensamento metodologico che
rende la presente ricerca lievemente sbilanciata®. Nel periodo turco-greco, dunque, la figura di
Roncalli risultera centrale e dalla documentazione da lui prodotta si cerchera di estrapolare
quanto gli giungeva dal Vaticano in termini di disposizioni ed indicazioni, consigli o suggeri-

menti.

7 Una rilettura che sembra portare avanti lo stesso Roncalli, come testimonia il discorso del 17 maggio 1962 al
convegno dei dirigenti delle pontificie opere missionarie, ora in loannes PP. XXIII, Discorsi, messaggi, colloqui
del Santo Padre Giovanni XXIII, vol. IV, Tipografia poliglotta vaticana, Citta del Vaticano 1964, p. 278. Si
rimanda, invece, ad ulteriori pubblicazioni, per una panoramica piu generale sugli incarichi in oriente. Su tutti
L. Botrugno, L arte dell’incontro. Angelo Giuseppe Roncalli rappresentante pontificio a Sofia, Marcianum
press, Venezia 2013 e A. Melloni, Fra Istanbul, Atene e la guerra. La missione di A.G. Roncalli, Marietti, Ge-
nova 1992. Le principali fonti edite in loannes PP. XXIII, Tener da conto. Le agendine di Bulgaria 1926-1934,
a c. d. M. Faggioli, Istituto per le scienze religiose, Bologna 2008 e loannes PP. XXIII, La mia vita in Oriente.
Agende del delegato apostolico, 2 voll., a c. d. V. Martano, Istituto per le scienze religiose, Bologna 2008.

8 La mancanza delle fonti vaticane ¢ resa ancora pit notevole nel caso dell’ Archivio apostolico vaticano: in tal
caso I’ente dispone la chiusura completa della delegazione quando anche solo uno dei suoi estremi temporali
eccede la data ufficiale di blocco. E il caso della delegazione di Roncalli, il cui termine (1944) supera cronolo-
gicamente la morte di Pio XI (1939): anche gli anni dal 1934 al 1939 risultano pertanto non accessibili.
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Capitolo 1. Roncalli, Roma ed il rinnovamento missionario

1.1 Le origini del dibattito missionario

Verso la fine del 1918, il mondo cambiava rapidamente e radicalmente volto. Nel novembre
di quell’anno una serie di armistizi, ratificati negli anni successivi sotto forma di discutibili
trattati di pace, ponevano fine alla piu terribile guerra che fino ad allora I’umanita avesse co-
nosciuto, costata milioni di morti ed altrettanti tra feriti ed invalidi, nel corpo come nello spi-
rito. L occidente era posto innanzi ad una crisi senza precedenti, dalle molteplici sfaccettature
e future ripercussioni.

Le questioni in ballo non erano, o meglio non erano solo, geopolitiche od economiche. Se que-
ste erano le conseguenze immediatamente piu visibili, soprattutto negli anni dei trattati di pa-
cificazione, non meno importante risultava essere la crisi di visione di un mondo in decadenza,
costretto ad abbandonare gli schemi precedenti sui quali per secoli si era retto, ed a ripensarsi
in ottica globale, per ricomprendere appieno il suo ruolo sullo scenario internazionale. Non si
trattava di una riflessione congiunturale, ma sostanziale: se la grande Europa, faro del mondo,
era crollata in maniera cosi rovinosa, non era un semplice caso, qualcosa doveva essere andato
storto. Dopo la Grande Guerra per la prima volta il mondo non viaggiava piu verso progresso
e felicita: anzi, ci si incomincid a domandare se veramente viaggiasse da qualche parte. Ad
intuire e denunciare il fortesmarrimento che si accompagnava alla guerra, senza peraltro essere
ascoltato, era stato lo stesso pontefice Benedetto XV che, in una lettera al vicario generale di
Roma, cardinale Basilio Pompilj, senza mezzi termini aveva parlato di «suicidio dell’Europa
civile»!. In effetti, la guerra aveva accompagnato, e in certe occasioni condizionato, il ponti-
ficato di Benedetto sin dalla sua elezione, avvenuta nel settembre 1914, a poche settimane
dall’inizio delle ostilita?.

Da tutto questo contesto derivo la maturazione di una profonda riflessione del pontefice sul
nazionalismo®, percepito come causa prima della guerra e come possibile germe di futura in-
stabilita: preoccupato, Benedetto scriveva gia nel 1915 che «le Nazioni non muoiono: umiliate
ed oppresse, portano frementi il giogo loro imposto, preparando la riscossa e trasmettendo di

generazione in generazione un triste retaggio di odio e di vendetta»®. La riflessione, che qui si

! Benedetto XV a Pompilj, 4 marzo 1916, in «Acta Apostolicae Sedis» (d’ora in poi «AAS»), 8, 1916, p. 59.

2 A. Galli, Oratio de eligendo summo pontefice, in «AAS», 6, 1914, pp. 477-482. Cfr. anche A. Melloni, I/
conclave di Benedetto XV (1914), in G. Cavagnini, G. Grossi (edd.), Benedetto XV. Papa Giacomo Della Chiesa
nel mondo dell «inutile stragey, vol. 1, Il Mulino, Bologna 2017, pp. 139-149.

3 R. Morozzo Della Rocca, Benedetto XV e il nazionalismo, in «Cristianesimo nella storia», 17, 1996, pp. 541-
566.

4 Benedictus PP. XV, Apostolica exhortatio ad populos belligerantes eorumque rectores, in «AAS», 7, 1915, p.
367.
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sottolinea dal momento che fu foriera di sviluppi successivi proprio nel campo missionario
della Chiesa, non era peregrina poiché era stato proprio 1’esacerbato nazionalismo, tramutatosi
presto in sciovinismo, a creare profonde fratture tra i cattolici europei, ma anche all’interno
dello stesso clero. Emblematici, a tal proposito, i numerosi casi di strumentalizzazione della
religione a fini bellici, pratica alla quale non furono esenti gli episcopati locali, anche di certo
spessore. La dottrina della guerra per la fede fu ampiamente riutilizzata, talvolta sorvolando
sul fatto che cristiani si trovavano alleati con musulmani, come nel caso della Germania e
dell’imperoottomano, o che cattolici decimavano cattolici sul fronte austro-italiano. Quest’ul-
tima situazione, in particolare, era altamente simbolica e causava non pochi dilemmi a Bene-
detto XV, che fino all’ultimo aveva tentato di evitare che 1’ Italia neutrale scendesse in campo’.
Inoltre, quasi tutti i contendenti avevano tentato di trarre dalla loro parte il papa, cercando in
tal modo di legittimare agli occhi dell’opinione pubblica e dei loro stessi soldati quella che si
andava sempre piu profilando come un’immane quanto inutile carneficina. A tal proposito,
emblematiche risultano essere le parole del segretario di Stato cardinal Pietro Gasparri®, che
sosteneva che il mondo contemporaneo «ha I’aria di esigere al papato di oggi precisamente cid
che rimproverava al papato di ieri. Vorrebbe, cosi sembrerebbe, che il pontefice attuale si but-
tasse nel mezzo dei popoli in armi, lampi alla mano, non risparmiando nessuno»’. In relazione
a cio la risposta di Benedetto, nel concistoro del 22 gennaio 1915, era stata chiara ed inequi-
vocabile, sottolineando come «il Romano Pontefice, in quanto ¢ Vicario di Gesu Cristo che ¢
morto per tutti e singoli gli uomini, deve abbracciare in uno stesso sentimento di carita tutti e
singoli i combattenti»®. La Chiesa approdava, dunque, ad una neutralita che «le costo, possiam
dire, una doppia guerra: guerra con gli uni, guerra con gli altri. La Santa Sede non poté fare
nulla di bene, che subito non fosse tratto a male»’. Ed in effetti I’analisi & corretta: la decisione
di mantenere la Santa Sede super partes, non cosi scontata in un conflitto che si era consci
andasse ridisegnando il volto dell’Europa negli anni a venire, costo al pontefice di volta in
volta accuse di disfattismo quando non di connivenza col nemico.

La decisione vaticana ha senza dubbio molteplici concause e spiegazioni, non ultima una ri-
pugnanza personale che papa Della Chiesa nutriva nei confronti del conflitto e la conseguente

convinzione, maturata negli anni di servizio presso Leone XIII, che il pontificato fosse un

> M. Cau, «In pro della pace». L azione diplomatica di Benedetto XV per scongiurare [’intervento italiano, in
G. Cavagnini, G. Grossi (edd.), Benedetto XV, vol. 1, cit., pp. 241-253.

6 R. Astorri, C. Fantappi¢, voce Gasparri, Pietro, in Dizionario biografico degli Italiani, vol. LI, Istituto della
Enciclopedia Italiana, Roma 1999, pp. 500-507.

7 C. Loiseau, Politiqgue romaine et sentiment francais, Grasset, Paris 1923, p. 20.

8 Benedictus PP. XV, Allocutio habita in consistorio die 22 ianuarii 1915, in «AAS», 7, 1915, p. 37.

% E. Cerretti (ed.), Il cardinale Bonaventura Cerretti, Istituto Grafico Tiberino, Roma 1939, p. 209.
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ministero di pace'®. Non si trattava, dunque, si rigettare la dottrina della guerra giusta, cosa
che peraltro Benedetto XV non fece in nessuna occasione!!, bensi di riprendere quella dell’in-
ternazionalizzazione della Santa Sede, che si poneva come entita non ristretta in singoli popoli,
nazioni o continenti ed eventualmente mediatrice nei conflitti'>. Una linea gia perseguita da
Leone XIII, non a caso primo pontefice della storia non ristretto nei confini di uno Stato vati-
cano: un percorso che proprio durante la guerra, ed a causa di essa, ebbe un significativo im-
plemento, pregno di conseguenze future. Tutto questo retroterra di eventi contribuisce a spie-
gare, allora, la qualifica che la Maximum illud da del nazionalismo come «apostolatus pestis
teterrima»'?. La lettera apostolica vede nell’esasperato nazionalismo uno dei piti grandi, se non
il piu grande, ostacolo alle missioni cattoliche nel mondo. Sebbene si tratti di uno scritto de-
stinato al campo della missionologia, ¢ difficile non scorgere in esso alcune tematiche, soprat-
tutto in ordine al nazionalismo ed al ruolo internazionale della Chiesa, che il pontefice era an-
dato sviluppando nel periodo della guerra'.

La Maximum illud, in realta, ¢ allo stesso tempo un punto di svolta ed un punto di arrivo. Da
tempo, infatti, le missioni erano in fermento ed i vecchi schemi utilizzati per comprenderle
non erano piu sufficienti: il fenomeno, dilatatosi enormemente negli ultimi anni, richiedeva
una riflessione piu approfondita'®.

11 dibattito, che risale ad almeno dieci anni prima della redazione della lettera apostolica e che
era portato avanti da instancabili propagandisti, produsse di fatto due tipologie di soluzioni,
cui erano sottese due concezioni missionologiche piuttosto differenti. Con qualche semplifi-
cazione, si potrebbero definire le due linee come 1’una interna alle missioni, o centripeta, e
I’altra esterna alle missioni, o centrifuga. La prima recava in s¢ tratti piu tradizionali ed euro-
centrici, partendo dal presupposto che le missioni si sarebbero salvate da loro stesse, tramite
una maggiore organizzazione interna a livello di mezzi e fondi. La seconda, invece, rimetteva
in discussione I’intero approccio missionologico del tempo: piu innovativa, focalizzava la que-

stione sul rapporto con le popolazioni indigene inteso come sola chiave per lo sviluppo della

19 7. Ticchi, Rampolla, Della Chiesa, Benedetto XV, in G. Cavagnini, G. Grossi (edd.), Benedetto XV, vol. 1, cit.,
pp. 88-90.

''D. Menozzi, Chiesa, pace e guerra nel Novecento. Verso una delegittimazione religiosa dei conflitti, Il Mulino,
Bologna 2008, pp. 36-46.

12 A. Riccardi, Intransigenza e modernita. La Chiesa cattolica verso il terzo millennio, Laterza, Roma-Bari 1996,
pp. 11-16.

13 Benedictus PP. XV, Maximum illud, cit., p. 990.

14 Per una disamina sulle principali motivazioni che condussero alla Maximum illud cfr. C. Soetens, La svolta
della Maximum illud, in A. Giovagnoli (ed.), Roma e Pechino. La svolta extraeuropea di Benedetto XV, Studium,
Roma 1999 pp. 76-79.

15 Alcune statistiche sullo stato di salute delle missioni in G. Butturini, I/ «problema delle missioni», in A. Gio-
vagnoli (ed.), Roma e Pechino, cit., pp. 91-92.
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Chiesa in terra di missione. Quest’ultima linea, caldeggiata soprattutto da un gruppo di mis-
sionari in loco, nei fatti si rivel0 vincente, patrocinata anche da papa Benedetto XV con ’aiuto
dei suoi piu stretti collaboratori, tra i quali figuravano in particolare il segretario di Stato Ga-
sparri ed il segretario della Congregazione per gli affari ecclesiastici straordinari e futuro nun-
zio in Germania, Eugenio Pacelli'®.

In sostanza, la linea centripeta guardava all’interno dell’Europa, al coordinamento missionario
ed all’ampliamento dei mezzi e della propaganda per ricercarli, sperando cosi di implementare
uomini e risorse, mentre la linea centrifuga puntava direttamente sui Paesi di missione e sui
loro popoli, sottintendendo che la mancanza di un simile approccio rischiava di far fallire ogni
tipo di sforzo, indipendentemente dall’affluire di denaro europeo che talvolta rischiava di es-
sere anche male interpretato dai popoli indigeni. La situazione, peraltro, era ancora talmente
magmatica che 1 confini di queste due missionologie rischiavano di non essere chiari neppure
ai loro patrocinatori: ¢ importante sottolineare questi contesti proprio perché Roncalli si trovo
catapultato in essi e, come si vedra, sulle prime non colse appieno tali dinamiche. Il punto
d’incontro tra le due correnti fu comunque 1’avvertita necessita di operare una revisione com-
plessiva in campo missionologico: entrambe, dunque, sostenevano una decisa riforma di tutti
gli istituti missionari allora esistenti, in particolare dell’Opera della propagazione della fede.
Inoltre, come spesso accade in casi simili, non bisogna approcciarsi a tali ricostruzioni in
maniera eccessivamente dicotomica: i confini tra le due linee di pensiero erano assai labili e
molti protagonisti del tempo traevano da entrambe linfa per le loro riflessioni.

Il punto di apertura del dibattito in Italia pud essere considerata la pubblicazione, nel 1909,
del volumetto Operarii autem pauci! Riflessioni sulla vocazione alle Missioni Estere ad opera
del missionario campano padre Paolo Manna (Editore Istituto per le missioni estere, Milano).
Questi era membro dell’Istituto per le missioni estere di Milano, 1’ente che nel 1926 si fondera
con il Pontificio seminario romano dei santi apostoli Pietro e Paolo per le missioni estere,
dando vita al Pontificio Istituto Missioni Estere (PIME), ed aveva avuto un’esperienza di do-
dici anni come missionario in Birmania, prima di rimpatriare nel 1907 a causa di gravi problemi
di salute: da allora la sua missione principale divenne lo studio e I’instancabile propaganda in
favore delle opere evangelizzatrici. In effetti, il titolo del volume ¢ assai significativo e rispec-
chia bene il pensiero dell’autore e la sua appartenenza alla corrente che poco innanzi si € de-
finita centripeta. Riferendosi al fatto che «la messe € molta, ma gli operai sono pochi»!’, si-

gnificativamente Manna scrive che

16 C. Soetens, La svolta della Maximum illud, cit., p. 77.
17 Cfr. Mt 9,37 e Lc 10,2.
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Se ogni Provincia ecclesiastica, in segno di gratitudine verso Cristo per essere stata chia-
mata alla vera Fede a preferenza d’altri popoli, si assumesse 1’impegno di provvedere di
soggetti e di mezzi di evangelizzazione una qualche provincia di paese infedele, quanto piu
presto verrebbe il giorno tanto sospirato al Signore di vedere adunati tutti gli uomini in-
torno alla sua Croce!

Dietro queste parole ¢’¢ dunque 1’auspicio di un maggiore coordinamento soprattutto dei sa-
cerdoti e delle diocesi. A differenza della pratica da secoli portata avanti dall’Opera, soprat-
tutto in Francia, di inserire nei posti di maggiore risalto membri laici, spesso estremamente
facoltosi, Manna sostiene con forza che debba essere il clero ad occuparsi della gestione delle
risorse per le missioni. Si ¢ alle origini di quella che sara, nel 1916, I’Unione missionaria del
clero, anche se 1’idea giungera a maturazione compiuta solo piu avanti, per ammissione dello
stesso padre, mentre a quest’altezza di tempo ci si limitava al sogno di «un’associazione di
zelanti sacerdoti, i quali si proponessero di zelare tutte le opere che tendono a favorire la dif-
fusione del Vangelo tra gli infedeli»'®.

Contestualmente alla pubblicazione del volumetto di Manna, si alimentava il dibattito missio-
nologico!. Veniva definitivamente a cadere 1’idea del missionario che lascia la sua terra per
non tornarvi mai piu, destinato con ogni probabilita ad una morte eroica o comunque ad un
destino di sofferenze per la fede. I progressi tecnico scientifici del secolo XIX iniziarono a
garantire non solo la mera sopravvivenza dei missionari, ma anche 1’installazione duratura
delle comunita locali. Si inizid dunque a pensare alla missione come a qualcosa di fiorente e
stabile, non isolata, anche grazie al poderoso sviluppo dei mezzi di comunicazione e di tra-
sporto. Su queste tematiche, la stampa prolifera, anche se si tratta perlopiu di bollettini dioce-
sani recanti aneddoti oleografici e si dovra aspettare il 1919 per la nascita di «Studi missio-
nari», la prima vera rivista scientifica di missionologia, fondata dal collaboratore e futuro bio-
grafo di Manna, padre Giovanni Battista Tragella. Sempre il missionario campano, al culmine

della sua personale riflessione condotta anche sugli esempi e gli stimoli che gli arrivavano

18 Cit. in F. Germani, P. Paolo Manna, vol. 11, PIME, Trentola Ducenta 1993, pp. 71; 73.
19 G. Butturini, /I «problema delle missioni», cit., pp. 110-120.
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dalla Germania®’, pubblico sulla rivista di cui era direttore, «Le missioni cattoliche»?!, perio-
dico del PIME dal 1968 noto con I’attuale nome di «Mondo e missione», un lungo articolo
che faceva il punto sullo stato delle Opere missionarie in Italia e nel mondo: I’anno ¢ il 1914,
alla vigilia dello scoppio della Prima guerra mondiale, ed il lungo scritto € ospitato in un nu-
mero monografico della rivista dal significativo titolo Per un rifiorimento della Pia Opera
della Propagazione della Fede in Italia. L’articolo si presenta come un resoconto, quasi un
bilancio statistiche alla mano, e dipinge uno scenario non proprio esaltante: «meno qualche
lodevole eccezione, in Italia questa Opera ¢ in decadenza, perché non si lavora, perché non ¢
bene organizzata, perché si aspetta che i fedeli contribuiscano di propria spontanea inizia-
tivan?2. Ecco, dunque, sintetizzato, il nocciolo della questione per Manna: si tratta di un pro-
blema organizzativo ed amministrativo, cui, continua il missionario campano, solo il clero puo
mettere fine. Con tale studio siamo di fronte alla prima vera bozza pubblica di quella che sara
I’Unione missionaria del clero, un progetto che ormai nella mente di Manna non solo ¢ ben
definito concettualmente, ma di fatto anche avviato pragmaticamente e strutturalmente, tanto
piu che la nutrita seconda parte dell’articolo si dilunga a delineare con dovizia di dettagli gli
organi che in ogni diocesi dovrebbero essere preposti a questo disegno. Dallo scritto emerge
anche un’altra questione molto importante, foriera di futuri sviluppi. Padre Manna concepisce
I’Unione con lo scopo preciso di creare un centro organizzativo nazionale per gli istituti mis-
sionari italiani che, si ricordi, all’epoca erano ancora decentrati in sedi autonome che ricalca-
vano ’antica geografia preunitaria. Ma un simile progetto recava, se non de iure quantomeno
de facto, I’idea di una sorta di assorbimento di tali istituti, in particolare le varie Opere della
propagazione della fede: il titolo stesso del numero monografico della rivista, in questo caso,
tradisce un progetto neanche tanto velato. Queste idee, si vedra in seguito, saranno motivo di

forte attrito tra il gruppo di Manna e la Curia, nella persona di Roncalli, quando la Santa Sede

20 Secondo F. Germani, P. Paolo Manna, 11, cit., p. 73, «la spinta perd a decidere la fondazione dell’Unione
[missionaria del clero] nella sua specie concreta gli venne dalla lettura di un articolo del p. G.B. Tragella Ger-
mania docet (quarto della serie e non pubblicato, come invece avvenne per i primi, su «Le Missioni Cattoliche»
a causa dello scoppio della guerra) sulle Unioni Missionarie realizzate in Germania». Per quanto riguarda la
missionologia cattolica tedesca, essa era in effetti molto avanzata ed anzi, aveva ufficialmente dato il via alla
missionologia cattolica tout court. Indiscusso ed autorevole rappresentante ne era Joseph Schmidlin, docente dal
all’universita di Miinster, dal 1907 di Storia della Chiesa e dal 1910 di Storia della Chiesa per Scienza delle
missioni, in quella che poi diventera, sempre sotto Schmidlin, la prima cattedra al mondo di Missionologia cat-
tolica (J. Metzler, La Santa Sede e le missioni. La politica missionaria della Chiesa nei secoli XIX e XX, San
Paolo, Cinisello Balsamo 2002, pp. 78-80). Tragella contribuira fortemente ad introdurre in Italia la missionolo-
gia cattolica tedesca, soprattutto grazie alla traduzione delle opere di Schmidlin.

21 B. Giunipero, L’evangelizzazione dei paesi extraeuropei: “Le Missioni Cattoliche”, in M. Bene- detti, D.
Saresella (edd.), La riforma della Chiesa nelle riviste religiose di inizio Novecento, Biblioteca francescana, Mi-
lano 2010, pp. 249-261.

22§, Beltrami, L 'Opera della Propagazione della Fede in Italia, Pontificia Unione Missionaria del Clero, Roma
1961, pp. 363-370 (cit. p. 365).
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approntera il progetto di riforma generale degli istituti missionari approvando la nascita di un
consiglio centrale nazionale dell’Opera della propagazione della fede in Italia, cui il prelato
bergamasco sara presidente.

Intanto, I’idea procedette, e nella seconda meta del 1915 si decise di appoggiarsi ad un garante,
il quale avrebbe potuto con autorevolezza perorare la causadell’Unione presso il Vaticano. La
scelta cadde sull’arcivescovo di Parma monsignor Guido Maria Conforti, fondatore della Pia
societa di san Francesco Saverio per le missioni estere, comunemente conosciuta come Con-
gregazione dei Padri Saveriani?*: il prelato, sin da giovane in contatto con I’Istituto missioni
estere di Milano, aveva ricevuto I’anno prima da padre Manna il numero monografico delle
«Missioni cattoliche», accompagnato da un autografo che ne sottolineava 1’importanza per la
missionologia italiana. I contatti si infittirono 1’anno successivo tramite la mediazione di padre
Giuseppe Armanasco, superiore generale dell’Istituto missioni estere di Milano. Questi, nel
1916, ebbe un rapporto epistolare con padre Giovanni Bonardi, gia missionario in Cina dal
1904 al 1911 al seguito della prima spedizione saveriana, all’epoca rettore dell’Istituto mis-
sioni estere di Parma, la casa madre dell’ordine. Il progetto venne portato definitivamente a
compimento dal Manna stesso, che si reco a Parma il 25 febbraio dello stesso 1916 per parlare
direttamente con monsignor Conforti, introdottovi da padre Bonardi. In quell’occasione il mis-
sionario campano reco con s¢ anche la bozza di uno statuto che 1’arcivescovo di Parma ebbe
cosi modo di studiare e sostanzialmente approvare, con qualche correzione minima relativa ad
un delineamento pitl preciso degli organi direttivi ed alla stampa di un nuovo bollettino®*.
Accettato 1’incarico, monsignor Conforti parti effettivamente per Roma, dove ebbe un collo-
quio a Propaganda con il cardinale Domenico Serafini e monsignor Camillo Laurenti, rispetti-
vamente prefetto e segretario del medesimo dicastero. A mesi di snervante attesa segui infine
I’approvazione da parte della Santa Sede, di cui I’arcivescovo di Parma rende prontamente
edotto padre Manna®. In quest’occasione si venne a creare anche un curioso malinteso in
Curia, dal momento che a Conforti venne attribuita la paternita dell’iniziativa, nonostante le
proteste di questi che se ne dichiarava solo patrocinatore. Non ¢ da escludere che la mossa sia
stata progettata a tavolino in Vaticano, forse addirittura dal pontefice, per conferire alla na-

scente Unione maggiore autorevolezza®®: lo stesso Manna significativamente parld di un

23 L. Grazzi, A. Pelizzo, voce Saveriani, in Dizionario degli istituti di perfezione, vol. VIIL, a c. d. G. Pelliccia,
G. Rocca, Paoline, Milano 1988, coll. 989-990.

24 Conforti a Manna, 13 marzo 1916, ora in G. M. Conforti, Unione missionaria del clero. Lettere e discorsi
dalla fondazione (1916) al termine del suo mandato da presidente (1927), a c. d. F. Teodori, Procura Generale
Saveriana, Roma 1978, pp. 51-57.

23 Conforti a Manna, 4 novembre 1916, ora in Ivi, pp. 69-70.

26 Lo argomenta padre Teodori in Ivi, pp. 71-72, n. 23.
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«provvidenziale e felice equivoco»?’. Nel gennaio successivo la pubblicazione della lettera di
approvazione di Propaganda su varie riviste missionarie, ma soprattutto sul periodico ufficiale
della Santa Sede, sanciva la definitiva nascita dell’Unione e ne decretava I’avvio formale delle
attivita®®. E invece datata 31 agosto 1918 la nomina a presidente dello stesso Conforti>®, sol-
lecitata presso il pontefice da Manna nel mese precedente’’, un incarico che, seppur con qual-
che riluttanza, 1’arcivescovo di Parma accettera.

Negli anni che vanno dalla fondazione del 1916 alla Maximum illud del 1919, che, come si
vedra, segnera una svolta significativa anche per I’istituto fondato da padre Manna, 1’Unione
missionaria del clero non fatichera poco a darsi una compiuta fisionomia organizzativa e, so-
prattutto, ad affermarsi sul territorio nazionale come primo referente per il coordinamento
missionario. Ancora alle porte del nuovo decennio molte diocesi non avevano attivato I’ufficio
locale dell’istituto ed altre, tra cui alcune di notevole importanza specie nel sud Italia, non
avevano referenti con cui interloquire.

Piu semplice invece, soprattutto grazie all’aiuto della Santa Sede, fu vincere le resistenze di
alcuni soggetti, impegnati in campo missionario, che vedevano nell’Unione una sorta di con-
correnza interna. In particolare, una polemica lunga quasi due anni fu imbastita con i gesuiti
nella persona di padre Giuseppe Petazzi, direttore della rivista «Le Missioni della Compagnia
di Gesu» e fondatore, nel 1915, della Lega apostolica, organizzazione di fatto speculare
all’Unione missionaria del clero. Lo screzio che si venne a creare ¢ assai emblematico perché
sottolinea un ulteriore problema con il quale la Santa Sede era decisa a fare i conti una volta
per tutte, ovvero il forte congregazionalismo delle missioni. Per propagandare la fede cattolica,
in effetti, Roma si era sin da subito appoggiata non solo agli Stati nazionali, una pratica che
dunque ha contribuito enormemente a creare quel cortocircuito di identificazione tra cultura
euroccidentale e cattolicesimo, ma anche e soprattutto ai vari ordini religiosi. In tal maniera
alcuni di questi ordini, soprattutto quelli con spiccata vocazione missionaria o predicatoria,

avevano ricevuto territori da amministrare che alla lunga erano concepiti come veri e propri

27 Manna a Conforti, 8 novembre 1916, ora in Ivi, p. 70, n. 22.

28 Serafini a Conforti, 31 ottobre 1916, in «AAS», 9, 1917, p. 22.

2% Gasparri a Conforti, 31 agosto 1918, ora in F. Germani, P. Paolo Manna, vol. 11, cit., pp. 105-106. Di questi
eventi diede una lettura in chiave marcatamente nazionalista il quotidiano cattolico bolognese «L’Avvenire d’Ita-
liay il quale, in data 15 settembre 1918, subito dopo la nomina di Conforti, commento in tal modo: «la Cristianita
sente che ¢ 1’ora delle grandi conquiste della Croce: I’Italia ora che la sua Unione nazionale per le missioni deve
tenere degnamente il suo posto» (cit. in G.M. Conforti, Unione missionaria del clero, cit., p. 123, n. 59).

39 Manna a Benedetto XV, 22 luglio 1918, ora in F. Germani, P. Paolo Manna, vol. 11, cit., pp. 100-104.
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feudi: in riferimento alla Cina, ad esempio, monsignor Celso Costantini ancora nel 1925 par-
lava di «feudalismo territoriale» dei missionari®!. Talvolta, con il sussidio degli Stati coloniz-
zatori o comunque di maggiore influenza, essi avevano contribuito a rendere ancora piu saldo
il connubio fra potere civile e missione: sono 1 casi, che si vedranno piu avanti, degli italianis-
simi cappuccini di Bulgaria o dei francofili assunzionisti di Turchia.

Tornando all’episodio, le parole che il gesuita rivolse a Manna dipingevano un modo di pen-
sare assai comune nei missionari di alcuni ordini religiosi, che spesso non tolleravano quelle
che consideravano intromissioni: dunque 1’Unione «non ha ragion d’essere» e lo stesso Pe-
tazzi dichiarava senza mezzi termini di non poterne permetterela nascita’®. La polemica si
trascino fino al gennaio 1919, culminando con un ricorso a Roma, minacciato piu volte dal
gesuita che intendeva in tal maniera sanzionare ufficialmente I’universalita della Lega aposto-
lica nel campo missionario. La decisione finale di Van Rossum del gennaio successivo, che
difese I'Unione e ricolloco I’istituto di Petazzi nell’ambito delle sole missioni gesuitiche, &
significativa soprattutto se letta alla luce di uno scambio epistolare intrattenuto con Manna il
mese innanzi. In esso, si poneva I’opera del sacerdote campano sotto la diretta protezione di
Propaganda e si iniziava a ventilare I’accentramento a Roma delle Opere missionarie®*: Van
Rossum dimostrava dunque di esprimere preferenze per quei movimenti direttamente dipen-
denti dalla Santa Sede e privi di intermediari, fossero anche gli ordini religiosi*’. In questa
vicenda apparentemente secondaria e marginale si intravede uno dei punti cardine della futura
Maximum illud, che proprio in quel torno di tempo veniva elaborata, ovvero il tentativo di
rottura di quel congregazionalismo missionario cosi ben rappresentato dalle lamentele di padre
Petazzi.

Sebbene cid non fosse inizialmente nei piani di Manna, che non aveva esitato a sostenere la
mancanza di preparazione di Propaganda sulla questione missionaria®¢, alla lunga I’Unione
divenne organo della Congregazione di Van Rossum e parte attiva del nuovo corso che la
Santa Sede andava intraprendendo, sebbene con un ruolo diverso da quello auspicato dal sa-

cerdote campano. Nel biennio precedente la Maximum illud, dunque, Roma aveva compreso

31Cit. in J. Bruls, Dalle missioni alle giovani Chiese, in AA. VV., Nuova storia della Chiesa, vol. 5, t. 11, La
Chiesa nel mondo moderno, Marietti, Torino 1979, p. 251.

32 Manna a Conforti, 29 gennaio 1917, ora in G.M Conforti, Unione missionaria del clero, cit., p. 79, n. 32,
corsivo originale.

33 Van Rossum a Conforti, 19 gennaio 1919, ora Ivi, pp. 164-165, n. 93.

34 Manna a Van Rossum, 22 dicembre 1918, in APF, Lettere ufficiali cardinal Van Rossum, b. 1 (1912-1925).
35 V. Poels, H. De Valk, Il cardinale Willem van Rossum, Benedetto XV e la centralizzazione delle Pontificie
opere missionarie, in G. Cavagnini, G. Grossi (edd.) Benedetto XV, cit., vol. 1, p. 384.

36 Manna a Van Rossum, 22 dicembre 1918, in APF, Lettere ufficiali cardinal Van Rossum, b. 1 (1912-1925).
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che qualcosa doveva mutare, non solo in ordine ad una piu precisa riorganizzazione delle isti-
tuzioni missionarie, ma anche e soprattutto ripensando il concetto stesso di evangelizzazione,
iniziando a fare maggiormente perno sulle Chiese locali piuttosto che sui missionari europei.
Contemporaneamente alla riflessione di Manna ed alla da lui progettata soluzione, a Roma
dunque si elaboravano altre vie da percorrere.

I1 6 febbraio 1917 giunse al cardinale Domenico Serafini, predecessore di Van Rossum a Pro-
paganda, un lungo memoriale redatto da padre Antonio Cotta, missionario lazzarista nel nord
della Cina®’. Per stessa ammissione di quest’ultimo, inoltre, tale scritto avrebbe determinato
la redazione della Maximum illud due anni dopo: sebbene alcuni passaggi sembrino effettiva-
mente combaciare pedissequamente con il testo della lettera apostolica, € anche vero che voler
ridurre un documento pontificio cosi importante all’influsso con un’unica fonte, tralasciando
dunque tutta una riflessione di contesto, potrebbe essere fuorviante’®. Certamente, con uno
scritto piuttosto audace, padre Cotta si inseriva nel nascente dibattito in ordine alle missioni,
fotografandolo da un’inquadratura privilegiata, quella del magmatico contesto sociopolitico
cinese tra crollo dell’impero e instaurazione della repubblica®. Il missionario descrisse dunque
una situazione alquanto deprimente, in una fase di stallo difficile da superare e che ruota attorno
a missioni considerate «colonies spirituelles». La dipendenza della Chiesa di Cina dai Paesi
europei era riletta in duplice chiave e se da un lato si affermava I’impossibilita delle comunita
asiatiche di rimanere in piedi senza ’aiuto occidentale, dall’altro si sottolineava comeuna
situazione transitoria fosse finita per divenire definitiva e quanto cid nuocesse gravemente ai
fedeli indigeni, poiché in un circolo vizioso ne impediva la completa autonomia. Sostan-
zialmente, la protezione europea era nello stesso momento causa ed effetto di tale sudditanza.
La situazione durava evidentemente da anni: estremamente significative le parole dell’acca-

demico Fernand Bruneti¢re, il quale gia nel 1902 scriveva di quanto si debba ai missionari

Se in Oriente e in Estremo Oriente, per esempio in Cina, la Francia ha goduto a lungo di
una situazione preponderante ¢ privilegiata, situazione che dovrebbe, che potrebbe durare
ancora, che durera, che ritornera il giorno in cui i nostri governi comprenderanno che
aiutare e sostenere |’attivita cattolica al di 1a dei mari, significa lavorare per diffondere,
sviluppare e consolidare I’influenza francese. [...] In Oriente e in Estremo Oriente sono i
missionari che conoscono a fondo quei problemi che i nostri diplomatici non colgono e
non conoscono che in apparenza. Essi sono i loro migliori informatori e i loro agenti piu
sicuri®,

37 Cotta a Serafini, 6 febbraio 1917, in Citta del Vaticano, Segreteria di Stato, S.RR.SS., Archivio Storico, Fondo
AA.EE.SS., pos. 111, fasc. 76, ff. 1-47. Dal documento si traggono le citazioni, salvo espressamente indicato.
38 C. Soetens, La svolta della Maximum illud, cit., pp. 75-76.

39 E. Giunipero, La Chiesa cattolica e la Cina dalla rivolta dei Boxer al Concilio Vaticano II, in A. Giovagnoli
(ed.), La Chiesa e le culture, cit., pp. 109-138.

40 J. Bruls, Dalle missioni alle giovani Chiese, cit., pp. 268-269. Corsivo originale.
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Alla lunga una tale situazione divenne non piu tollerabile e gli scritti di padre Cotta esprimono
un malcontento diffuso sia a livello di alcuni missionari che di popolazioni locali. La missione,
dunque, era malata di nazionalismo, per cui i Cinesi ne rimanevano refrattari. Orgogliosi di
una cultura millenaria che non si poteva dimenticare, i locali provavano un forte senso di at-
taccamento alla patria ed alle loro tradizioni, scorgendo nell’opera dei religiosi europei il pre-
testo per una penetrazione coloniale piu intensa. L’impressione era piu che giustificata dal
momento che, concludeva padre Cotta, in Cina si erano di fatto create enclaves che riproduce-
vano 1 vari Paesi europei. In questo senso, tuttavia, le posizioni di forza rispetto a qualche
decennio prima stavano cambiando: le sferzate della Maximum illud erano state permesse an-
che dalla perdurante debolezza del colonialismo europeo, che era agli sgoccioli. La situazione
degli anni *80 del secolo precedente, con Leone XIII che aveva rifiutato di intrattenere rapporti
diplomatici con I’impero cinese per il timore di inimicarsi la Francia, difficilmente si sarebbe
replicata nel 1917: anche per questo il memoriale di padre Cotta venne preso in considerazione
dalla Santa Sede*!.

In esso la soluzione era prospettata nella creazione di un clero indigeno, provvisto anche di
vescovi: 1 precedenti in tal senso non mancavano, venendo citati molti documenti emanati da
pontefici o da Propaganda, tra cui spiccano in ordine cronologico I’istruzione Neminem profe-
cto, del 23 novembre 1845 e piu recentemente 1’enciclica di Leone XIII Ad extremas, del 24
giugno 1893, quest’ultima in particolare incentrata sull’oriente*?. In tal senso, la presunta in-
feriorita dei Cinesi derivava da un pregiudizio tutto occidentale: ammesso € non concesso che
cio rispondesse a verita, cosa che padre Cotta tendeva a scartare dal momento che «il y a
encore actuellement des Chinois capables de faire d’excellents Evequesy, il lazzarista invitava
a fare come san Paolo, il quale «pouvoit dire des Crétois: semper mendaces, ventres pigri, mala
bestia, mais il a consacré un evéque crétois». La chiave per superare questi pregiudizi, che
impediscono una vera diffusione del cristianesimo in Cina, resta nel fatto che 1 missionari sono
chiamati a scindere il binomio composto da «la Croix et le Drapeau». Con il memoriale del
missionario lazzarista, supportato da scritti coevi del confratello e collaboratore padre Frédéric
Vincent Lebbe, «il problema diventava piu pastorale e meno teologico. Si trattava di problemi
vissuti e non di intemperanze di qualche teologo»™*: tali questioni contribuirono non solo ad
alimentare il dibattito missionologico in corso, ma fecero ad esso cambiare volto e prospettiva.

Le tesi proposte dai due missionari erano dirompenti ed innovative, motivo per cui furono

41 A. Giovagnoli, Rapporti diplomatici fra Santa Sede e Cina, in 1d. (ed.), Roma e Pechino, cit., pp. 39-67.

42 Leo PP. XIII, Ad extremas, in E. Lora, R. Simionati (edd.), Enchiridion delle encicliche, vol. 111, Leone XIII,
cit., pp. 756-767.

43 G. Butturini, 1/ «problema delle missioniy, cit., p. 103.
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spesso ostacolate con determinazione, anche nella stessa Cina. Emblematico risulta essere il
parere del gesuita monsignor Henri Lécroart, vicario coadiutore della regione di Tchély sud
est, I’attuale diocesi di Xianxian. In risposta ad un questionario del nuovo prefetto di Propa-
ganda Van Rossum, datato settembre 1918 e con ogni probabilita indirettamente sollecitato
dalle relazioni pervenute, Lécroart non faceva mistero che «pour le gouvernement, comme
pour le peuple, étre Catoliques c’est suivre une religion étrangere», tuttavia negava categori-
camente la possibilita di instaurare una gerarchia indigena, dal momento che vi manchereb-
bero uomini degni ed il nazionalismo cinese rischierebbe di allontanare la nuova comunita da
Roma, arrivando addirittura a fomentare uno scisma. Piu avanti, I’accusa a due lazzaristi, pro-
prio i padri Cotta e Lebbe, di essere capi di un movimento antifrancese, svelava sia I’intreccio
di motivazioni talvolta anche personali e patriottiche alla base del pensiero di Lécroart, sia le
profonde fratture all’interno della missione di Cina**.

E evidente che, in casi come questo, si maturasse una riflessione che andava ben oltre la sem-
plice questione organizzativa, per investire quella relativa ad un diverso approccio alle mis-
sioni. Le domande relative alla posizione da tenere nei confronti delle popolazioni locali, che
nella riflessione di Manna e Conforti erano state di fatto eluse, ritornarono prepotentemente
innanzi agli occhi dei missionari in loco, in quanto intrinseche al loro stesso ministero. E infatti
palese come il trovarsi sul posto, tra problemi e questioni di varia natura, fosse per questi
uomini la molla principale del loro pensiero e della loro azione. Viceversa, chi osservava il
tutto dall’Europa, rischiava seriamente di non avere reale contezza dello stato di salute delle
missioni, rimanendo dunque sempre piu ancorato a visioni eurocentriche, nella convinzione
che tutto andasse bene o che gli eventuali problemi potessero trovare soluzione organizzandosi
meglio in occidente. Anche la questione della creazione di un clero indigeno spesso non era
stata affrontata adeguatamente. Se taluni non ne comprendevano la necessita, altri ne ammet-
tevano I’importanza, ma solo nel senso di una sorta di aumento del personale. Nutriti di una
visione della Chiesa di stampo organizzativo ed amministrativo, molti riducevano la vita di
una comunita all’elargizione dei sacramenti, viatico per una salvezza piu individuale che col-
lettiva. Compito primario di un sacerdote era erogare servizi: un numero maggiore di sacerdoti
avrebbe assolto meglio al compito. A ci0, dunque, doveva mirare I’aumento delle consacra-
zioni in territorio di missione, non tanto al radicamento della Chiesa presso altri popoli®.

In particolare, la questione piu spinosa rimaneva proprio quella cinese, un luogo dove si spe-

rimentava una marcata distanza con la cultura occidentale, ma verso il quale si era tentata una

4 Lécroart a Van Rossum, 23 giugno 1919, in APF, Nuova Serie, vol. 633, rub. 130, ff. 140r-142r.
4 J. Bruls, Dalle missioni alle giovani chiese, cit., p. 251.
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penetrazione cristiana sin dal XIII secolo: fu da questo palcoscenico che andd maturando il
cambio di prospettiva e la conseguente Maximum illud. Come ¢ stato acutamente osservato,
infatti, «le circostanze particolari del momento, concernenti la Cina, hanno dato a Roma I’oc-
casione di prendere posizione, allargando pero 1’affermazione all’insieme del mondo missio-
narion®®.

I rapporti di Cotta e Lebbe erano in effetti pervenuti a Benedetto XV, che non sottovaluto la
situazione. A questo proposito, deceduto Serafini, I’immediatezza della nomina di Van Ros-
sum a capo di Propaganda e la lena con la quale egli si interesso alla questione cinese, inviando
in tempi brevissimi il questionario cui si € fatto precedentemente riferimento, lasciano adito a
supporre che la scelta del redentorista olandese per 1’incarico non sia stata affatto casuale: inol-
tre, I’appartenenza del prelato ad uno dei pochi Paesi europei neutrali poteva rappresentare, in
tempo di guerra, un’ulteriore e valida motivazione*’. Il nuovo prefetto si trovd dunque con in
mano piu o meno esplicite richieste di un forte cambiamento: espressioni in tal senso non si
ritrovano solo nei memoriali di Cotta e Lebbe, ma anche nei rapporti del vicario apostolico di

t*8 fino

Canton e superiore delle Missioni estere di Parigi monsignor Jean Budes de Guebrian
a risalire addirittura al 1911, quando gia padre Manna sollecitava la presa di posizione della
Santa Sede sulla questione missionaria con un «atto solenne»*.

Non ¢ questa la sede per un commento approfondito sulla lettera apostolica e la sua genesi, per
cui si rimanda ad ulteriori studi*®. Tuttavia, nell’economia della presente ricerca sembra op-
portuno soffermarsi brevemente sul ruolo giocato da padre Manna e dal gruppo dell’Unione
missionaria del clero, soprattutto sulla loro ricezione dello scritto pontificio, che rappresenta
un’ulteriore prova dell’esistenza delle due linee missionologiche di cui si faceva precedente-
mente cenno. Pare assodato, infatti, che Manna avesse sollecitato Propaganda gia alla fine del
1918 per la stesura di un documento ufficiale che potesse sostenere I’avvio della neonata
Unione, pregando che tale atto avesse 1’avvallo ufficiale del pontefice’!. Tuttavia, nella corri-
spondenza diretta al segretario di Van Rossum, il suo confratello Joseph Drehmanns, ¢ evi-
dente un linguaggio ancorato ad una soluzione molto pragmatica del problema. La parola del

papa avrebbe incoraggiato gli aiuti all’Unione e, quasi di riflesso, aiutato le missioni nel

mondo: al pontefice non si domandava una riflessione missionologica, ma un sigillo ufficiale

46 C. Soetens, La svolta della Maximum illud, cit., p. 80.

47V. Poels, H. De Valk, Il cardinale Willem van Rossum, Benedetto XV e la centralizzazione delle Pontificie
opere missionarie, cit., pp. 382-383.

8 C. Soetens, La svolta della Maximum illud, cit., pp. 84-87.

4 F. Germani, P. Paolo Manna, vol. 11, cit., p. 118.

39 Oltre a quelli gia variamente citati in precedenza, si aggiunga il piu recente C. Prudhomme, Maximum illud,
una svolta missionaria?, in G. Cavagnini, G. Grossi (edd.), Benedetto XV, vol. 1, cit., pp. 407- 422.

SI'F. Germani, P. Paolo Manna, vol. 11, cit., pp. 118-119.
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che accreditasse nella penisola la nuova istituzione. Padre Tragella, come gia detto collabora-
tore e biografo di Manna, a tal proposito si spinge oltre, arrivando a sostenere, «senza detrarre
nulla al Santo Padre Benedetto XV», che la paternita della Maximum illud fu da ascriversi
interamente al cardinal Van Rossum, il quale ebbe fitti colloqui con Manna a ridosso del no-
vembre 1919: sarebbe, questa, una confidenza dello stesso Drehmanns, che implicitamente
eleverebbe Manna quasi al rango di coautore della lettera®®. Non & da escludere che questi
colloqui siano effettivamente avvenuti, tanto piu che padre Manna ed il gruppo dell’Unione
rappresentavano il movimento missionologico piu giovane ed innovativo d’lItalia, approvato
dal pontefice poco tempo prima e stimato personalmente dal cardinal Van Rossum, che ne era
divenuto ufficiosamente il cardinal protettore. La reale portata di cio che scaturi da questi in-
contri deve invece essere ridimensionata alla luce di quanto finora osservato sui vari spunti
che portarono alla Maximum illud. E evidente che buona parte della lettera apostolica risulti
essere influenzata dalla questione cinese e dalle istanze di rinnovamento missionologico che
ne venivano: la «solenne parola del S. Padre che incoraggi ed inviti i sacerdoti e specialmente
i vescovi a favorire questo movimento missionario»®>, auspicata da padre Manna, si ridusse
dunque ad un’esplicita ma fugace menzione dell’Unione missionaria del clero, verso la fine
del documento. Troppo poco per esaltare insede redazionale il ruolo di Manna, come sembre-
rebbe voler fare Tragella. Viceversa, non pare un caso, anch’esso rivelatore di due approcci
missionologici distinti, che sin da subito il gruppo dell’Unione abbia interpretato la lettera
apostolica come un invito alla cooperazione per le missioni, quasi del tutto tralasciando o co-
munque relegando a semplice contorno quegli spunti piu importanti che sul lungo periodo

avrebbero invece dato forma ad una nuova concezione di Chiesa missionaria>*.

1.2 La riorganizzazione delle Opere missionarie e la chiamata a Roma di

Roncalli

La parte finale della Maximum illud, quella nei fatti tanto apprezzata, e forse suggerita, da
padre Manna e dal gruppo dell'Unione, fornisce indicazioni ed incoraggiamenti per un mag-
giore sviluppo dell’attivita di coordinamento missionario. La sezione raccoglie e codifica, ten-
tando di avviare a soluzione, lamentele che da tempo ormai circolavano negli ambienti di Cu-
ria. In discussione cominciavano ad essere soprattutto le istituzioni preposte al sussidio per le

missioni. Fino ad allora, infatti, le modalita per la raccolta e distribuzione di beni destinati alle

52 G.B. Tragella, Un’anima di fuoco. P. Paolo Manna (1872- 1952), PIME, Napoli 1954, pp. 118-119 (cit. p.
118).

33 Cit. in F. Germani, P. Paolo Manna, vol. 11, cit., p. 119.

% G. Butturini, I/ «problema delle missioniy, cit., pp. 100-101.
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missioni faceva capo ad associazioni laicali, con la Congregazione de propaganda fide che
stentava a mantenerne il controllo. Tre erano le opere preposte a tale compito: I’Opera di san
Pietro apostolo per il clero indigeno, I’Opera della santa infanzia missionaria e, soprattutto,
I’Opera della propagazione della fede. Su quest’ultima occorre soffermarsi brevemente, sia
perché di fatto le altre due, seppur autonome, ne erano emanazione, sia perché fu questo 1’isti-
tuto maggiormente interessato dalle trasformazioni successive alla Maximum illud e dal pro-
cesso di accentramento romano che ne derivo.

L’Opera della propagazione della fede nacque come Oeuvre de la propagation de la foi in
Francia, per ’esattezza a Lione, nel 1822, ad opera della ventitreenne Pauline Jaricot, in se-
guito peraltro dichiarata Venerabile nel 1963 dallo stesso papa Giovanni®®. L obiettivo della
donna era organizzare un sistematico centro di raccolta e redistribuzione di offerte in denaro
che potessero aiutare le missioni cattoliche francesi: col tempo alla sede di Lione se ne affianco
una a Parigi, nel febbraio 1841, mentre Opere simili sorgevano, in maniera pit 0 meno auto-
noma, nel resto d’Europa, dall’Olanda all’Inghilterra passando per Germania ed Italia preuni-
tarie, e nel Sudamerica. Ben presto vennero i primi conflitti di competenze, sia all’interno delle
varie organizzazioni, su cui pretendevano di avere la voce grossa Parigi e Lione, sia soprattutto
con la Santa Sede, la quale, pur appoggiandosi agli istituti e lodandone i1 meriti, talvolta per-
cepiva da essi ingombranti intromissioni. Con il passare degli anni, inoltre, I’Oeuvre tese sem-
pre piu a gestire i fondi in proprio, utilizzandoli per missioni che altro non erano che imprese
colonizzatrici: tale malcostume raggiunse il suo apice durante la Prima guerra mondiale. Per
tutta risposta molti Stati, in primis quelli 1 quali erano in guerra contro la Francia, ridussero
consistentemente i fondi destinati all’Oeuvre, fino in certi casi ad azzerarli del tutto. La duplice
e deleteria conseguenza fu che le missioni, gia inficiate dai contesti di conflitto, si videro pri-
vate di notevoli entrate e, soprattutto, I’Opera assunse sempre piu carattere francese e colonia-
lista e sempre meno internazionale e missionario’®.

Da qui le avvertite necessita di riforma, che comprendevano quasi tutti i Paesi occidentali®”.

La Spagna, ad esempio, premeva per fare diretto riferimento a Propaganda nellaraccolta fondi

35 Per una breve storia dell’Oeuvre dalle origini sino al processo di centralizzazione romano cft. S. Trinchese,
Roncalli e le missioni, cit., pp. 11-26.

56 Queste tematiche risultano essere nodali al fine della riorganizzazione generale delle Opere missionarie pro-
gettata in Curia: «da questo fatto avviene pero che i cattolici delle varie nazioni favorendo le proprie missioni,
mal si assoggettano ad un’Opera che apparisce loro con un carattere nazionale straniero. [...] Tale spirito di
rivalita ¢ stato dolorosamente acuito dalla passata guerra, e dalla artificiosa pace che 1’ha seguitax». (Sacra Con-
gregatio de Propaganda fide, Relazione con sommario e nota d’archivio circa un progetto di riorganizzazione
della Pia Opera della Propagazione della Fede, ponente I’Eminentissimo e Reverendissimo Signor Cardinale
Rafael Merry Del Val, in APF, Nuova Serie, vol. 731, rub. 14, f. 90v).

57 Una dettagliata ricostruzione della vicenda in E. Tedde, Propagazione della fede e riorganizzazione delle
missioni (1919-1922), in A. Giovagnoli (ed.), Roma e Pechino, cit., pp. 145-170.
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per le missioni. Discorso analogo per la Germania, investita da enormi difficolta finanziare e
politiche dopo il 1918, emergenze riguardanti anche il contesto missionario, che aveva visto
assai ridotta la presenza tedesca nelle ex colonie perdute durante la guerra: a tutto cio si ag-
giungeva peraltro ’avversione antifrancese acuita dal conflitto®®. In Italia la situazione era
similare per cio che riguardava la volonta di fare riferimento alla Santa Sede, ma resa ancora
piu complessa dall’incredibile sopravvivenza di piu centri di raccolta fondi che sostanzialmente
erano, ad oltre mezzo secolo dall’Unita, gli istituti degli antichi Stati peninsulari*®. Persino in
Francia ci rese conto che i nazionalismi crescenti stavano diventando un grosso problema per
le missioni cattoliche e che queste ultime andavano riformate in maniera generale: la risposta
francese assumeva pero caratteri diversi, pretendendo una riorganizzazione a livello delle an-
tiche sedi lionesi e parigine, dubitando dell’imparzialita del cardinal Van Rossum, giudicato
troppo vicino alla Germania a causa delle sue origini olandesi.

Mail luogo dove le proteste piu vivaci prendevano forma in compiuti progetti erano i pragmatici
Stati Uniti d’America, paradossalmente essi stessi territorio di missione fino al 1908, il cui
delegato dell’Opera Joseph Fréri si era dimostrato molto sensibile alle tematiche del rinnova-
mento missionario, arrivando a pubblicare un denso pamphlet di critica e proposte che fece
molto scalpore ed apri tanti occhi (Une Ouvre a reformer. La Propagation de la foi, New Y ork
1919). Fréri, inoltre, si era dimostrato molto vicino alle correnti di riforma missionaria, man-
tenendo contatti epistolari con Van Rossum e Drehmannse risultando essere il referente ro-
mano negli Usa, pur non condividendo fino in fondo I’accentramento romano. In quest’ultimo
tratto, Fréri era vicino alle posizioni della quasi totalita dell’episcopato americano, che pre-
meva affinché si costituisse negli Usa una nuova sede di coordinamento missionario, I’Ame-
rican board of catholic missions, che avrebbe assorbito 1’emanazione statunitense dell’Ocuvre
francese, denominata Society for the propagation of the faith, rendendosi di fatto autonoma da
Parigi e Lione: una mossa che non si discostava moltissimo da cio che in Italia era successo
con la fondazione dell’Unione missionaria del clero, anche se in questo caso si minacciava
una forte autonomia da Roma®.

Era questa la caratteristica principale che allarmo Propaganda, la quale non aveva la minima
intenzione di liberarsi dal giogo francese per cadere in quello americano, di sapore analogo se

non maggiormente pericoloso poiché economicamente piu florido. Cido che gli Statunitensi

8 V. De Marco, L intervento della Santa Sede a Versailles in favore delle missioni tedesche, in G. Rumi (ed.),
Benedetto XV e la pace - 1918, Morcelliana, Brescia 1990, pp. 65-82.

59 Per una storia dell’Opera della propagazione della fede nell’Italia preunitaria cfr. S. Beltrami, L’Opera della
propagazione della fede in Italia, cit., pp. 41-336.

0 E. Tedde, Propagazione della fede e riorganizzazione delle missioni, cit., pp. 146-154.
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sembravano non aver capito era che in ballo non c’era solo la riforma di istituti che non svol-
gevano appieno i loro compiti, ma soprattutto una denazionalizzazione di fondo degli organi
e soprattutto dell’idea stessa di missione: in quest’ottica il trasferimento delle varie Opere
presso la Santa Sede era piu che imprescindibile. La proposta americana, dunque, giocava a
favore di Roma per I’indebolimento delle posizioni francesi, ma oltre non poteva e non doveva
andare®!. Sulla scorta di cio, la Congregazione operd un piano alternativo per tutto il 1919,
sebbene qualche idea sembri essere stata abbozzata sin dagli ultimi mesi del 1918 dovendo
prestar fede ad un accenno di padre Manna che sostiene di averne parlato direttamente con il

cardinale olandese®. E gli anni in questione non sembrano essere casuale, poiché

Nei primi mesi del 1919, le riflessioni di Van Rossum sulla riorganizzazione dell’Opera

della Propagazione della Fede procedettero parallelamente al lavoro di preparazione della

Maximum illud: le due iniziative si integravano infatti a vicenda®’.
Tuttavia, la visione di Van Rossum, sostenuta anche dall’aiuto diplomatico del cardinal Ga-
sparri, fatico non poco ad imporsi, anzitutto per la prevedibile opposizione francese al pro-
getto. Come c’era da aspettarsi, veementi furono le proteste dei nove delegati di Lione e Parigi
che il 19 maggio 1919 incontrarono ufficialmente Van Rossum. Veramente emblematico 1’ap-
pello del presidente dell’Oeuvre, che fa comprendere bene qual era la posta in gioco, poco

trascendentale e molto concreta: egli, infatti

Accenno al dolore che avrebbe prodotto ai francesi perdere il centro dell’Opera, non ne
avrebbero compreso i morivi; I’Opera era cosi popolare avrebbe perduto notevole parte
del contributo che ora riceve, e forse tale diminuzione non sarebbe compensata dagli au-
menti negli altri paesi. Accenno pure che si sarebbe scatenata una campagna della stampa
per attaccare il Papa, e gli anticlericali stessi si sarebbero fatti, per motivi politici, protet-

tori dell’Opera. Pregava quindi di lasciare vivere 1’Opera cosi com’¢®,

Van Rossum non allentd la presa, giocando a carte scoperte sin dall’inizio. Pur elogiando

61 Sulla questione americana la corposa documentazione ¢ tuttora conservata presso I’archivio della Congrega-
zione de Propaganda fide in un fascicolo dal titolo Circa il progetto del cosiddetto American board per le mis-
sioni, in APF, Nuova Serie, vol. 729, ff. 2-679.
62 «Come V. Em. mi accenno, le circostanze dei tempi consiglieranno di accentrare a Roma anche 1’Opera grande
della Propagazione della Fede» (Manna a Van Rossum, 22 dicembre 1918, in APF, Lettere ufficiali del cardinal
Van Rossum, 1 (1912-1925). Tre giorni prima lo stesso Manna ne aveva parlato in termini simili a Conforti,
mettendo in diretta relazione le soluzioni che maturavano a Roma con gli odi nazionalistici maturati durante la
Prima guerra mondiale, pur ammettendo che «sono idee ancora vaghe» (Manna a Conforti, 19 dicembre 1918,
ora in G.M. Conforti, Unione missionaria del clero, cit., p. 152, n. 83).
9 E. Tedde, Propagazione della fede e riorganizzazione delle missioni, cit., p. 155. In quest’ottica, dunque, ¢
possibile leggere il paragrafo della lettera apostolica che sollecita Propaganda fide ad assumere nei confronti
dell’Opera della propagazione della fede «una cura particolare perché ogni giorno piu diventi feconda di ottimi
frutti» (Benedictus PP. XV, Maximum illud, cit., p. 1003).
8 Breve sunto del congresso tenuto il 19 maggio 1919 dall’E.mo card. prefetto di Propaganda con nove membri
del consiglio dell’Opera della propagazione della fede di Parigi e Lione, in APF, Nuova Serie, vol. 731, rub.
14, f. 77v.
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quanto fatto sino a quel momento dalla Francia, il cardinale sostenne I’impossibilita di ogni
progetto di riforma che prescindesse dalla dislocazione delle Opere, resistendo alle manifeste
minacce di ripercussioni politiche paventate dai delegati e sostenendo che la Chiesa non deve
avere timore del potere politico né di quello della stampa, se ritiene che il cammino sia trac-
ciato secondo giustizia. Anche in questo caso ¢ emblematica I’insistenza per le questioni po-
litiche, che sembra essere per i nove delegati una vera e propria ossessione, al punto che
I’estensore anonimo di una successiva relazione dell’incontro annota sconsolato in un docu-
mento che «tra tutte le ragioni la principale e per cosi dire ’unica era: la Francia, che cosa di-
cevano i Francesi, ecc. ecc»: un punto di vistache non avra fatto altro, paradossalmente, che
confermare le idee di Van Rossum sulla necessita del cammino intrapreso®’. La questione po-
litica raggiunse in effetti il parossismo, pur nella laica Francia, provocando addirittura inter-
rogazioni parlamentari e rimostranze diplomatiche tra I’ambasciatore e Gasparri, testimoniate

da uno scambio epistolare durato anni®

: in pendenza rimase sino al 1929 il trasferimento
dell’Opera della santa infanzia missionaria, in seguito non attuato proprio per le reiterate pro-
teste della Francia, che non intendeva perdere quello che definiva un istituto « frangaise par
son origine et par 1’intérét qui lui est porté en France». Emblematiche, inoltre, le dure parole
dell’ambasciatore francese, il quale dichiarava non capacitarsi di come tutte le Opere pontifi-
cie dovessero aver sede nella capitale d’Italia. Roma, lungi dall’essere il centro del cattolice-
simo universale, viene cosi percepita come la capitale di uno Stato straniero, nonostante pochi
mesi prima il Concordato avesse sancito la nascita dello Stato di Citta del Vaticano nei confini
di quella stessa citta®’. Un’ulteriore prova dell’ottica con cui ancora in molti ambienti si guar-
dava alla questione missionaria: il timore francese restava in sintesi quello di perdere benefici
nei confronti dell’Italia sul terreno di un malcelato colonialismo.

Ritornando agli inizi degli anni ’20, non erano solo i Francesi a creare grattacapi a Propaganda:
notevoli, infatti, erano le diffidenze nella stessa Curia, dove spiccavano i dubbi dell’ancora
influente cardinale Rafael Merry Del Val, gia segretario di Stato ai tempi di Pio X ed all’epoca
dei fatti prefetto della Congregazione del Sant’Uffizio. Costui, che riusciva ad imporsi come

punto di riferimento tanto da risultare estensore di relazioni e ponenze rivolte a Propaganda,

aveva compreso che qualcosa a livello missionario non andava per il verso giusto, ma non

5 Documento datato 29 maggio 1919, privo di altri riferimenti, in APF, Lettere ufficiali del cardinal Van Ros-
sum, 1 (1912-1925).

% Si veda il carteggio tra Segreteria di Stato vaticana e varie personalita legate alla diplomazia francese in Citta
del Vaticano, Segreteria di Stato, S.RR.SS., Archivio Storico, Fondo AA.EE.SS., Stati ecclesiastici IV, pos. 315,
fasc. 74, ff. 33-40.

7 Ambasciata di Francia presso Citta del Vaticano a Gasparri, 9 dicembre 1929, in Citta del Vaticano, Segreteria
di Stato, S.RR.SS., Archivio Storico, Fondo AA.EE.SS., Stati ecclesiastici IV, pos. 315, fasc. 74, f. 47.
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riteneva fosse tutto da attribuire al nazionalismo dell’Oeuvre o alla mancanza di fiducia che
esso creava nei fedeli di altri Stati: la questione semmai riguardava una non del tutto traspa-
rente gestione dei fondi, per cui sarebbe stato sufficiente richiamare all’ordine, con opportune
rendicontazioni, le varie sedi dell’Opera senza pretenderne una centralizzazione a Roma®®. Le
opposizioni curiali al progetto di Van Rossum furono talmente insistenti da far passare la linea
Merry Del Val alla plenaria di Propaganda convocata appositamente il 12 gennaio 1920: il
tutto sembrd naufragare talmente tanto che il cardinale olandese penso alle dimissioni®”.
Superato lo sconcerto, tuttavia, la macchina si rimise in moto, anche se dovette procedere con
maggiore cautela, essendo le resistenze maggiori del previsto. Con accurate mosse, si erose il
potere francese passo dopo passo, dapprima spingendo Lione e Parigi a fare concessioni a Pro-
paganda servendosi del timore di un pericolo giudicato ancora piu invasivo, ovvero quello
dell’ American board. Successivamente si lavoro per 1’istituzione di consigli nazionali diretti
da Roma, facendo leva su un discreto successo che la corrente di Van Rossum aveva ottenuto
nella plenaria: la liberta dei contribuenti di convogliarele loro offerte a Propaganda o in Fran-
cia, significativa «incrinatura nel monopolio dell’Opera per la Propagazione della Fede»’?,
potenzialmente foriera di un progressivo sbilanciamento dei centri internazionali di raccolta
fondi con tutte le conseguenze istituzionali che ne potevano derivare. Infine, si opero nel 1920
lo spostamento presso la Santa Sede di quella che sarebbe stata la prima Pontificia opera mis-
sionaria, I’Opera di san Pietro apostolo: il peso di quest’istituzione, sulla carta molto inferiore
a quello dell’Oeuvre de la propagation de la foi, risultava essere assai simbolico essendo
’ente preposto alla formazione del clero indigeno, punto cardine della Maximum illud’'. In
questo contesto di erosione del potere francese si inquadra inoltre il forte sostegno dato dalla
Santa Sede all’Unione missionaria del clero, sempre piu propagandata a livello diocesano in
Italia e additata all’estero come esempio da seguire.

Indebolitesi progressivamente le resistenze francesi, nel novembre 1920 si giunse all’idea-
zione del consiglio nazionale italiano dell’Opera della propagazione della fede, che rappre-
sentava anche un tentativo di mettere ordine ed unita nel confusionariomondo missionario
della penisola’?. Emblematica la circolare del cardinal vicario Basilio Pompilj rivolta alla dio-

cesi capitolina e datata 6 gennaio 1921, frutto proprio delle riunioni tra 1’ottobre ed il novembre

8 E. Tedde, Propagazione della fede e riorganizzazione delle missioni, cit., pp. 166-167.

% Una sintetica ricostruzione della vicenda anche in V. Poels, H. De Valk, I/ cardinale Willem van Rossum,
Benedetto XV e la centralizzazione delle Pontificie opere missionarie, cit., pp. 386-389.

"0 E. Tedde, Propagazione della fede e riorganizzazione delle missioni, cit., p. 168.

"1'V. Poels, H. De Valk, Il cardinale Willem van Rossum, Benedetto XV e la centralizzazione delle Pontificie
opere missionarie, cit., p. 384.

2 E. Tedde, Propagazione della fede e riorganizzazione delle missioni, cit., p. 169.
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dell’anno precedente: in essa si indica significativamente la Congregazione de propaganda fide
I’unico centro nevralgico «da cui i Missionari ricevonoil mandato di spargere nel mondo la
semente evangelica ed a cui fanno capo i bisogni di tutte le Missioni»’*. La fase di centraliz-
zazione era dunque ormai abbastanza avanzata e di fatto inarrestabile. Le ultime resistenze
provenivano dagli Stati Uniti, laddove 1’ American board si presentava come un organismo dal
sapore fortemente nazionalista e di fatto alternativo all’Oeuvre francese ed alla futura Opera di
Propaganda: la questione si sgonfio solamente alla fine del 1922, a centralizzazione gia com-
piuta, non prima di aver contrapposto Propaganda alla Congregazione orientale guidata dal car-
dinale Niccolo Marini, colpevole di aver favorito oltremodo gli Statunitensi in quelle che Van
Rossum percepiva come indebite intromissioni di campo’®.

Nel febbraio 1921 si ebbe 1’ultima riunione del consiglio romano dell’Opera, ovvero la sezione
dell’Oeuvre che operava prima del 1870 nello Stato pontificio, il quale consiglio si sarebbe
sciolto il 1° marzo dello stesso anno’>, derubricandosi a sezione diocesana della rinnovata
Opera e fondando de iure il consiglio nazionale italiano’®. Sempre nel 1921, tra gennaio e
febbraio, un convoglio ferroviario aveva compiuto incessantemente la spola tra Bergamo e
Roma, trasportando all’interno dei suoi vagoni un passeggero particolare: Angelo Giuseppe

Roncalli”’.

1.3 I perché di una nomina inaspettata

Chi e perché volle don Roncalli a Roma per il nuovo incarico resta attualmente difficile da
comprendere sino in fondo: si possono solo fare congetture verosimili basate sui legami per-
sonali che il giovane prete bergamasco aveva fino ad allora costruito nei suoi tre lustri di vita
ecclesiastica. Nato il 25 novembre 1881 a Sotto il monte, in provincia di Bergamo, quarto di
tredici fratelli in quella che era la piu classica delle famiglie contadine lombarde, il piccolo
Angelo aveva sin da subito dimostrato una fine intelligenza ed una fervida devozione, nutrite
in un contesto familiare pio e dedito al lavoro. Terminati gli studi elementari, prosegui la sua

formazione presso il seminario di Bergamo per poi vincere una borsa di studio per il Pontificio

3 Pompilj, Lettera ai Rev.mi Parroci, al Venerando Clero e a tutti i Capi di Istituti, Scuole, Opere e Associazioni
Cattoliche maschili e femminili di Roma per l'incremento dell’Opera di Propagazione della Fede e della S.
Infanzia, 6 gennaio 1921, ora in S. Beltrami, L 'Opera della Propagazione della Fede in Italia, cit., p. 390.

" H. Poels, De Valk, Il cardinale Willem van Rossum, Benedetto XV e la centralizzazione delle Pontificie opere
missionarie, cit., pp. 388-389.

75 Alla data del 1° marzo 1921 corrisponde anche il decreto ufficiale pontificio che istituisce il consiglio nazionale
italiano, in APF, Nuova Serie, vol. 681, f. 580.

76 11 decreto di fondazione, a firma Van Rossum, dietro approvazione pontificia nell’udienza del 18 novembre
1920, ora in S. Beltrami, L 'Opera della Propagazione della Fede in Italia, cit., p. 395.

77 Sull’ultima fase dell’accentramento romano cfr. [vi, pp. 387-393.
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seminario romano maggiore: nel 1904, al termine del percorso, venne ordinato sacerdote’®.
Ritornato nel capoluogo lombardo 1’anno seguente, presto servizio dal 1905 al 1914 come
segretario particolare dell’appena nominato vescovo Radini Tedeschi, un decennio che Ron-
calli ricordera sempre con affetto e gratitudine, nel quale ebbe modo di imparare moltissimo.
In questo periodo, il novello sacerdote ricopri i suoi primi incarichi pubblici, dall’insegna-
mento di Storia ecclesiastica presso il seminario di Bergamo alla fondazione e direzione del
nuovo periodico ufficiale della curia «La Vita diocesana», su cui ebbe modo di pubblicare
diversi articoli. Lo scoppio della Prima guerra mondiale e la morte del vescovo, avvenuta meno
di un mese dopo, posero un brusco termine all’attivita di Roncalli in diocesi, sia per motivi
estrinseci come la chiamata alle armi, che per motivi intrinseci, ovvero la mancanza d’intesa
con il nuovo presule Luigi Maria Marelli. Il risultato fu che, a smobilitazione avvenuta, 1’ex
segretario si trovava in difficolta, quasi isolato nella Bergamo della ricostruzione, cui peraltro
stava contribuendo con la fondazione e la direzione della Casa dello studente’’: la nomina del
1921, giunse nei fatti completamente inaspettata, vero e proprio fulmine a cielo (non eccessiva-
mente) sereno. Se I’ipotesi piu plausibile rimane quella che a porre il nome di Roncalli in cima
alla lista di candidati fosse stato monsignor Paolo Giobbe®’, sfuggente figura che operava in
seno a Propaganda sin dal 1920 e futuro nunzio in Colombia, non si possono comunque trala-
sciare altri spunti. Tra questi nominativi, ventilati in altre sedi®!, ¢ il caso di soffermarsi su due
in maniera specifica.

Il primo ¢ quello di monsignor Luigi Drago, anch’egli della diocesi di Bergamo ed anch’egli,
come Roncalli, formatosi sotto la guida del vescovo Radini Tedeschi. Ulteriore punto di con-
tatto tra 1 due erano i Preti del Sacro Cuore, la comunita di sacerdoti al diretto servizio del
vescovo, di cui Roncalli era membro esterno e Drago, dal 1914, addirittura presidente. Il rap-
porto di entrambi con questa istituzione desta interesse per una serie di motivi, non ultimo

I’importanza che essa rivesti nella vita sia di Drago, che vi entrd sin da giovane spinto dallo

8 Sul percorso formativo di Roncalli negli anni del Seminario romano cfr. G. Ormenese, Vita virtuosa e parte-
cipazione liturgica. La formazione spirituale e intellettuale di Angelo Giuseppe Roncalli, San Paolo, Cinisello
Balsamo 2012, pp. 67-135.

7 Per una breve ricostruzione dell’attivitd di Roncalli nella diocesi di Marelli cfr. L. Butturini, Servizio militare
e impegni pastorali fra i giovani nell episcopato di Marelli, in loannes PP. XXIII, Nelle mani di Dio a servizio
dell’'uomo. I diari di don Roncalli, 1905-1925, a c. d. L. Butturini, Istituto per le scienze religiose, Bologna 2008,
pp- 219-249.

80 Scrive monsignor Francesco Borgongini Duca che «tempo fa il Card. Van Rossum si rivolse a don Paolo
Giobbe perché gli proponesse alcuni nomi per lo scopo che ormai conosci. Giobbe si consiglio anche con me ¢
fu deciso di mettere il tuo nome capolista» (Borgongini Duca a Roncalli, 18 dicembre 1920, in AFPG, fondo
AGR, 1.8.2, fascicolo 3, f. 17). Probabilmente a questo Roncalli fa riferimento nel suo diario, in data 18 gennaio
1921, scrivendo che Paolo Giobbe «deve essere il piu colpevole della proposta del mio nome e della mia nominay
(Ioannes PP. XXIII, Nelle mani di Dio a servizio dell 'uomo, cit., p. 517).

81'S. Trinchese, Roncalli e le missioni, cit., pp. 37-40.
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stesso Radini Tedeschi®?, sia di Roncalli che mantenne con la comunita una corrispondenza
epistolare sino praticamente alla morte. Tuttavia, di non secondario interesse ¢ che 1’istituto,
la cui rinascita era stata fortemente voluta dallo stesso vescovo nel 1906, fosse collegato a
doppio filo alla vita missionaria della diocesi, ospitando sin dal 1912, anno dell’ingresso in
comunita di Drago e Roncalli, il primo segretariato diocesano per le missioni dell’intera peni-
sola. Non sorprende dunque che, quando nel 1917 si tento di rinvigorire il segretariato dissan-
guato dalla Grande Guerra, il vescovo monsignor Marelli accogliesse la richiesta di padre
Manna, fondando anche a Bergamo il consiglio diocesano dell’Unione missionaria del clero,
ed affidandone la presidenza proprio a monsignor Drago®’. In tal modo, a lui facevano capo,
per espresso volere del vescovo, le sezioni diocesane delle tre Opere missionarie che di li a
poco sarebbero divenute pontificie, ovvero I’Opera della santa infanzia missionaria, 1’Opera
di san Pietro apostolo per il clero indigeno e, soprattutto, I’Opera della propagazione della
fede®. Dal 1920, inoltre, le sezioni diocesane delle quattro istituzioni vennero inglobate nella
sede dei Preti del Sacro Cuore, pur mantenendo organi amministrativi autonomi®>. Inoltre,
monsignor Drago conosceva bene Roncalli anche per avere con lui collaborato nel primo do-
poguerra. Nel 1918, infatti, il vescovo Marelli ridiede forza e vigore all’Opera sant’ Alessan-
dro, I’ente preposto al coordinamento degli istituti di formazione per i giovani della diocesi:
Drago, nominato membro del consiglio di amministrazione, si ritrovo cosi ad essere superiore
di Roncalli, il quale da quello stesso anno era direttore della Casa dello studente, da lui stesso
fondata. Monsignor Drago, dunque, ebbe modo di saggiare da vicino il clima missionario nella
diocesi di Bergamo e di trovarsene pienamente immerso all’alba del 1921, quando Benedetto
XV decise di riunire le varie Opere sotto la direzione della Santa Sede. Se dunque, come ¢
stato ipotizzato, con la nomina di Roncalli il pontefice avesse voluto veramente dare luogo ad

un’«opzione bergamasca e in parte “radiniana”»®°

, allora non ¢ da escludere che una figura
come quella di Drago, “radiniano” operante nel campo delle missioni da quasi un decennio,
abbia avuto una certa voce in capitolo, anche se la mancanza di fonti in proposito non permette
di definire la reale entita di tale voce. A chiusura del cerchio, quando nel 1925 Roncalli verra
inviato come visitatore apostolico in Bulgaria, sara sostituito nell’incarico di presidente del

consiglio italiano dell’Opera proprio da monsignor Drago: difficile pensare che, nella nomina

82 A. Bellini, Mons. Luigi Drago: il «vescovo parroco», Rubbettino, Soveria Mannelli 2012, pp. 38-47.

8 «L’Unione Missionaria del Clero a Bergamo venne costituita ufficialmente a Bergamo e con un Consiglio
Direttivo formato da un Presidente, da un Segretario e da Num. 4 membri il 20 luglio 1918» (Drago a Van
Rossum, 14 luglio 1920, in APF, Nuova Serie, vol. 648, f. 587).

8 A. Bellini, Mons. Luigi Drago, cit., pp. 65-70.

85 Joannes PP: XXIII, /I pastore. Corrispondenza dal 1911 al 1963 con i Preti del Sacro Cuore di Bergamo, a c.
d. G. Busetti, Messaggero, Padova 1982, p. 53.

86 S. Trinchese, Roncalli e le missioni, cit., p. 38.
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del successore, Roncalli non abbia avuto un qualche peso®’.

Un secondo nome, per certi versi ancora piu emblematico, ma di grande impatto nella biografia
del giovane don Roncalli, ¢ quello di monsignor Vincenzo Bugarini, I’ex rettore del Seminario
romano ai tempi in cui il giovane chierico bergamasco era studente. Un nutrito scambio epi-
stolare, interrotto solo dalla morte dell’anziano prelato nel 1924, ed il comune alloggio che
condivisero durante gli anni di Roncalli alla presidenza del consiglio italiano dell’Opera, sono
le testimonianze di una forte amicizia sul piano umano e di un rapporto da non sottovalutare
sul piano storiografico, anche per i successivi risvolti biografici del futuro rappresentante pon-
tificio®®.

Monsignor Bugarini era infatti uno stimato orientalista: avendo appreso I’arabo durante un
viaggio giovanile in Libano, ne divenne docente per oltre quarant’anni e, per un certo periodo,
traduttore di Propaganda. Tanto la sua figura ¢ stata importate per la formazione del giovane
bergamasco che monsignor Vittore Ugo Righi, per pochi mesi segretario del delegato Roncalli
in Turchia ed in seguito autore della prima monografia sul periodo turco-greco del futuro pon-
tefice, teorizza che «“1I’ecumenismo” Mons. Roncalli, non I’ha attinto “oltralpe”, bensi a
Roma, dalla conoscenza di mons. Bugarini, suo Rettore»®. Su questa affermazione tanto
oscura quanto significativa occorre soffermarsi: si tralasci per il momento 1’enigmatico «“ol-
tralpe”», che si avra modo di riprendere piu avanti, e ci si concentri sul resto dell’affermazione.
Anzitutto, 1’affermazione non fornisce grandi appigli cronologici. Apparentemente si riferi-
rebbe al periodo intercorso tra il 1901 ed il 1904, ovvero agli anni in cui Roncalli fu studente
a Roma, o a quello immediatamente successivo, dal momento che Bugarini ¢ definito «Ret-
torey, carica che conservera fino al 1910. Ma potrebbe anche trattarsi di un titolo puramente
onorifico che Righi attribuisce vita natural durante all’anziano prelato, il che riporta uno degli
estremi cronologici addirittura al 1924, ovvero alla morte di Bugarini. Ed in effetti, sembra
essere questa la pista cronologica piu plausibile, dal momento che, come si € precedentemente
accennato, I’ex rettore e Roncalli ebbero modo di rafforzare il loro legame amicale condivi-

dendo un appartamento a Roma®°. Tuttavia, ancora una volta, i documenti non supportano le

87 La lettera di sollecito nei confronti del vescovo di Bergamo ¢ a firma dello stesso Roncalli (Roncalli a Marelli,
5 aprile 1925, ora in Ioannes PP. XXIII, /I pastore, cit., pp. 124-126, dove si deduce anche una duratura resistenza
del presule alla richiesta).

8 La corrispondenza, in parte edita, & reperibile in Id., Fiducia e obbedienza. Lettere ai rettori del seminario
romano 1901-1959, a c. d. C. Badala, San Paolo, Cinisello Balsamo 1997. A p. XXXIX del volume un succinto
ritratto biografico di monsignor Bugarini, una figura sulla quale la storiografia ancora tace.

8 Righi a padre Giorgio Montico, ministro della Provincia italiana di sant’Antonio di Padova dei frati minori
conventuali, 14 agosto 1971, in Archivio PISAP, b. 3, memorialistica papa Giovanni XXIII - corrispondenza,
fascicolo 3, corrispondenza con Righi, Maltoni, Testa e Costantini.

% E un’ipotesi che fa capolino di sfuggita anche in V. Paglia, Note sulla formazione culturale del clero romano
tra Otto e Novecento, in «Ricerche per la storia religiosa di Romay, 4, 1980, p. 209, n. 119.
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pur plausibili teorie’!. Inoltre, la stessa convivenza tra i due prelati potrebbe ostare ad una
precisa ricostruzione, dal momento che ¢ lecito supporre che delle semplici e quotidiane con-
versazioni verbali non sia rimasta traccia: né i diari di Roncalli, seppur precisissimi e densi di
note, recano informazioni in tal senso.

Righi scrive quelle parole in una lettera destinata a padre Giorgio Montico, ministro della Pro-
vincia italiana di sant’ Antonio di Padova dei francescani conventuali, sia perché costui co-
nobbe e fu molto amico del delegato Roncalli in Turchia, sia perché presso la casa editrice
patavina Messaggero sarebbe dovuto uscire il volume cui Righi stava lavorando. La lettera,
del 1971, precede di pochi mesi 1’uscita del libro ed ¢ incentrata sulla revisione del capitolo
XIII, quello che avra come titolo L ecumenismo di monsignor Roncalli, il quale dunque risul-
terebbe essere uno degli ultimi composti, forse anche uno dei piu delicati e complessi, vista la
sua lunghezza. La versione pubblicata, tuttavia, sesmbra ammorbidire i toni, limitandosi ad af-
fermare che «chinon ebbe il privilegio diraccogliere le confidenze di Mons. Roncalli, potrebbe
essere indotto a credere che il problema dell’unione delle Chiese s’affaccio al suo spirito du-
rante la sua missione di Rappresentante del Santo Padre in Bulgaria».

Ora, se da un lato si puo effettivamente supporre che Righi godette di tale «privilegio», ¢ anche
vero tuttavia che, nel prosieguo del volume, per avvalorare tale tesi, non ¢ riportata nessuna di
queste «confidenze»: al loro posto compaiono prove di natura estremamente fragile, basate
perlopiu sullo studio, invero piuttosto scontato, che un giovane chierico in seminario condu-
ceva su testi di patristica orientale. Piu avanti, la perentoria affermazione della lettera sembra
stemperarsi anche sulla stessa figura di Bugarini, richiamato per le sue passioni orientali, ma
mai messo veramente in relazione con Roncalli se non rievocando presunte e non ben delineate
«conversazionix» tra i due®?. In sintesi, tutto quanto sostiene Righi deve essere ricollocato entro
corretti criteri di interpretazione e non deve suscitare improvvide conclusioni. L’interesse nu-
trito da Bugarini per i contesti orientali ¢ innegabile, come innegabile ¢ I’amicizia che lego 1

due prelati. Roncalli potrebbe essere stato iniziato all’oriente dal suo ex rettore, ma non ¢ dato

1 Le ricerche sono state condotte anche sul materiale inedito conservato in AFPG, fondo AGR, 1.12.2. 197/A-
E, e sulle carte Bugarini in ASR, buste SU1 — SU2 — SU3 — SU4 — SUO1 — SU02 — SU 03 — SU04 - AL20 —
SU48. Per aver reso possibile tale consultazione ringrazio 1’attuale rettore del Seminario, padre Gabriele Fara-
ghini, e don Luca Testa, appartenente alla diocesi bergamasca, della cui profonda conoscenza relativa all’archi-
vio mi sono avvalso per le mie ricerche (a tal proposito, spunti interessanti, anche per cio che concerne la figura
di monsignor Bugarini, in L. Testa, Ricerca all’Archivio Storico del Pontificio Seminario Romano, in «loannes
XXIII», 4, 2016, pp. 173-175).

92V .U. Righi, Papa Giovanni XXIII sulle rive del Bosforo, Messaggero, Padova 1971, pp. 137-144 (citt. pp. 137;
139). 11 capitolo risulta essere piuttosto lungo (pp. 122-186) e denso di racconti, seppur dal sapore agiografico,
e di riproduzioni fotografiche, fra cui una di padre Montico con Giovanni XXIII. Le relazioni con gli alti prelati
orientali sono descritte minuziosamente: probabilmente ¢ ancora visibile in filigrana lo spirito del Concilio e
I’attenzione che esso maturd nei confronti del neonato ecumenismo.
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misurare il peso effettivo dell’azione di quest’ultimo. Stessa cosa dicasi per la nomina del ber-
gamasco alla guida dell’Opera: se e quanto Bugarini possa avere influito sulla decisione ¢ dif-
ficile stabilirlo, anche se non sembra da escludersi a livello ipotetico.

Altri ancora sono poi i nominativi che si possono accostare alla chiamata di Roncalli, in sup-
posizioni pitt 0 meno provate. Tra essi, spicca per importanza quel cardinal Andrea Carlo Fer-
rari, arcivescovo di Milano e gia direttore dell’Opera della propagazione della fede di Parma
con Conforti suo vice, il quale invio al sacerdote bergamasco il biglietto che lo spinse ad ac-
cettare definitivamente la proposta che veniva da Roma®’. Quella lettera, stante I’impossibilita
del cardinale ormai morente, era stata materialmente scritta dal suo segretario, don Giovanni
Rossi, un sacerdote che rimarra per sempre amico fraterno di Roncalli e con il quale questi
tentera di mettere in piedi un interessante progetto volto ad ingenerare la nascita in Italia di un
movimento per I’unione delle Chiese, simile a quelli gia esistenti in altre zone d’Europa.

In generale, alla fine, ¢ possibile concordare con chi ha delineato nella Curia vaticana la for-

mazione, in seno alla questione della riorganizzazione missionaria, di

Un forte “partito” settentrionale lombardo e segnatamente bergamasco, con la presenza
del Nogara®™ al segretariato del consiglio superiore sovranazionale, del nominato Drago
all’Unione missionaria, di [monsignor Pietro] Ercole alla S. Infanzia, vale a dire, con
Roncalli, di tutto lo szaff direttivo delle principali branche dell’apparato romano di coor-
dinamento delle centrali di sostegno missionarie®.

L’ipotesi di scientifica costruzione di un gruppo di lavoro bergamasco in Curia romana po-
trebbe non essere peregrina e poggerebbe su due fattori principali. Da un lato, infatti, vi era la
forte amicizia che legava monsignor Giacomo Della Chiesa, poi papa Benedetto XV, a Radini
Tedeschi: un legame antico, che risaliva sino alla fine del secolo scorso, mentre i due giovani
prelati si formavano nella cerchia del cardinal Rampolla, uno dei maggiori artefici della politica
diplomatica di papa Leone XIII. La morte di questi, nel 1903, e I’elezione al soglio pontificio
di Pio X proprio sulla candidatura del favoritissimo Rampolla, aveva portato al declino della

fortuna del cardinale ed alla conseguente dispersione dei suoi allievi, che erano stati inviati

%3 Ferrari a Roncalli, 15 dicembre 1920 e Rossi a Roncalli, 16 dicembre 1920, ora in L.F. Capovilla (ed.), Natale
1970 — Capodanno 1971, Abete, Roma 1970, p. 15.

% Giuseppe Nogara, nato a Bellano in provincia di Lecco nel 1872, dopo gli studi brillantemente compiuti nel
Seminario arcivescovile di Milano si accosto al mondo delle missioni tramite pubblicazioni e partecipazioni a
convegni, fino all’adesione all’Unione missionaria del clero. Nel 1922, monsignor Conforti propose Giuseppe
Nogara a Van Rossum come consigliere delegato dell’Unione, ma ne ricevette risposta negativa perché il ponte-
fice lo aveva gia scelto come segretario generale dell’Opera della propagazione della fede (Conforti a Van Ros-
sum, 20 giugno 1922, in APF, Nuova Serie, vol. 735, rub. 18, ff. 563-564 ¢ Van Rossum a Conforti, 7 luglio
1922, in APF, Nuova Serie, vol. 735, rub. 18, f. 566). La sua nomina contribui ad inasprire ulteriormente gli
animi tra ’Unione e I’Opera. Una biografia, seppur di sapore agiografico, in A. Freschi, Giuseppe Nogara Arci-
vescovo di Udine. La vita e l’opera di un santo pastore, Caritas, Roma 1965.

95 S. Trinchese, Roncalli e le missioni, cit., p. 64.
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nelle sedi episcopali di Bergamo (Radini nel 1905) e Bologna (Della Chiesa nel 1905), in veri
e propri promuoveatur ut amoveatur: a prova di un progettato smembramento del gruppo di
lavoro di Leone XIII si pud anche osservare anche il costante ridimensionamento del ruolo in
Curia dello stesso Gasparri’®. Tuttavia, come testimoniera Roncalli poco dopo la morte del suo
presule, i contatti tra i due erano andati avanti e lo stesso arcivescovo di Bologna, una volta
divenuto papa, ricordera quell’amicizia cosi tribolata’”. A fronte di cio si potrebbe supporre
che Benedetto XV abbia voluto, riorganizzando il contesto missionario in Vaticano, tentare di
ricomporre per vie trasversali cio che era stato il nucleo leonino, attraendo a sé 1 suoi vecchi
collaboratori come Gasparri oppure i discepoli di coloro che nel frattempo, come Radini, erano
venuti meno. Roncalli e Drago, entrambi cresciuti sotto 1’ala del vescovo di Bergamo ed en-
trambi gravitanti attorno ai Preti del Sacro Cuore, la comunita diretta emanazione del presule
e presso la quale era allocato il segretariato diocesano per le missioni, sarebbero stati dunque 1
candidati perfetti.

Infine, altro fattore tale da poter giustificare un simile concentramento di prelati lombardi e
segnatamente bergamaschi, deriva dalla stessa geografia missionaria italiana, della quale ov-
viamente la Curia romana era estremamente cosciente. Milano e Bergamo spiccavano, infatti,
per essere rispettivamente la prima e la seconda diocesi d’Italia per consistenza di offerte alle
varie opere missionarie, mentre, considerando la media pro capite di oboli ogni mille abitanti,
la sede di sant’ Alessandro risultava essere addirittura la piu virtuosa della penisola®®. Si trat-
tava insomma di una buona base da cui partire, ma anche forse di un terreno neutro, atto a non
scontentare nessuno nei delicati equilibri di Curia, come sembrerebbe testimoniare monsignor

Francesco Borgongini Duca scrivendo allo stesso Roncalli:

Io dissi a Giobbe che ci vuole uno dell’alta Italia, dove sono in ogni cosa le organizzazioni
piu fruttuose. Difficilmente { avrebbe accettato di sottostare ad un romano o napoletano
o siciliano; invece uno di Bergamo (non romano) lo accetteranno. Il Card. [Van Rossum]
si ¢ mostrato perfettamente dell’idea®.

La nota, peraltro, sembrerebbe ridimensionare 1’apporto di Giobbe sulla scelta di Roncalli,

% G. Turbanti, La prima lettera pastorale di Giacomo Della Chiesa a Bologna, in G. Cavagnini, G. Grossi (edd.),
Benedetto XV, vol. 1, cit., pp. 97-98.

%7 loannes PP. XXIII, Nelle mani di Dio a servizio dell uomo, cit., pp. 524-525.

%8 S. Trinchese, Roncalli e le missioni, cit., p. 153. 1 dati, pubblicati da Roncalli su un apposito bollettino al
termine del primo anno del suo mandato, si riferiscono al 1922, ma ¢ lecito supporre che non si discostino molto
da quelli degli anni immediatamente precedenti, dal momento che era noto che il movimento missionario italiano
si era sviluppato maggiormente al nord della Penisola, come dimostrano anche le precedenti esperienze emiliane
di padre Manna e monsignor Conforti. Proprio a quest’ultimo, Van Rossum aveva vantato nel 1921 I’operato
dell’Unione nelle diocesi di Milano e Bergamo, dove senza dubbio spiccava (Van Rossum a Conforti, 24 maggio
1921, in APF, Nuova Serie, vol. 735, rub. 18, f. 512).

% Borgongini Duca a Roncalli, 18 dicembre 1920, in AFPG, fondo AGR, 1.8.2, fascicolo 3, f. 17.
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dal momento che il nome di quest’ultimo parrebbe essere stato fatto solo dopo 1’individua-
zione del punto geografico dove andare a pescare. Ma la parte piu interessante ¢ paradossal-
mente quella pit complessa da ricostruire, imperniandosi attorno ad una parola di difficile
lettura indicante il soggetto che non intenderebbe dipendere da un «romanoy. In questa rico-
struzione cosi ardua, tuttavia, lo storico ha un vantaggio non indifferente: conosce il futuro,
gli avvenimenti che si sono succeduti, e questa cognizione puo essere molto utile a decrittare,
in assenza di altri appigli, alcuni nodi critici del passato. Rimanendo in tema, se come sembra
di primo acchito il confuso scarabocchio nasconde il termine «Milano», si potrebbe arguire
il trovarci di fronte ai primissimi screzi tra il gruppo dell’Unione missionaria del clero, il cui
fondatore padre Paolo Manna viveva ed operava appunto nell’Istituto per le missioni estere
di Milano, e la Curia: ipotesi suggestiva ed avvalorata quindi dai diverbi che effettivamente si
accesero negli anni successivi.

Che sia 0 meno il nome del capoluogo lombardo la parola incriminata, le asserzioni di monsi-
gnor Borgongini Duca sono assai importanti, testimoniando il nascere anche in Italia dialcune
forze di resistenza all’accentramento romano, emblematiche di una concezione missionaria
totalmente o quasi incentrata sulla propria azione e sulle proprie organizzazioni. Un’apparente
nota di colore campanilistico fa si che nell’Italia provinciale e dei piccoli comuni queste resi-
stenze si leghino a contesti territoriali, arrivando a sollecitare un lombardo a capo della piu
grande organizzazione missionaria italiana. Il ragionamento sotteso non ¢ tuttavia tanto cam-
panilistico quanto utilitaristico: un «romanoy, non tanto di nascita quanto di mentalita, avrebbe
potuto recepire con piu fervore le direttive accentratrici della Curia, mentre un sacerdote estra-
neo a tali contesti sarebbe stato con ogni probabilita piu incline alla mediazione.

Con il senno del poi, pero, si puo riferire a Roncalli cio che si diceva del cardinale armeno
Bedros Agagianian, ovvero che fosse pitt romano dei romani: la formazione tridentina del ber-
gamasco contribuisce, nel segno dell’oboedientia, a sublimare la tradizione senza scadere nel
tradizionalismo, permettendogli una concreta e allo stesso tempo serena adesione alle dinami-

che di Curia. In Vaticano, dunque, si recava un bergamasco di nascita e romano di spirito.

1.4 Le resistenze italiane all’accentramento romano

I1 6 dicembre 1920 giunse dunque, al vescovo di Bergamo monsignor Marelli, una lettera da
Roma, la cui firma congiunta del cardinal Van Rossum e di monsignor Laurenti, rispettiva-
mente prefetto e segretario di Propaganda, ne sottolineava il carattere formale ed ufficiale.
Nella missiva i due prelati, dopo aver esaltato lo sforzo compiuto dalla diocesi bergamasca a

pro delle missioni cattoliche, richiedevano al presule «un capace soggetto, fornito di tale spirito
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di iniziativa e di palesi doti organizzative, si da essere I’anima del movimento nuovo che dovra
dare I’impulso vivificatore all’Opera in Italia». Marelli non avrebbe dovuto sforzarsi piu di
tanto per la ricerca: subito, infatti, si faceva il nome di don Roncalli'?. L’incredulita del diretto
interessato, che sostiene di essere «rimasto di stucco» all’annuncio, siammanta di un certo sgo-
mento, al pensiero di non sentirsi «adatto per quell’ufficio»'!: un tentennamento che sembra
condiviso anche dallo stesso vescovo Marelli, il quale risponde solo undici giorni dopo a Van
Rossum, avanzando timidamente un diniego. Cosi, 1’ultimo scorcio del 1920 ed i primissimi
giorni del 1921 trascorsero nell’incertezza per un Roncalli che poneva al di sopra di tutto
I’obbedienza dovuta ai superiori, unita al suo incrollabile spirito di servizio, ma che allo stesso
tempo, come si evince dagli appunti diaristici, avrebbe voluto 1’amaro calice lontano da lui.
Van Rossum, tuttavia, si dimostrd convinto della scelta e rinnovo con ancora maggiore forza
la sua richiesta, al che Roncalli, spinto anche da eminenti conoscenze, tra le quali spiccava il

cardinal Ferrari, il 14 gennaio accetto 1’incarico!??

. D’altronde, lo stesso futuro pontefice, poco
dopo essere stato reso edotto delle idee che circolavano sulla sua persona in quel di Propa-

ganda, aveva scritto al suo vescovo che

L’essere il compito che mi viene proposto assolutamente estraneo ad ogni mia previsione,

ed il capitarmi improvviso mi ¢ indizio a vedere in c¢io la volonta del Signore, che mi ha

sempre condotto sin qui a fare quanto non avevo mai pensato di dover fare nella vita'®,

Si tratta di una cifra teologica che Roncalli usera spesso per decrittare gli avvenimenti della
sua vita, dal momento che per quasi tutti gli incarichi cui fu chiamato si sentiva, e forse almeno
inizialmente era, un pesce fuor d’acqua. Questo tratto, cosi tipico dell’interpretazione roncal-
liana dellarealta, € pregno di conseguenze anche sul piano storiografico, avendo reso possibile,
seppur in combinazione con ulteriori fattori e congiunture che talvolta travalicano la biografia
stessa di Roncalli, una serie di esperienze composite ed apparentemente non lineari che hanno
finito con il delineare meglio la figura dell’uomo e del religioso. Come scrive il futuro ponte-
fice proprio in quest’occasione, con fiducioso ed evangelico abbandono di resistenze terrene,
laddove & manifesta la volonta del Signore «& inutile sofisticare»!'%.

Con una celerita che dimostra la lena messa sin da subito in campo, il sacerdote bergamasco

giunge a Roma il 18 gennaio ed a Propaganda incontra Van Rossum e Laurenti, dai quali

100 yVan Rossum a Marelli, 6 dicembre 1920, in AFPG, fondo AGR, 1.8.2, fascicolo 1, f. 1.

191 Toannes PP. XXIII, Nelle mani di Dio a servizio dell uomo, cit., p. 484.

1021 fitto carteggio del periodo ¢ ora in L.F. Capovilla (ed.), Natale 1970 — Capodanno 1971, cit., pp. 10-23.
103 Roncalli a Marelli, 14 dicembre 1920, in AFPG, fondo AGR, 1.8.2, fascicolo 1, f. 2.

194 Toannes PP. XXIII, Nelle mani di Dio a servizio dell uomo, cit., p. 516.
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riceve le prime istruzioni'®. La quantita di lavoro si rivela da subito ingente, essendo in atto
una riorganizzazione totale degli assetti burocratici, amministrativi e finanche teologici delle
missioni cattoliche, cui Roncalli ¢ chiamato a farne parte a digiuno quasi completo di materia.
D’altra parte, nei primi mesi del 1921, il processo di accentramento a Roma di quelle che
sarebbero divenute le Pontificie Opere Missionarie non era ancora terminato, ed anzi si atte-
stava in una fase cruciale, sebbene gia molto avanzata ed irreversibile. La politica introdotta
da Roncalli, che rifletteva pedissequamente gli ordini di Propaganda, si dovette scontrare con
parecchi attori. Come si € visto non si tratta certo di una novita, dal momento che un inaspri-
mento dei rapporti con i soggetti che a vario titolo detenevano il monopolio delle missioni si
puo far risalire sino al 1919 o addirittura prima: tuttavia la novita di rilievo ¢ che da allora in
avanti sarebbe stato soprattutto Roncalli, e 1’ufficio cui era a capo, a gestire queste trame.

11 1921 fu il teatro della resa dei conti con I’Unione missionaria del clero ed il gruppo di padre
Manna. Questi, pur essendo a conoscenza, come si € visto, dei progetti romani, ancorché in
maniera piuttosto confusionaria, non aveva mai abbandonato 1’idea gia espressa anni prima di
una riorganizzazione generale delle tre opere missionarie sotto la direzione dell’Unione mis-
sionaria del clero. Comprensibile quindi come, negli ambienti dell’Unione, le voci poi confer-
mate della nomina di Roncalli fossero stato accolte con perplessita e sgomento. Padre Manna,

dopo averne reso edotto monsignor Conforti, ¢ caustico nel giudizio:

Questa ¢ la notizia, come si debba intendere ¢ difficile dirlo, perché non ne ho gli elementi.
[...] Minasce il dubbio che a Roma non si siano ben compresi la natura e gli scopi dell’U.
M. alla quale pure si ¢ dato un riconoscimento tanto ufficiale e solenne. [...] Creare ora
parallelamente all’U. M. un altro centro, che, come dice la lettera trascritta'®®, abbia il
compito di organizzare e dirigere tutto il movimento missionario d’Italia, mi sembra un
frustrare gli intendimenti dell’U. M. Se questo nuovo organismo dovra procedere indipen-
dentemente dall’U. M. e con criteri suoi propri, a noi non restera che ritirarci e lasciare
che altri lavorino, ammeno che [sic] non vogliamo ridurci a fare della semplice propa-
ganda teorica. Urge, mi pare, I’andata di V. E. a Roma, per ved3ere chiaramente la situa-
zione e farla vedere al S. Padre ed alla Propaganda stessa'®’.

Curiosamente, in una sorta di istrionismo del destino, le parole di padre Manna sembrano
riecheggiare quelle che del gesuita Giuseppe Petazzi di poco piu di quattro anni prima.

All’epoca, come delineato precedentemente, era la Lega apostolica a tacciare la neonata

105 Roncalli a Van Rossum, 12 gennaio 1921, in APF, Nuova Serie, vol. 681, ff. 576-577, comunica che accetta
I’incarico, parlando di «volonta del Signore chiara ed esplicita» (f. 576), e contemporaneamente avvisa il cardi-
nale che sara a Roma per un primo incontro sin dal 18 gennaio successivo.

106 1] riferimento, con la seguente citazione quasi letterale, ¢ alla lettera del segretario della sezione diocesana di
Bergamo dell’Unione, monsignor Luigi Sonzogni, con la quale si avvertiva Manna della nomina di Roncalli. La
comunicazione ¢ allegata alla lettera a Conforti.

107 Manna a Conforti, 28 dicembre 1920, ora in G.M. Conforti, Unione missionaria del clero, cit., pp. 295-296,
n. 185. Corsivo originale.
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Unione missionaria del clero di invadenza in campi altrui, vedendo in essa persino un rischio
per la sopravvivenza dello stesso ente gesuitico: adesso ¢ I’istituzione di Manna che guarda
con sospetto la nuova formazione romana, percependo in essa quasi una minaccia per la pro-
pria sopravvivenza («a noi non restera che ritirarci e lasciare che altri lavorino»). Cio dimostra
che le pur lungimiranti intenzioni originarie si siano col passare degli anni arginate in una
prospettiva abbastanza ristretta e localistica, seppur ci0 possa sembrare paradossale parlando
di uomini che dovrebbero avere come orizzonte il mondo. Anche in questo caso, si tendeva
dunque a considerare I’attivita missionaria e soprattutto 1’organizzazione della stessa come
un’esclusiva dell’Unione: ad essa i coadiutori, come I’Opera della propagazione della fede ed
il relativo consiglio nazionale italiano, dovevano essere subordinati, nel caso contrario dive-
nivano concorrenti. Inoltre, la lettera di Manna svela anche la prospettiva nella quale I’Unione
si colloca, ovvero quella di organizzare il movimento missionario in Italia, per cui il neonato
consiglio presieduto da Roncalli sarebbe un suo doppio. Il gruppo del sacerdote campano sem-
bra dunque ignorare che il consiglio italiano faccia parte di un disegno molto piu ampio, volto
arimettere nelle mani della Santa Sede, attraverso Propaganda, il movimento missionario glo-
bale, conferendogli al contempo un respiro di unita e credibilita che i consigli nazionali se-
miautonomi fino ad allora avevano minato: ¢ evidente che I’Unione non aveva mai lavorato
in quest’ottica, per cui paventare una sorta di invasione di campo sarebbe stato tecnicamente
inesatto.

A livello nazionale, tuttavia, alcuni screzi rischiavano effettivamente di emergere, tanto piu
che solo due mesi prima la nomina di Roncalli, tra il 5 ed il 6 ottobre 1920, il primo congresso
nazionale dell’Unione'%, tenutosi proprio a Roma, aveva ufficialmente domandato a Bene-
detto XV che la gestione delle tre Opere missionarie in Italia andasse in capo proprio all’isti-

tuto di Manna e Conforti!?’. Sebbene la richiesta non fosse andata a buon fine!'”

, molto proba-
bilmente perché a Roma si stava gia scegliendo un’altra strada, il presidente Conforti non aveva
desistito, reiterando la richiesta in maniera confidenziale a monsignor Laurenti e sostenendo
addirittura che «I’Unione Missionaria ¢ sorta principalmente per organizzare tutte le Opere

Missionarie»'!'!: si trattava, insomma, di una questione di sopravvivenza stessa dell’istituzione,

108 G.B Tragella, Un ‘anima di fuoco, cit., pp. 191-196. Tuttavia, come si evince da una lettera di poco posteriore
alla chiusura dei lavori, Tragella non partecipo al convegno (Tragella a Conforti, 14 ottobre 1920, ora in G.M.
Conforti, Unione missionaria del clero, cit., p. 266, n. 171).

199 1_a richiesta ufficiale in Conforti a Benedetto XV, 4 novembre 1920, ora in [vi, pp. 272-275. Una lettera simile
fu inviata anche il 5 novembre a Van Rossum (pp. 276-277).

110 Gasparri a Conforti, 26 novembre 1920, ora in /vi, pp. 280-281, n. 178.

"I Conforti a Laurenti, 16 dicembre 1920, ora in Ivi, p. 286.
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similmente a come Manna avrebbe in seguito giudicato nella lettera precedentemente ripor-
tata. Conforti ricevette da Laurenti un rumoroso silenzio, viceversa fu il fondatore dell’Unione
a scrivergli sulla nomina di Roncalli. Il vescovo di Parma si recd dunque a Roma per tentare
un’ultima mossa, trovandovi perd che «l’aria non spira propizia» ed avendo un colloquio con
un Van Rossum molto «reciso e risoluto»: questi, inoltre, manifesto il suo disappunto per la
decisione del congresso, sostenendo che padre Manna non aveva compreso il suo netto diniego
sin dall’inizio'!2,

Ma la questione, sebbene chiusa nettamente da punto di vista istituzionale, rimane apertissima
per buona parte del 1921, ed ¢ qui che entra in gioco Roncalli, che peraltro in gennaio non si
era ancora insediato ufficialmente. Sebbene il giudizio che di lui hanno i vertici dell’Unione,

specialmente Manna, non sembri talvolta lusinghiero!!?

, Roncalli funge da ponte tra Parma,
Milano e Roma, svolgendo il suo incarico con propositi conciliativi piuttosto spiccati: un tratto
caratteriale molto emblematico che lo accompagnera tutta la vita. Nel gennaio 1921, tornando
da Roma si attenne alle istruzioni di Van Rossum, che gli ha consigliato di evitare «ogni in-
contro a Parma e Milanoy», ma non sfuggia padre Manna, che si era recato direttamente a Ber-
gamo per incontrarlo: Roncalli affermo in quella occasione di essersi «adoperato a fargli com-
prendere che I’Unione Missionaria ha sempre un campo vastissimo di lavoro anche all’infuori
della gestione diretta dell’Opera della Prop. della Fede»''.

I due in realta si conoscevano gia da qualche settimana, avendo Roncalli sollecitato un incontro
con Manna all’indomani della sua nomina, forse al fine di arricchire lo status quaestionis che
andava maturando sin dal dicembre precedente: non si dimentichi, inoltre, che la sezione ber-
gamasca dell’Unione missionaria del clero era solidissima. Sull’onda di questi contatti, nei
mesi successivi Manna sembra individuare sempre di piu nel giovane presidente il punto di
raccordo tramite il quale arrivare a Roma, forse anche per un estremo tentativo di modificare
le decisioni di Propaganda. In questo, era incoraggiato anche da monsignor Luigi Sonzogni,
segretario della sezione bergamasca Unione missionaria del clero, il quale nel marzo 1921,
aveva sostenuto che Roncalli «era entrato assai bene nel nostro ordine di idee, tanto che aveva
scritto a Roma di sospendere il Decreto definitivo» della sua nomina, in attesa di tempi mi-

gliori: in seguito al diniego, «non fu troppo contento di questa determinazione definitiva cosi

112 1] resoconto del colloquio con Van Rossum in Conforti a Manna, 5 gennaio 1921, ora in [vi, pp. 302-303 (cit.
p- 302). La risposta di Manna alle accuse di Van Rossum in Manna a Conforti, 10 gennaio 1921, pp. 303-304, n.
189.

113 Manna a Conforti, 10 aprile 1921, ora in [vi, p. 320, n. 205, lo descrive come un uomo altamente impressionato
dall’incarico che ricopre, ma piuttosto confusionario nell’agire, quasi volesse correre troppo o, significativa-
mente, «invadere e dominare le altre operey.

114 Roncalli a Van Rossum, 28 gennaio 1921, in AFPG, fondo AGR, 1.8.2, f. 15.
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precipitata; sperava perd ancora di ottenere modificazioni»!!®. Le parole di Sonzogni forse de-
scrivono una situazione leggermente edulcorata a favore dell’Unione e dei suoi progetti, tanto
piu che il comportamento di Roncalli contrasterebbe sia con quella risolutezza dimostrata nel
diario con un secco «¢ inutile sofisticare», sia con la lena dimostrata sin nei primi giorni
dell’incarico: lo stesso Manna sostiene che il sacerdote bergamasco «porta I’impressione ro-
mana delle cosey, tenendo cosi fede al principio di obbedienza a Roma che lo guidera per tutta
la vita'!®,

Tuttavia, Roncalli era, si potrebbe dire per natura, disposto al dialogo. In vistadella prepara-
zione di un’istruzione da inviare a tutti i vescovi italiani per la riorganizzazione dell’Opera

della propagazione della fede in Italia'!’

, il sacerdote bergamasco volle interloquire con mon-
signor Conforti, dal momento che una sezione speciale del documento avrebbe riguardato pro-
prio i rapporti tra Unione e consigli diocesani dell’Opera. Dopo il colloquio, il vescovo di
Parma scrive a Manna di aver trovato «il Roncalli disposto ad insistere nuovamente presso
Propaganda onde ottenere che 1’organizzazione dell’Opera della Propagazione della Fede sia
affidata all’Unione Missionaria», pur sottolineando questi che «I’E.mo Van Rossum ¢ ognora
contrario a questo, e che non sara facile vincere la sua risolutezza»''®,

Non v’¢ traccia di un possibile colloquio in merito tra il cardinal prefetto e Roncalli, ma forse
ricercare in questo senso potrebbe essere peregrino: € piu probabile che il sacerdote bergama-
sco, con quelle parole, alludesse ad una soluzione di mediazione che avrebbe trovato attua-
zione nel documento di cui sopra, pubblicato poi a maggio. Inoltre, stando agli appunti di
Roncalli, quest’idea potrebbe essere stata partorita sin dal gennaio 1921, allorquando il futuro
pontefice iniziava a lavorare sull’istruzione: 1’idea era quella di lasciare che I’organizzazione
diocesana delle sezioni dell’Opera fosse in mano ai direttori diocesani dell’Unione, fatta as-
solutamente salva I’autonomia e la precedenza di quella su questa''’. E molto probabile che il
modello che si intendeva seguire fosse proprio quello bergamasco, dove I’Unione funzionava

egregiamente e gestiva la vecchia sezione dell’Opera: un sistema che pero Roncalli intendeva

integrare con quella «impressione romanay» che recava, come testimonia una lettera a Van

115 Cit. in F. Germani, P. Paolo Manna, vol. 11, cit., p. 262.

116 Cit. in Ivi, p. 265, corsivo originale. L’interpretazione che Germani elabora delle vicende (pp. 261- 266),
sembra eccessivamente sbilanciata a favore di Manna e dell’Unione: la condivisione d’idee tra il bergamasco ed
il campano non sembra essere stata in realta cosi piena come 1’ Autore vorrebbe far credere.

117 1’istruzione, datata 15 maggio 1921 e corredata da una lettera di accompagnamento indirizzata ai presuli
d’Italia che mette significativamente in luce la rinascita missionaria dopo la barbarie degli odi e delle divisioni
della guerra, in APF, Nuova Serie, vol. 648, ff. 589-592.

118 Conforti a Manna, 8 maggio 1921, ora in G.M. Conforti, Unione missionaria del clero, cit., pp. 325-326.

19 Nota di don Angelo Roncalli per I’Opera della propagazione della fede in Italia, in AFPG, fondo AGR, 1.8.2,
ff. 22-26.
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120 Una si-

Rossum nella quale si lamentava del clero bergamasco troppo incline all’Unione
mile collaborazione, potremmo dire quasi una sorta di unita nella specificita delle singole or-
ganizzazioni, avrebbe sicuramente accontentato Manna e sodali, quantomeno fugando ogni
dubbio sul presunto svuotamento di competenze cui sarebbe andata incontro I’Unione'?!. E
molto probabile che Roncalli e Conforti ne abbiano discusso, tanto piu che il bergamasco a
ridosso della pubblicazione dell’istruzione invio al presule parmense «in via riservatay il passo
in questione, il punto VII, sottolineando che «fu accettato dal card. Van Rossum senza alcuna
difficolta, anzi trovato giusto e molto buono». Certo, il testo finale ¢ rispetto agli appunti dei
mesi precedenti abbastanza fumoso, limitandosi a suggerire ai vescovi che sarebbe utile, «per
quanto possibiley, creare unita nella direzione delle varie associazioni'?? (e qui forse fa capo-
lino la «risolutezza» di Van Rossum, al quale Roncalli aveva chiesto di rivedere il punto in
questione'?®). E tuttavia innegabile il merito di Roncalli nell’aver impedito uno scontro fron-
tale, simile a quello all’epoca tra Manna e Petazzi, con una lenta mediazione tessuta per cer-
care di combinare 1’obbedienza a Roma con il rispetto e la fiducia che certamente nutriva nei
confronti dell’Unione e del suo gruppo dirigente!?*: per completezza, tuttavia, & da sottolineare
come non sempre tale attivita di mediazione fu compresa da questi ultimi, che mantennero

125

sempre sul sacerdote bergamasco giudizi altalenanti' <. Alla fine di questa trattativa, Roncalli

cosi poté scrivere a Van Rossum di aver rincuorato Manna sulla sorte della sua istituzione,

confermando contemporaneamente che il progetto romano andra avanti'?®.

1.5 Le resistenze francesi all’accentramento romano

Il culmine dell’accentramento si ebbe pero 1’anno successivo, nel 1922, quando Roncalli era
presidente del consiglio italiano dell’Opera da circa dodici mesi. In questo lasso di tempo, il
giovane bergamasco aveva avuto occasione di dirozzarsi nel suo incarico, spesso attraversando

come si ¢ visto, lunghe controversie che avrebbero lasciato strascichi anche nel futuro piu o

120 Roncalli a Van Rossum, 7 aprile 1921, in AFPG, fondo AGR, 1.8.2, f. 12.

121 Durante 1’elaborazione di questo progetto, il 26 aprile 1921 Manna scrive a Tragella che «don Roncalli no-
nostante una certa aria di protezionismo, ¢ convinto che la nostra tesi ¢ giusta e che non potra ottenere grandi
risultati senza 1’aiuto delle Unioni missionarie diocesane» (cit. in S. Trinchese, Roncalli e le missioni, cit., p. 99).
122 Roncalli a Conforti, 20 maggio 1921, ora in G.M. Conforti, Unione missionaria del clero, cit., p. 326.

123 Roncalli a Van Rossum, 30 gennaio 1921, in AFPG, fondo AGR, 1.8.2, f. 14.

12411 lavoro di mediazone da parte di Roncalli nei confronti della Curia e degli ambienti dell’Unione missionaria
del clero emerge bene in L. Butturini, L impegno missionario per la Propagazione della Fede, in loannes PP.
XXII1, Nelle mani di Dio a servizio dell uomo, cit., pp. 499-507.

125 Secondo Trinchese «le pesanti considerazioni del Manna riflettevano ’effettiva compressione subita
dall’Unione missionaria in nome della politica di accentramento e controllo annunciatasi a Roma, ma rivelavano
anche una palese prevenzione nei confronti di Roncalli da parte dei vecchi ambienti missionari del Norditalia,
che venivano cosi “scavalcati” da Roma e si vedevano sottoposti all’autorita di giovani e sconosciuti funzionari»
(S. Trinchese, Roncalli e le missioni, cit., p. 100).

126 Roncalli a Van Rossum, 17 aprile 1921, in AFPG, fondo AGR, 1.8.2, f. 13.
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meno immediato. Questo 1922, estremamente significativo per la storia delle missioni catto-
liche anche per il fatto che vedeva cadervi duericorrenze importanti ovvero il centenario della
nascita dell’Oeuvre (1822) ed il tricentenario di quella della Congregazione de propaganda
fide (1622), si apri con un Roncalli appena rientrato in Italia da un viaggio di ricognizione nella
realta francese, compiuto significativamente con il segretario particolare di Van Rossum, il
gia citato monsignor Drehmanns.

La visita avrebbe dovuto far maturare un duplice scopo: da un lato contribuire alla raccolta di
informazioni dettagliate ed aggiornate sul metodo di lavoro dell’Oeuvre e dall’altro, soprat-
tutto, preparare il terreno per il definitivo trasferimento dell’istituzione francese a Roma, un
processo che era gia nell’aria da tempo e che i1 Francesi temevano, ma che si sarebbe concre-
tizzato solamente 1’anno successivo. Roncalli e Drehmanns partirono dall’Italia il 17 dicembre
1921, passando il grosso del viaggio in Francia e spostandosi all’occorrenza in Germania ed
Olanda, con una puntata anche in Belgio, al fine di avere un quadro completo delle principali
organizzazioni missionarie dell’Europa occidentale: espletati i loro incarichi, rientrarono in
patria il 30 dicembre 1921, dopo aver trascorso il Natale presso la casa dei redentoristi di
Bruxelles'?’. Quindi, nel febbraio successivo, Roncalli stendeva diligentemente una lunga
relazione da presentare al cardinal Van Rossum riguardo 1’incarico svolto'?.

La relazione si presenta come un resoconto dettagliato di quella che Roncalli definiva una
semplice visita di studio e che, in realta, incrociando con altre fonti coeve, si rivelo essere
molto di piu. In questo senso, infatti, il sacerdote bergamasco sembra essersi posto in maniera
molto piu conciliativa con i Francesi, guardinghi per come si stavano mettendo le cose, rispetto
al suo collega Drehmanns, che pare ben rappresentarel’intransigenza vaticana sulla questione.
In tal senso non ¢ inopportuno ritenere che i compiti dei due sacerdoti fossero ben diversi e
mentre per Roncalli si trattava veramente di una «visita di studio» per apprendere gli strumenti
del mestiere in vista della costituzione del consiglio italiano, lo scopo primario di Drehmanns
probabilmente era quello di informare i Francesi della fine del loro monopolio sull’Oeuvre'%.
Questo non solo sembra essere confermato dalla preminenza degli aspetti organizzativi negli
istituti parigini, lionesi e tedeschi scorrendo la relazione di Roncalli, e che sembrano quasi

essere replicati passo per passo nell’amministrazione del consiglio italiano, ma anche dalle

127, Trinchese, L accentramento a Roma dell’Opera della propagazione della fede. La missione Roncalli —
Drehmanns nel 1921, in AA.VV., Fede tradizione profezia. Studi su Giovanni XXIII e sul Vaticano II, Paideia,
Brescia 1984, pp. 105-170.

128 Joannes PP. XXIII, Relazione della visita di studio fatta ai Centri dell’Opera della Propagazione della Fede
in Francia ed in Germania, ora appendice a Ivi, pp. 171-184.

129 Ivi, pp. 155-156.
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impressioni personali registrate sia dal sacerdote bergamasco che da Drehmanns stesso. Em-

blematica la divergenza quando, ad esempio, Roncalli scrive che

Il nostro compito era puramente di studiare 1’organizzazione dell’Opera nei diversi centri,
[ma] in Francia ci accadde di sentirci da parte di quei signori di Lione e di Parigi come
avvolti da un interessamento — fatto di molte amabilita e gentilezze sincere per le nostre
persone e per chi ci mandava, ma insieme di ansiose preoccupazioni circa la nuova siste-
mazione dell’Opera della Propagazione della Fede. E per quanto noi dichiarassimo non
avere alcuna autorita in materia, non abbiamo potuto sottrarci alla convenienza di entrare
in merito, lasciando buoni affidamenti secondo ciod che crediamo essere la mente di Vo-
stra Eminenza manifestataci nei [col]loqui [sic] particolari e nelle istruzioni ricevute
prima di partire'*°.
Evidentemente di diverso parere il Drehmanns, che a Lione intese mettere subito le cose in

chiaro, in tal modo

Liberandoli da un’illusione: loro erano convinti che noi fossimo venuti per negoziare ¢
che quindi la loro opinione sarebbe prevalsa. Ma noi fummo obbligati a riconoscere che

I’affare era gia stato deciso e che eravamo venuti solo per prendere contatto e per valutare

il modo migliore per concentrare 1’ufficio a Roma'?!.

Nessuno spazio per una trattativa, dunque, il che si comprende bene anche alla luce dell’intran-
sigenza mostrata da Van Rossum nei colloqui avuti i mesi precedenti con i1 rappresentanti
francesi, incluso il cardinal Louis Joseph Maurin, arcivescovo di Lione, I’anno prima'*2. An-
che in base al comportamento di Van Rossum, quindi, ¢ da escludere che veramente Roncalli
e Drehmanns si fossero recati oltralpe non avendo, come sostiene il bergamasco, «alcuna auto-
rita in materia»: piu semplice piuttosto che la questione dell’intransigenza da affermare non
rappresentasse per lui il problema primario e che lo fosse invece per Drehmanns.

La relazione di Roncalli prosegue mettendo bene in luce 1’atteggiamento di preoccupazione e
diffidenza che animava Lione e Parigi. E evidente che questo comportamento ¢& cid che ha col-
pito di piu il sacerdote bergamasco, il quale saggiava per la prima volta in maniera diretta il
legame che un certo furore nazionalistico, in questo caso di stampo francese, aveva intessuto

con le missioni cattoliche: Roncalli arriva, per «dovere di schiettezzay, a scrivere che

130 Joannes PP. XXIII, Relazione della visita di studio fatta ai Centri dell’Opera della Propagazione della Fede
in Francia ed in Germania, cit., p. 172.

B3I Cit. in S. Trinchese, L accentramento a Roma dell’Opera della propagazione della fede, cit., p. 144.

132 Van Rossum, Colloguio dell’Emo Card. Prefetto con I’Emo Card. Maurin Arcivescovo di Lione, s.d. [ma il
colloquio ebbe luogo il 25 ottobre 1919], in APF, Nuova Serie, vol. 731, rub. 14, ff. 9-10. Il cardinal Maurin
rappresentava uno degli interlocutori ideali di Van Rossum per gestire la questione dello spostamento dell’Oecu-
vre, essendo arcivescovo di Lione, ed allo stesso tempo cardinale, recando dunque in sé anche la visione romana
degli avvenimenti. Nella relazione, in effetti, Maurin accenna qualche timida protesta adducendo le canoniche
motivazioni di disagio per i fedeli francesi e di conseguente paura per la tenuta delle raccolte fondi, ma allo
stesso tempo sembra concordare con Van Rossum sulla necessita di una sede internazionale come Roma per
I’Opera, anche e soprattutto a livello ideologico.
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Il concedere qualche cosa e 1’usare speciali riguardi alla suscettibilita francese ci pare con-
siglio per lo meno prudente. Avendo osservato tutto sul posto ¢ anche quelle particolarita
che considerate ognuna per sé non hanno un gran significato, ma prese tutte insieme rive-
lano I’ambiente e la mentalita generale, dobbiamo dire che il sacrifizio che si domanda ai
cattolici francesi ¢ veramente grande, e dal punto di vista del loro amor proprio nazionale,
cosi esageratamente vivo, ha un poco dell’eroico.

Poco piu avanti, tuttavia, riconosce che

Se la preoccupazione di non lasciarsi scappare tutto non ve li obbligasse, non lo farebbero
mai. La loro intenzione nel rassegnarsi non pare dunque delle piupure: il sacrificio non lo
faranno mai hilari animo: cercheranno di ritenere piu che possono. Cio nondimeno, e forse

appunto per questo, la nostra impressione ¢ che sara bene concedere qualche cosa [e]

andare loro incontro, mostrando di tenere in considerazione i loro meriti'3.

L’insistenza su tali punti dimostra piuttosto come Roncalli abbia ben chiara la questione e
conseguentemente tenti un progetto di mediazione che poi nei fatti verra adottato dalla Santa
Sede, quando alla Francia verra assegnato un posto d’onore nelle riunioni dell’Opera accen-
trata, con annessa vicepresidenza perpetua in seno all’organismo. Con il fine di non scontentare
ulteriormente gli animi, inoltre, le cariche del nuovo organismo saranno affidate agli stessi
membri dell’antica Oeuvre, cosicché di fatto, almeno a livello di personale amministrativo,
Iistituto francese e quello accentrato a Roma si porranno in diretta continuita!**. D’altronde,
lo stesso Roncalli sottolinea che a Lione e Parigi le cose funzionavano discretamente, gli uo-
mini erano validi e le strutture solide, tanto da essere in buona parte replicate in futuro nel

consiglio italiano presieduto dal bergamasco stesso. Roncalli, tuttavia, appunta che

Questa testimonianza di lode nulla toglie pero alla necessita che il Centro generale venga
trasferito dalla Francia a Roma. I motivi di tale deliberazione superano di gran lunga la

questione delle persone componenti il consiglio Centrale Lione — Parigi, ed eccedono

ogni ulteriore discussione'>.

Tale, dunque, ¢ la vera questione, che eccede ogni problematica: accentrare le missioni per
salvarle e rinvigorirle. Nessun problema di soggetti o amministrazione, nessuna questione eco-
nomica, nulla di tutto cid o comunque se ci fosse stato sarebbe da relegare in secondo piano.
Roncalli dimostra di avere assimilato bene la questione e I’importanza che ne derivava, una
cogenza che impediva qualsiasi discussione, come aveva gia sottolineato Drehmanns durante
la riunione del consiglio lionese. E lecito supporre che la spedizione francese abbia inoltre

rafforzato la percezione dell’urgenza in Roncalli, mettendolo a contatto con un mondo ancora

133 Joannes PP. XXIII, Relazione della visita di studio fatta ai Centri dell’Opera della Propagazione della Fede
in Francia ed in Germania, cit., p. 175.

134 S, Trinchese, L accentramento a Roma dell’ Opera della propagazione della fede, cit., p. 137.

135 Joannes PP. XXIII, Relazione della visita di studio fatta ai Centri dell’Opera della Propagazione della Fede
in Francia ed in Germania, cit., p. 174. Corsivo originale.
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intenzionato a gestire in proprio missioni per loro natura universali: le meticolose descrizioni
della prima parte della relazione, spesso vertenti sull’«ambiente e [sul]la mentalita generale»
lo farebbero a tal proposito supporre. Il seguito della relazione ¢ meno interessante dal punto di
vista speculativo, limitandosi a dar conto in maniera molto precisa dell’organizzazione delle
istituzioni francesi e tedesche, con alcune note particolari che fungeranno da spunti per la
futura organizzazione del consiglio italiano. In calce, sebbene la redazione del documento sia
attribuibile per intero a Roncalli, la firma congiunta del sacerdote bergamasco e di monsignor
Drehmanns.

Il viaggio dei due sacerdoti e la conseguente relazione permette dunque un passo ulteriore
nella politica vaticana di accentramento delle Opere missionarie, conferendo a questa stessa
operazione caratteri di ineluttabilita ed imminenza. In effetti, pochi mesi dopo il rientro in
Italia di Drehmanns e Roncalli appariva, scritto da quest’ultimo «dalla prima all’ultima pa-
rola»'*$, come ebbe a dire un mese prima della morte, quel «documento solenne» che i Fran-
cesi richiedevano per acconsentire con riluttanza a concedere I’amministrazione dell’Oeuvre
a Roma'*’: il motu proprio Romanorum Pontificum'*®. Cogliendo 1’occasione del centenario
della fondazione della stessa associazione di Pauline Jaricot e contestualmente il tricentenario
della nascita della Congregazione de propaganda fide, si compiva simbolicamente ed ufficial-
mente il passaggio dell’Oeuvre in Vaticano, con irrevocabile azione dello stesso Pio XI.
Nella presente trattazione, il documento assume rilevanza notevole, perché se sida credito alla
sua assunzione di paternita da parte dello stesso Roncalli, si € in presenza del primo documento
pubblico da questi redatto come presidente del consiglio italiano dell’Opera: ancora piu im-
portante, poi, perché esso funge da parola ufficiale del papa, come reca la firma in calce, su
una questione che, si ¢ visto, era assai spinosa ed andava ben oltre la questione missionaria
strictu senso. Per Roncalli si trattava, in sostanza ultima, di una prova squisitamente diploma-
tica, quasi precognizione della sua futura carriera.

Il documento si divide in tre parti distinte. La prima, piuttosto breve, si limita ad un rapidissimo
excursus storico che, partendo dall’enunciato evangelico della missione degli apostoli, identi-

fica lo slancio missionario come una delle maggiori sollecitudini dei romani pontefici, da cui

136 Cit. in S. Trinchese, Roncalli e le missioni, cit., p. 30.

137 Joannes PP. XXIII, Relazione della visita di studio fatta ai Centri dell’Opera della Propagazione della Fede
in Francia ed in Germania, cit., p. 172.

138 Pius PP. XI, Motu proprio «Romanorum pontificum» di papa Pio XI, ora in loannes PP. XXIII, La propaga-
zione della fede nel mondo. Scritti di mons. Angelo Giuseppe Roncalli presidente nazionale in Italia dell’Opera
della propagazione della fede, a c. d. Direzione nazionale delle Pontificie Opere Missionarie, Novastampa, Prato
1959, pp. 96-100. Il testo in versione latina ¢ in Pius PP. XI, Motu proprio Romanorum Pontificum. De Pio opere
a propagatione fidei amplificando, in «<AAS», 14, 1922, pp. 321-326. Per comodita, le citazioni seguenti saranno
tratte dalla versione italiana.
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il titolo dello stesso motu proprio: da qui la nascita nei secoli di ordini, istituti, associazioni,
tutti movimenti poi raccolti da Gregorio XV sotto la potesta della Congregazione de propa-
ganda fide. A leggere bene non sembra trattarsi di una semplice rievocazione, quasi obbligato-
ria in vista del tricentenario del dicastero stesso: calando il documento nel contesto in cui ¢
stato redatto si potrebbe leggere in queste righe una sorta di dichiarazione d’intenti, avocando
esclusivamente alla Congregazione 1’onore e I’onere della gestione delle missioni. In parole
povere Propaganda, e tramite essa la Santa Sede, riassume su di sé un qualcosa che da secoli
era sua prerogativa e che per circostanze storiche altri enti avevano portato avanti, ma solo in
sua vece, neil vari momenti passati. D’altronde si tratta dello scopo ultimo, anzi unico, della
Congregazione e non le puo essere sottratto: la rievocazione del 1622 suona un po’ come un
primo giustificativo dell’accentramento stesso.

La seconda parte del testo affronta invece il tema del presente, sottolineando la necessita
dell’operazione che si sta portando avanti, pur usando una sottile diplomazia con I’operato
francese che viene lodato piu volte in pompa magna. Il documento ¢ molto chiaro per cio che
concerne le missioni particolari, dapprima elogiandole per quanto fatto, ma non esitando in pa-

role piuttosto dure, dal momento che:

Questo modo di dare né corrisponde ai bisogni delle singole Missioni, né permette di poter
equamente ed ordinatamente governare tutte le Missioni cosi da assicurarne la stabilita e
I’incremento. Percio, pur approvando, come i nostri predecessori, le varie industrie per la
ricerca di offerte a vantaggio di Missioni particolari, Ci proponiamo di provvedere in una
forma decisa a tutte le Missioni cattoliche colle offerte di tutto il mondo cattolico; cosic-
ché tutte le collette di danaro anche minime raccolte presso tutte le nazioni a da tutti i figli
della Chiesa per le Missioni in generale, siano riunite come in un solo centro: ¢ tutto
questo danaro, affidato esclusivamente alla potesta e libera disposizione Nostra e della S.
Congregazione di Propaganda Fide, per mezzo di personaggi da Noi scelti venga distri-

buito a tutte le Missioni secondo i bisogni di ciascuna'®’.

Con buona pace dei vari, e pur benemeriti, istituti particolari le missioni richiedevano, per
estrinsecare il loro stesso carattere di universalita, nella Roma dei papi la sede del loro centro
principale. Il testo continua asserendo la volonta di spostare il centro dell’Oeuvre a Roma e
dipingendo in questo una comunanza di vedute con i dirigenti lionesi e parigini che nei fatti
non era realmente presente'*’. La terza parte, infine, detta una serie di norme alle quali anche
le diocesi italiane si devono conformare, erigendo nel proprio territorio la sezione diocesana
dell’Opera ed uniformando ad essa le istituzioni gia presenti. In sostanza, in un documento

assai breve quanto molto significativo, Pio XI, ma a questo punto anche Roncalli dietro di lui,

139 Pius PP. XI, Motu proprio «Romanorum pontificum» di papa Pio XI, cit., p. 97. Corsivo originale.
140 Trinchese, La réaction lyonnaise au transfer des Oeuvres missionnaires, in «Revue d’histoire ecclesiasti-
quey, 83, 1988, pp. 369-392.
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dettava le linee della nuova missionologia vaticana, sottolineandone ancora una volta i punti
cardine: avocazione nella Roma cattolica ed universale dell’amministrazione missionaria nei
suoi gangli principali, denazionalizzazione delle missioni stesse e scissione di queste ultime
dal congregazionalismo che le legava ad istituti particolari. Insomma, una razionalizzazione
delle strutture, ma anche, a livello filosofico e teologico, un passaggio di prospettiva dal par-
ticolare all’universale: si potrebbe affermare, almeno su un piano strettamente etimologico, che
il 3 maggio 1922, festa dell’Invenzione della Santa Croce, primo anno del pontificato di Pio
X1, le missioni diventarono veramente cattoliche'*!.

Da quella data, inoltre, il lavoro di Roncalli poté proseguire in una maniera un po’ piu spedita,
almeno per ci10 che concerne il contesto internazionale, sebbene come si ¢ visto alcune sacche
di resistenza francesi si protrassero fino al 1929. In Italia, invece, ancora qualche grana doveva
essere risolta, specie con il gruppo dell’Unione missionaria del clero. Non poteva essere altri-
menti, dato che se il 1921 fu un anno esplorativo per Roncalli ed il neonato consiglio, il 1922
si configuro come il punto culmine dell’organizzazione giuridico amministrativa della nuova
istituzione: inevitabile, dunque, nel momento in cui si definiscono organi e competenze a loro
avocate, scombinare il mondo del particolarismo missionario che fino ad allora aveva gestito
la situazione. Emblematica, a titolo di esempio, la vicenda di Giuseppe Nogara, il quale fu no-
minato nel luglio di quello stesso 1922 alla carica di consigliere generale dell’Opera della pro-

142

pagazione della fede'**, quando padre Manna e Conforti avrebbero desiderato una sua eleva-

zione a consigliere delegato dell’Unione!*, giudicando tale questione «cosa per noi della mas-
sima importanza»'**. Lo sfogo di Manna, che si definisce di animo «addolorato e perplesso»,
¢ significativo di quanto oramai il clima con I’Opera sia esacerbato, con il sacerdote campano

che arriva a vedere una sorta di persecuzione nei confronti della sua creatura:

L’U. M. ¢ un’altra volta ben servita! L’uomo preparato da noi, da noi messo in vista per
le sue speciali doti, dal Consiglio Nazionale dell’U. M. regolarmente nominato suo Con-
sigliere Delegeto, & stato trovato buono per un altro ufficio e senz’altro ci ¢ stato tolto. E
stata V. E. almeno interpellata? Mons. Nogara ¢ ottimamente a posto; ma 1’U. M. dovra
sempre essere cosi trattata, dovra sempre cosi languire? Il nuovo Statuto, ottenuto con
tanta pena, ¢ li a dormire, come sono a dormire le decisioni dell’ultima adunanza del Con-
siglio: tutto il movimento & fermo e non c¢’¢ da parlare di fare altri progressi. Io qui nella
impossibilita di agire; V. E. colle cure assorbenti della Diocesi; a Roma qualcuno che puo
voltare le cose a suo piacere. E davvero una situazione triste la nostra! Pensare che I’U. M.

141 Sul pontificato di Pio XI in rapporto alle missioni si veda il saggio, invero piuttosto schematico e dal sapore
agiografico, di S. Pignedoli, Pio XI e le missioni, in Ufficio studi arcivescovile di Milano (ed.), Pio XI nel tren-
tesimo della morte (1939-1969). Raccolta di studi e di memorie, Opera diocesana per la preservazione ¢ diffu-
sione della fede, Milano 1969, pp. 295-324. Interessante anche, sia per 1’autore che per il fatto di essere una voce
coeva, G.B. Tragella, Pio XI, Papa Missionario, s.e., Milano 1930.

142 Nogara a Conforti, 5 luglio 1922, ora in G.M. Conforti, Unione missionaria del clero, cit., p. 393.

143 L, Butturini, L impegno missionario per la Propagazione della Fede, cit., pp. 508-509.

144 Conforti a Manna, 18 maggio 1922, ora in G.M. Conforti, Unione missionaria del clero, cit., p. 393.
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potrebbe fare un bene immenso alla causa di Dio e vederla cosi non curata fa male dav-
vero! Sara un sospetto temerario; ma io ritengo che un Centro dell’U. M. a Roma non sia
molto gradito in qualche ambiente!*.

Il «sospetto temerario» di Manna, per quanto forse un po’ eccessivo, potrebbe in realta celare
una verita di fondo: «qualche ambiente», e non ¢ mistero che si intendano 1 palazzi di Propa-
ganda, dimostrava una certa qual ostilita nei confronti dell’Unione, o se non nei confronti

dell’organizzazione in s¢ quantomeno nell’idea di organizzazione missionaria che veicolava.

1.6 I viaggi di Roncalli nella Penisola come primo approccio all’alterita
L’incarico di Roncalli a Roma, inoltre, rappresentd un importante fattore di crescita per il gio-
vane sacerdote bergamasco anche in un’altra ottica, la quale successivamente trovera spazio
soprattutto nelle missioni orientali del futuro delegato e, azzardando con le dovute cautele una
sorta di continuum formativo e spirituale, nel periodopreconciliare e conciliare del suo ponti-
ficato. Il quadriennio romano rappresenta per Roncalli, infatti, il primo approccio di incontro
con I’Altro e di affaccio, se non sul mondo quantomeno sull’Italia. Certo, si tratta ancora di
un Altro con caratteristiche a lui molto simili, e si € ancora lontani dai rapporti tanto complessi
quanto profondi con Bulgari, Greci e Turchi: ¢ tuttavia innegabile che 1’incarico spinge Ron-
calli ad aprirsi molto pit di quanto non avesse fatto precedentemente!*S. La Prima guerra
mondiale gli aveva consegnato un sussulto di mondialita, forse anche una sorta di rudimentale
primo approccio alle altre Chiese cristiane tramite le figure dei cappellani militari, ma di fatto
¢ I’incarico romano che spinge per la prima volta Roncalli a viaggiare con costanza oltre i
confini della sua diocesi.

Egli, nel suo quinquennio di presidenza, viaggio moltissimo, coprendo migliaia di chilometri
da nord a sud e garantendo con zelo non comune una presenza praticamente capillare in tutto
il territorio della Penisola!#’. Per Roncalli fu I’occasione di osservare I’Italia, di reinterpretare
il suo incarico come una finestra conoscitiva aperta su realta del tutto inaspettate e portatrici di
notevoli differenze: forse laminore, ma certamente la prima di una lunga serie di emblematiche

occasioni esperienziali che porteranno gli occhi, il cuore e la mente di Roncalli a percepire

145 Manna a Conforti, 9 luglio 1922, ora in Ivi, p. 424, n. 299.

146 Riferendosi alla poverta materiale e spirituale che colpiva alcune diocesi calabresi, da lui visitate nel novem-
bre 1922, e misurandone la distanza dagli ambienti che era abituato a frequentare, Roncalli scriveva a monsignor
Bugarini che «si intende bene che basta venir qui, e avvicinare questi Vescovi, per comprendere che cosa sia
Bergamo e quella diocesi» (Roncalli a Bugarini, 7 novembre 1922, ora in loannes PP. XXIII, Fiducia e obbe-
dienza, cit., p. 235).

147 T viaggi di Roncalli nell’espletamento del suo incarico sono stati sommariamente ricostruiti, sulla base della
documentazione edita da monsignor Capovilla, da S. Trinchese, Roncalli e le missioni, cit., pp. 61-62; 68-70.
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1’ Altro, dipingendo una biografia caleidoscopica e ricca, assolutamente non comune negli am-
bienti di Curia. Fu con quest’animo che il giovane sacerdote giunse ad esempio in Calabria!*3,
nel novembre 1922, osservando un cattolicesimo completamente diverso da quello cui era abi-
tuato e rilevando con dispiacere la poverta di quei luoghi (ma anche stigmatizzando i costumi
rilassati del clero'*’). Fu sempre in questa terra che si trovo ad osservare con curiosita i residui
dei tempi che furono nei pochi cristiani ortodossi rimasti, una realta che sara sotto i suoi occhi
in altre zone dell’estremo sud Italia, registrando quel senso di compassione e decadenza che
tante volte fara capolino nei suoi diari del periodo turco-greco.

I viaggi di Roncalli nella Penisola, concentratisi soprattutto nel primo triennio di presidenza,
avevano alla base le piu disparate motivazioni, dalla semplice amministrazione burocratica
delle cellule dell’Opera presso le singole diocesi alla propaganda volta a raccogliere offerte
ed aiuti di ogni tipo. Non meno importante ¢ il ruolo di visibilita simbolica che le visite di
Roncalli ricoprivano nei territori locali, spesso ancora legati agli antichi centri organizzativi
delle missioni: la presenza di Roma, tramite il presidente del consiglio italiano dell’Opera, si
faceva reale e tangibile, unificando simbolicamente I’Italia missionaria attorno ad un unico
perno. In un momento di riorganizzazione complessiva, che, come si ¢ visto andava ad intac-
care solide strutture mentali prima ancora che rapporti tra istituzioni, era forse questo il prin-
cipale scopo degli spostamenti di Roncalli. Si trattava, in breve, di qualcosa di molto simile a
cio che solo poco tempo prima si era fatto in Francia: da qui I’instancabile predicazione del
sacerdote bergamasco in un viaggio che assume la dimensione di una capillarita impressio-
nante, nel quale Roncalli non disdegna di tenere un discorso o di celebrare la liturgia anche
nelle piu piccole diocesi. Ad onore del vero, ¢ da sottolineare come tutto questo lavoro preli-
minare porta i suoi frutti. Al momento della partenza per Sofia, Roncalli lascia al suo succes-

sore monsignor Drago un’organizzazione florida ed in crescita da tutti i punti di vista'>°.

1.7 Nuove resistenze e localismi verso la fine del mandato

Il progetto di unificazione dell’Italia missionaria si accentua nel biennio conclusivo della pre-

sidenza di Roncalli, quando si risolvono definitivamente anche le questioni lasciate in sospeso

148 11 viaggio in Calabria del 1922 & registrato piuttosto minuziosamente nelle pagine di diario. Cftr. loannes PP.
XXII1, Nelle mani di Dio a servizio dell uomo, cit., pp. 536-544.

149 Con dispiacere, Roncalli annotava che a Bova Marina, in provincia di Reggio Calabria e retta dal medesimo
vescovo, «di 16 preti quanti ne conta questa diocesi ce n’¢ uno solo che sia fedele alle promesse del suddiaco-
natoy, ovvero al celibato (Roncalli a Bugarini, 11 novembre 1922, ora in Id., Fiducia e obbedienza, cit., p. 247,
dove pure la lettera ¢ erroneamente datata al 1923).

150 Una rendicontazione finanziaria del consiglio presieduto da Roncalli in S. Trinchese, Roncalli e le missioni,
cit., pp. 82-90.
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con 1 centri locali, soprattutto I’Unione missionaria del clero di padre Manna. Nel complimen-
tarsi con 1’efficienza dimostrata dalla diocesi parmense, Roncalli scrisse proprio a monsignor
Conforti che il suo territorio fornisce 1’esempio sia per zelo che per le modalita secondo le

quali

La carita apostolica deve essere intesa: cio¢ perfettamente secondo le ordinate sollecitu-

dini del S. Padre: avanti tutto il piccolo soldo di tutti posto nelle mani del Papa, padre di

famiglia, per provvedere ai bisogni generali di tutte le Missioni, poi le offerte anche piu

generose per IIstituto Parmese [sic]. Cosi va fatto!>!.
Sia il richiamo, apparentemente gettato en passant in una lettera che comunque doveva essere
complimentosa, sia la perentoria chiusa finale indicano sottotraccia che le cose talvolta conti-
nuavano ad andare diversamente da come auspicato a Roma. Ma uno scontro ancora maggiore,
che coinvolse direttamente due amici di vecchia data quali Drago e Roncalli, si ebbe ai pri-
missimi giorni del 1925, in occasione di una circolare ufficiale dell’Opera volta a chiarire 1
rapporti di forza una volta per tutte, anche in vista dell’ Anno santo incipiente.
Il documento, datato 6 gennaio e caratterizzato da un linguaggio asciutto che lascia trapelare
qui e li un certo fastidio, ¢ volto a dissipare «alcune incertezze che ancora permangono fra i
vari lavoratori nel campo della cooperazione missionaria». Dopo aver affermato che I’Opera
ha piena autorita che le deriva direttamente dal pontefice, la circolare inizia ad essere piuttosto
esplicita, sostenendo che 1’Unione missionaria del clero «non ha il compito di governare o di
imporsi o di soprapporsi all’Opera della Propagazione della Fede e alle altre Opere Generali
Pontificie»: anche il fatto che spesso nelle diocesi 1 responsabili dell’Unione coincidano con
quelli dell’organismo coordinato da Propaganda «non altera il diritto costituzionale
dell’Opere medesime»'*2. Quest’ultimo era il caso di monsignor Drago per la diocesi di Ber-
gamo: probabilmente anche il fatto di sentirsi chiamato direttamente in causa fa si che questi
scrivesse a Roncalli qualche giorno dopo I’emanazione della circolare, riservandogli un tono

piuttosto risentito e deciso, seppur cordiale!>

. Nella missiva Drago sostiene che la circolare
viola I’ordine del giorno del 17 aprile 1923, votato da tutti i presidenti delle Opere, tra cui lo
stesso Roncalli, durante una riunione del consiglio centrale dell’Unione. In realta le delibere

finali dell’assise si presentavano come molto fumose, limitandosi a sollecitare il bisogno di

151 Roncalli a Conforti, 20 marzo 1924, ora in G.M. Conforti, Unione missionaria del clero, cit., p. 482, n. 360a.

Soldo era il nome popolare della moneta da cinque centesimi di lira, un residuo delle antiche monetazioni me-
dievali e moderne che dividevano la lira in venti unita denominate appunto soldi: si tratta, dunque, dell’offerta
settimanale di cinque centesimi presso 1’Opera della propagazione della fede. In questo caso, inoltre, bersaglio
della sottile precisazione di Roncalli non era tanto 1’Unione missionaria del clero in Parma quanto I’Istituto dei
saveriani, fondato da Conforti stesso.

152 Lo stralcio della circolare ¢ riportato in Ivi, p. 632.

153 Drago a Roncalli, 17 gennaio 1925, ora in loannes PP. XXIII, I/ pastore, cit., pp. 121-122.
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collaborazione tra le Opere e I’istituto fondato da Manna, sottolineando soprattutto la que-
stione della coincidenza tra rappresentanti diocesani delle singole organizzazioni'>*. Allora,
non sembra essere un caso che la riunione si sia svolta al termine del congresso diocesano ber-
gamasco dell’Unione: il capoluogo lombardo era la prova vivente della piena coincidenza per-
sonale tra 1 coordinatori delle varie istituzioni, € monsignor Drago stesso a tal proposito era
una figura emblematica.

11 punto, in effetti, era proprio questo: per evitare uno scontro frontale, da ambo le parti si era
giocata una partita a scacchi sul filo dell’incomprensione, spesso voluta e cercata. La questione
dei rappresentanti, per citarne una, era una soluzione di comodo che almeno inizialmente era
stata concepita come provvisoria per lanciare I’Opera appoggiandosi ad un’istituzione che gia
a livello diocesano era fiorente, ovvero 1’Unione. A lungo andare tuttavia si era rivelata
un’arma a doppio taglio, perché foriera di molte incomprensioni che avrebbero prima o dopo
fatto emergere i nodi al pettine.

Com’era quasi naturale prevedere, una simile sovrapposizione di incarichi, che inizialmente
accontentava tutti e placava soprattutto gli animi di Manna e sodali, avrebbe alla lunga gene-
rato una confusione gerarchica, risolta in maniera diversa diocesi per diocesi ma che nei luoghi
dove le missioni erano piu fiorenti, come Bergamo, rischiava di andare tutta a favore
dell’Unione, percepita come maggiormente locale e diocesana rispetto alla centralizzata
Opera. Inoltre, stando a quanto Manna confidava a Tragella gia nel 1922, I’istituto romano si
manteneva a livello finanziario grazie al sostegno dell’Unione ed al lavoro dei suoi membri
nelle diocesi in cui le cariche erano unificate: il che poneva I’Opera in condizioni di effettiva
debolezza da almeno un paio d’anni'>®. Per molte ragioni, quindi, la determinazione con cui
gli ambienti della Curia romana portavano avanti le trattative, ben esemplificata dall’azione
di uomini come il cardinal Van Rossum, sembrava tendere al compromesso nell’atto pratico.
Emblematica la posizione di Roncalli stesso, che si dimostra tanto netto e secco nelle dichia-
razioni ufficiali quanto conciliante nei rapporti personali, tanto che come si ¢ visto Manna e
Conforti lo preferivano come canale per le loro rimostranze a Roma, riuscendo talvolta a strap-
pare qualche concessione. A fronte della partita con i Francesi, che al di 1a di qualche strascico
diplomatico poté dirsi definitivamente chiusa con I’accentramento romano dell’Opera, quella
con gli istituti missionari italiani rimaneva paradossalmente la questione piu annosa, forse an-

che perché si giocava su un terreno piu locale e dunque piu coinvolgente a livello personale.

154 Deliberazioni del Consiglio Centrale dell’Unione sui rapporti colle Opere Missionarie Pontificie e cogli
Istituti Missionari, 17 aprile 1923, ora in G.M. Conforti, Unione missionaria del clero, cit., pp. 628- 629.
155 S Trinchese, Roncalli e le missioni, cit., p. 102.
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E forse fu proprio questo rapporto personale ad ammorbidire la questione inquello che ormai
era I’ultimo anno di presidenza del consiglio italiano per Roncalli, destinato sin dal febbraio
1925 all’incarico diplomatico in Bulgaria. In questo potrebbe avere fatto centro la mossa della
Curia romana di aver cercato nel 1921 un lombardo da porre a capo della sezione italiana
dell’Opera per meglio mediare con le istanze degli ambienti missionari del nord Italia: i rap-
porti di stima ed amicizia reciproca tra Roncalli e Drago potrebbero avere contribuito ad una
distensione generale degli animi.

Difficile dunque ritenere, a parere di chi scrive, i complessi rapporti con il gruppo dell’Unione
alla base della scelta di inviare Roncalli in Bulgaria, come pure ¢ stato ventilato in alcune

sedi'®

. Questo sia perché Manna e sodali difficilmente avrebbero avuto la possibilita di im-
porre una scelta tanto drastica alla Curia, ormai lanciatissima sulla nuova impostazione mis-
sionologica accentratrice, sia dal momento che Roncalli in quel momento rappresentava per
tutti una buona figura di mediatore. La necessita, in quel momento ed in quelle posizioni, di
uomini con queste caratteristiche emerge anche dal fatto che il successore del presidente
uscente fu proprio Drago, perfetto trait d 'union di molte istanze. La Santa Sede dunque inten-
deva perseguire, portandole tra 1’altro ai massimi vertici, le politiche volte a far coincidere in
una medesima persona rappresentanti dell’Unione e dell’Opera!’. Insieme a monsignor
Drago, infatti, a Roma si trasferiva il cuore pulsante dell’istituto di Manna e Conforti, proba-
bilmente con I’obiettivo di controllarlo meglio e progressivamente assorbirlo. Lo stesso Ron-
calli, che molto probabilmente nella scelta del suo successore ebbe un certo peso, sembra ven-
tilare questa visione partorita dalla Curia, nella lettera di congratulazioni che indirizza al suo
fraterno amico'®. In effetti, la presidenza Drago, terminata nel 1928 quando passo alla segre-
teria generale del consiglio superiore, si contraddistinse per una maggiore attenzione alle isti-
tuzioni locali, pur non rinnegando il centralismo romano del quale in virtu della sua carica era
espressione’™’.

Concludendo, le resistenze degli istituti missionari italiani furono piu forti e piu durature di

qualsiasi altro centro internazionale, tanto da non considerare la partita chiusa per tutta la du-

136 Iyi, p. 197. Piu probabili, invece, sembrano essere altre ipotesi, che si affronteranno pitl avanti: certamente &
difficile non si sia trattato di un classico promoveatur ut amoveatur, magari cercato proprio da alcuni ambienti
di Propaganda.
157 Lo testimonia lo stesso diretto interessato, affermando che «a Roma dovrei tenere la Prop. Della Fede e
I’Unione Missionaria: cosi vuole Mons. Marchetti [Selvaggiani]» (Drago a Conforti, 14 aprile 1925, ora in G.M.
Conforti, Unione missionaria del clero, cit., p. 636).
158 Roncalli a Drago, 5 aprile 1925, ora in loannes PP. XXIII, I/ pastore, cit., p. 127.
159 Sul Drago presidente del consiglio italiano dell’Opera della propagazione della fede cfr. A. Bellini, Mons.
Luigi Drago, cit., pp. 137-161.
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rata della presidenza Roncalli. Lo si deduce anche dalla lista di successori di Drago. Ad un’an-
nata pressoché fallimentare sotto la guida di monsignor Pietro Coffano, segnata da deficit di
bilancio ma anche da un riaccendersi dei contrasti con I’Unione missionaria del clero, segui

I’incarico pluridecennale di monsignor Giuseppe Zanetti, bresciano:

Un altro rappresentante di quel “partito lombardo” che parrebbe egemonizzare gli incarichi
di responsabilita nelle Opere missionarie negli anni Venti: egli confermo fra i collaboratori
quel Giovanni Dieci che rappresentava 1’elemento di continuita fra Roncalli, Drago e Za-
netti'®.

La stabilita che le istituzioni trovarono durante il lunghissimo mandato di monsignor Zanetti,
gia responsabile dell’Unione per la diocesi di Brescia, testimonia sia le resistenze inoltrate di
una certa parte del mondo missionario italiano, che di fatto pesarono sull’allontanamento di
monsignor Coffano dopo appena un anno, sia la perdurante tattica della Santa Sede di tentare
un’unificazione tra I’Unione e le Opere utilizzando come trait d 'union persone gradite ai due
mondi. Emblematico, dunque, che nel 1949 monsignor Zanetti, pur mantenendo le sue cari-
che presso gli istituti romani, venne nominato presidente dell’Unione missionaria del clero'®!.
I1 congregazionalismo missionario, con il quale la Curia e Roncalli lottarono strenuamente,
risultava ancora forte nel 1925, quando questi venne inviato in Bulgaria come visitatore apo-
stolico. Anche se il giovane bergamasco non riusci a trovare una soluzione duratura all’annosa
questione, dimostro di aver recepito pienamente le istanze maturate in Curia, € con questo

bagaglio culturale saliva sul treno che lo avrebbe condotto a Sofia.

1.8 Una missionologia roncalliana?

Arrivati a questo punto, ¢ forte la tentazione di domandarsi quale fu la posizione missionolo-
gica di Roncalli di fronte agli scenari romani dei quali si ¢ tentato finora di dar conto. Ma ad
un’analisi piu profonda, volta a dare risposta al quesito, salta subito all’occhio la necessita di
rimodulare 1l tiro. La questione ¢ piuttosto se esista in Roncalli un pensiero missionologico
che trascenda il semplice espletamento di un incarico abbracciando una riflessione pit ampia

in merito al tema delle missioni, oppure ancora se questa concezione, lungi dall’essere compiu-

160 S Trichese, Roncalli e le missioni, cit., pp. 208-209.

161 Per un sunto biografico abbastanza dettagliato su monsignor Giuseppe Zanetti cft. il lungo nerologio di L.
Falsina, Monsignor Giuseppe Zanetti Protonotario apostolico emerito Direttore Nazionale delle Pontificie
Opere Missionarie (Scampoli biografici nel trigesimo della scomparsa), in «Brixia sacra. Memorie storiche della
diocesi di Bresciay, a. 8, nn. 3-4 (maggio-agosto 1973), pp. 106-112. La storia dell’Unione missionaria del clero
per come delineata in queste pagine si chiudera nel 1956, quattro anni dopo la morte del fondatore padre Paolo
Manna, con I’assorbimento nelle Pontificie Opere Missionarie.
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tamente formata, non consista piuttosto in una serie accumulata di spunti e stimoli che trove-
ranno solo piu avanti un inquadramento maggiormente completo e costante, anche se forse mai
speculativo. In effetti, sembra essere quest’ultima 1’opzione piu vicina al vero, dal momento
che parlare di un pensiero missionologico in Roncalli sembra fuorviante non solo all’altezza
del 1920, quando ancora il futuro pontefice confessava a monsignor Giobbe di non sapere
granché sull’argomento, ma anche attorno al 1925, al termine del mandato presso I’Opera.
Questo perché di fatto Roncalli non fu mai un teologo delle missioni, per lo stesso motivo per
cui «non fu teologo di professione e forse avrebbe risposto semplicemente con uno sguardo di
stupore a chiunque gli avesse chiesto se si considerava un teologo. Roncalli ha voluto sempre
e soltanto essere un pastore»'%?. Questa intima caratteristica puramente pastorale nel sacerdote
bergamasco spinge a riconsiderare la questione posta all’inizio e ad abbozzare una risposta
per certi versi inedita nel panorama ecclesiastico dell’epoca: Roncalli si configura come teo-
logo, e successivamente missionario come lui stesso ammette parlando della sua esperienza
fuori dall’Italia, solo in quanto pastore. Si pud dunque certamente parlare di missionologia
roncalliana, ma solo all’interno di una sua attivita pastorale, nella quale si forgia e con la quale
si sostanzia e si completa una sua speculazione a monte. Questa ¢ la primaria motivazione per
cui, a parere di chi scrive, una cifra missionologica roncalliana ¢ ravvisabile solo piu avanti,
mentre per il quadriennio 1921-1925 sono riscontrabili solo spunti e stimoli che Roncalli as-
sorbe. L’impossibilita di andare oltre a questo per il periodo romano non risiede dunque in una
certa qual ignoranza, pur candidamente ammessa, da parte del sacerdote bergamasco per 1’ar-
gomento, quanto nella difficolta di rintracciare una speculazione all’interno di un’attivita non
pastorale'®®. Da qui in avanti, quindi, si parlera di pensiero missionologico di Roncalli per
pura comodita, fermo restando che con tale espressione non si indichera affatto una specula-
zione saldamente intesa quanto piuttosto una serie di spunti ed opinioni che nel corso del man-
dato romano il sacerdote bergamasco fara suoi.

Anche sul piano metodologico le difficolta non mancano. Chi ha provato a ricostruire il pen-
siero missionologico di Roncalli, basandosi sui quattro anni di sua presidenza presso il consi-
glio italiano dell’Opera della propagazione della fede, si € scontrato con una carenza di do-

164

cumenti non irrilevante' ®*. Le fonti epistolari, solitamente una miniera d’oro ricchissima in un

162 G. Ruggieri, Esiste una teologia di papa Giovanni?, in Fondazione per le scienze religiose Gio- vanni XXIII
di Bologna (ed.), Un cristiano sul trono di Pietro. Studi storici su Giovanni XXI1I, Servitium, Gorle 2003, p. 253.
163 In generale, «ogni distanza tra dottrina e prassi & qui ignorata, giacché nella concezione della dottrina di
Roncalli questa distanza non esiste, essendo la sostanza viva della dottrina perfetta quella che alimenta 1’esistenza
cristiana» (Ivi, p. 271).

164 S Trinchese, Roncalli e le missioni, cit., pp. 154-150.
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soggetto storico che ha lasciato un’enorme produzione scritta come Roncalli, tacciono rifles-
sioni profonde, limitandosi a rendicontare I’andamento di un lavoro concepito come estrema-
mente pratico e schematico. Stesso discorso per cio che concerne i diari intimi di Roncalli. Le
agende di lavoro, in altri luoghi cosi dense di appunti riflessivi, in questo caso abbondano di
semplici cronache di viaggio corredate da cifre che certificano di volta in volta le donazioni
raccolte: anche gli scritti pit intimi non fanno eccezione, talvolta tacendo per lunghi intervalli
di tempo'®®. I pochi documenti del consiglio italiano che si sono conservati, infine, sono com-
posti perlopiu da tabelle di entrata ed uscita che registrano ’attivita finanziaria dell’Opera in
Italia. Per tre ragioni principali, tuttavia, ¢ possibile abbozzare alcune idee su una missionolo-
gia di Roncalli.

La prima motivazione ¢ che qualche fonte scritta prodotta dal sacerdote bergamasco esiste, sep-
pur di discutibile valore ed utilizzo. Nel 1923, infatti, venne pubblicato dal Roncalli stesso un
periodico, destinato ad essere la voce ufficiale dell’Opera in Italia, «La Propagazione della fede
nel mondoy. La rivista, a cadenza irregolare e preceduta nel 1922 da un numero unico pilota,
rappresento un ulteriore punto di attrito con il gruppo dell’Unione, che accuso I’Opera di voler
invadere il campo della stampa missionaria italiana, fino ad allora saldamente nelle mani dei
periodici pubblicati da Manna e dall’Istituto missioni estere di Milano!®. In realta, la rivista
di Roncalli non guardava tanto alle esperienze della Penisola, ma si rifaceva direttamente alle
fortunate iniziative editoriali francofone, in particolare prendendo ad esempio «Les Annales
des missions de Lyon», periodico ufficiale dell’Oeuvre lionese. «La Propagazione della fede
nel mondo» erauna pubblicazione piuttosto modesta, che alternava studi digressivi, talvolta di
discutibilevalore, a narrazioni edificanti e dal taglio apologetico, fungendo allo stesso tempo
da bollettino interno all’organizzazione con la notazione precisa dei rendiconti divisi per zone
ecclesiastiche e diocesi'®’. Ciod che ¢ rilevante, tuttavia, ¢ che Roncalli abbia scritto una note-
vole quantita di articoli, dal 1923 al 1925, per i vari numeri della rivista: significa che si dispone

di una base da cui partire per ’approfondimento che in questa sede si sta tentando, anche se

165 Joannes PP. XXIIL, /I giornale dell’anima. Soliloqui, note e diari spirituali, a c. d. A. Melloni, Istituto per le
scienze religiose, Bologna 2003, pp. 287-300.

166 F. Germani, Due santi pontefici a Ducenta, San Gerardo, Caposele 2014, pp. 79-82. La questione in effetti fu
abbastanza ingarbugliata, dato che Manna arrivo a prenderla sul personale: probabilmente ¢ a Roncalli stesso
che faceva riferimento in una lettera di protesta a Van Rossum nella quale sottolineava come a suo parere le
pubblicazioni missionarie, giudicate ormai eccessivamente fiorenti, dovessero rimanere nelle mani degli esperti
del settore (Manna a Van Rossum, 28 febbraio 1922, in APF, Nuova Serie, vol. 735, rub. 18, ff. 545-554). La
risposta del cardinale tese naturalmente a minimizzare la questione ed invitava Manna a concentrarsi maggior-
mente sul bene che tante forze insieme potevano arrecare alle missioni che non su questioni primaziali (Van
Rossum a Manna, 17 marzo 1922, in APF, vol. 735, rub. 18, ff. 560-561).

167§, Trinchese, Roncalli e le missioni, cit., pp. 147-154.
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non del tutto affidabile per le ragioni che piul avanti si esporranno'%®.

La seconda motivazione ¢ di carattere maggiormente metodologico. Lo sguardo dello storico
su Roncalli ¢ stato, nel corso di decenni, ampliato da numerose ricerche su praticamente ogni
aspetto della vita del futuro pontefice, dalle biografie a studi e contributi maggiormente spe-
cifici e settoriali, senza contare le edizioni di documenti, critiche e no. Si dispone, dunque, di
un mare magnum di non indifferente consistenza che circoscrive una figura storica certamente
complessa e stratificata nelle esperienze, ma sostanzialmente unitaria. In tal modo ¢ possibile,
e forse per certi versi doveroso, andare oltre il 1925, anno delle dimissioni di Roncalli da pre-
sidente del consiglio italiano per I’Opera della propagazione della fede, e rileggere alla luce
delle successive attivita diplomatiche e pastorali la sua esperienza romana: non si tratta del
giustamente esecrabile “senno di poi”, dal valore storico pressoché nullo se non deleterio, ma
di una rilettura chepermetta di capire cosa Roncalli abbia veramente assorbito e fatto proprio.
In questo senso, gli anni bulgari e turco-greci si rivelano illuminanti perché recano in loro abiti
mentali che il sacerdote bergamasco ha assorbito a Roma durante la svolta missionaria di Be-
nedetto XV e Pio XI di cui ¢ stato, nella sequela dell’oboedientia a lui tanto cara, protagonista
quasi involontario. Di riflesso, questo significa che per comprendere meglio 1’evoluzione del
pensiero di Roncalli nel quadriennio 1921-1925 si possono scandagliare criticamente anche le
fasi successive della vita del futuro pontefice. Tale ipotesi, seppur talvolta ventilata, non ¢ mai
stata analizzata compiutamente ed ha pertanto consentito, a parere di chi scrive, visioni parziali
del periodo romano di Roncalli.

La terza motivazione ¢ in parte collaterale a quest’ultima, ed ¢ stata per certi versi ancor meno
scandagliata dalla storiografia, almeno in relazione alla biografia del futuro pontefice, forse
troppo spesso analizzato come figura monadica appoggiandosi alla mole enorme dei suoi
scritti. In questo caso, invece, la ricostruzione del contesto storico, anche tramite documenti
inediti, ¢ un utilissimo punto di appoggio per capire cosa Roncalli potrebbe avere assorbito.
Questo retroterra nel quale le principali figure del rinnovamento missionario operavano, da Be-
nedetto XV e Van Rossum a Pio XI e Gasparri, non serve solo ad inquadrare meglio I’operato
romano di Roncalli strictu senso, ma rappresenta una solida base da cui partire per delineare il
pensiero stesso ed anche i futuri approdi del sacerdote bergamasco. Il contesto storico, dunque,
non ¢ solo uno sfondo, un qualcosadi collaterale che completa ed affina una figura quale quella

di Roncalli, ma si configura come parte imprescindibile e sostanziale di una biografia che fa

168 Un tentativo simile, che si tentera in questa sede di aggiornare e completare, ¢ stato effettuato da Id., Presso
le sorgenti. Le concezioni missionarie di A.G. Roncalli nella prima meta degli anni venti, in «Cristianesimo nella
storia», 9, 1988, pp. 301-341.
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delle esperienze maturate punti cardine della propria riflessione e del proprio operato. Poste
tali premesse metodologiche, si puo tentare di abbozzare un quadro di missionologia roncal-
liana, ora limitatamente all’utilizzo delle fonti da lui prodotte nel periodo di presidenza del
consiglio italiano: per quel che concerne il contesto, valga cid che si ¢ finora ricostruito, men-
tre la documentazione relativa al decennio bulgaro verra analizzata piu avanti.

Come si ¢ accennato precedentemente, non ¢ facile ricostruire un pensiero missionologico in
Roncalli anche per via della carica che occupo, la quale era un ruolo prettamente amministra-
tivo, con poco spazio alla speculazione e men che meno all’attivita pastorale. La Congrega-
zione di Propaganda non richiedeva al consiglio italiano nulla piu che una rendicontazione
precisa e puntuale delle offerte raccolte nelle diocesi italiane, da convogliare poi presso la se-
zione internazionale dell’Opera stessa per tramite del segretario generale, nella fattispecie il
gia menzionato monsignor Nogara. I viaggi, gli appunti, le lettere di Roncalli, quasi tutta
quanta I’attivita del periodo, insomma, altro non erano che volti alla richiesta presso gli ordi-
nari d’Italia delle somme dovute all’Opera. La stessa rivista ufficiale del consiglio italiano,
«La Propagazione della fede nel mondoy, fondata da Roncalli nel 1922, manteneva rispetto ad
altre pubblicazioni coeve, italiane e no, il tratto caratteristico di bollettino interno: cio impedi-
sce di ritrovare all’interno delle sue pagine articoli di pregevole fattura speculativa. Tuttavia,
¢ innegabile come essa rimanga una delle pochissime testimonianze dirette del pensiero di
Roncalli nel quadriennio romano, tanto piu che il sacerdote bergamasco scrisse un discreto
numero di articoli, quasi tutti poi confluiti in un volumetto con cui la direzione nazionale delle
Pontificie Opere Missionarie intese omaggiarlo una volta salito al soglio di Pietro'®’.

E tramite la lettura di queste fonti che si nota una certa impostazione di Roncalli, almeno
all’inizio del suo mandato. All’altezza del 1923, infatti, il suo linguaggio richiama ancora pre-
cise idee: si parla esplicitamente di missionari come «soldati [...] disposti a marciare in qua-
lunque terra, ove urgesse combattere le battaglie del Signore» e di «campo evangelico [...] fe-
condato non solo dai sudori, ma spesso anche dal sangue generoso e puro degli apostoli di

Propagandax»!°.

169 Joannes PP. XXIII, La propagazione della fede nel mondo, cit. Il volumetto si limita a riprodurre, con qualche
modifica rispetto agli originali, tredici articoli che Roncalli scrisse per la rivista da lui stesso fondata, corredando
il tutto con opportune appendici documentarie che spaziano dal 1823 al 1958. Le differenze con le versioni
precedenti consistono perlopiu in amputazioni pitt 0 meno accentuate ed in manomissioni dell’ordine cronolo-
gico di apparizione. Non essendo il presente uno studio di carattere filologico né tantomeno il tentativo di edi-
zione critica di tali documenti, pur auspicando quest’ultima come opportuna, chi scrive giudica sufficiente, per
la trattazione qui esposta, seguire 1’edizione degli articoli in volume, dal momento che il pensiero che da essi
promana ¢ pressoché identico rispetto a quello contenuto negli articoli in versione originaria. Per un’analisi mag-
giormente approfondita delle differenze redazionali tra gli articoli originali e la riedizione del 1959 cfr. S. Trin-
chese, Presso le sorgenti, cit., pp. 312-313.

170 Joannes PP. XXIII, Alma mater, ora in 1d., La propagazione della fede nel mondo, cit., pp. 20-21.
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Roncalli si dimostra ancora suscettibile di una missionologia di battaglia, talvolta intesa in
maniera cruenta, per conquistare nuove terre alla religione cristiana: come ¢ stato giustamente
osservato, in generale nella rivista di Roncalli «¢ evidente che una modernizzazione della mis-
siologia aveva bisogno di sedimentare ancora a livello di coscienza e di traduzione nell’impe-
gno di base»'’!. D’altronde, un linguaggio cosi battagliero era assai comune all’epoca, in que-
sto come in altri campi, nel cattolicesimo come nella politica laica. In particolare, i cattolici
non solo non ne erano immuni, ma spesso ne figuravano come i primi fautori, vivendo profon-
damente la tematica della riconquista di un mondo, pagano o secolarizzato che fosse, percepito
come strappato via dall’operato di nefaste forze storiche, che andavano dalla Riforma prote-
stante alla Rivoluzione francese. Il sacerdote bergamasco si dimostra dunque figlio del proprio
tempo'’?, ma contemporaneamente di quella tradizione tridentina sublimata negli anni di Se-
minario romano'’?. Insomma «era un Roncalli ancora completamente immerso nella vena apo-
logetica leonina, che permeava di sé tutta I’impostazione del clero attivo nella prima meta del
Novecento, rinforzata dai rigori espressi dal pontificato di Pio X»!7.

La stessa descrizione della vita di Pauline Jaricot, la fondatrice dell’Oeuvre a Lione nel 1822,
rimesta toni stucchevoli ed apologetici, cari ad una certa tradizione agiografica, con un lin-
guaggio di battaglia per la riconquista del mondo, piti marcatamente moderno!’>. Tuttavia, in
questo lungo pezzo, datato sempre 1923, traspare anche ’abilitadel Roncalli storico alla ri-
cerca del particolare aneddotico e di una ricostruzione quanto piu fedele possibile, compati-
bilmente con gli scopi non certo scientifici che si intendevano raggiungere. A tal proposito, la
lunghezza spropositata dell’articolo in relazione agli altri sembra essere indice di un coinvol-
gimento maggiore dell’autore: il contributo pare essere anche piu curato e non rivolto a sem-
plici sollecitazioni di raccolta fondi, quanto piu ad illustrare una precisa visione storica mar-
cata dalla Provvidenza, con Roncalli pedagogo per il lettore!”S.

Interessante, e per certi versi inaspettato, anche cio che scrive il sacerdote bergamasco in re-

lazione al rapporto tra governi nazionali e missioni!’’. L’articolo, anch’esso datato 1923, &

171'S. Trinchese, Roncalli e le missioni, cit., p. 151.

172 G. Ormenese, Vita virtuosa e partecipazione liturgica, cit., pp. 27-66.

173 A. Melloni, Formazione e sviluppo della cultura di Roncalli, in G. Alberigo (ed.), Papa Giovanni, cit., pp. 3-
34.

174 Q. Trinchese, Presso le sorgenti, cit., p. 315.

17> Toannes PP. XXIII, La grande Opera della Propagazione della Fede. Presso le sorgenti, ora in 1d., La pro-
pagazione della fede nel mondo, cit., pp. 31-51.

176 Significativo quanto appunta Ruggieri sul Roncalli storico, tracciando suggestive linee che andranno a toccare
il pontificato: «la storia ¢ allora vista come luogo nel quale, attraverso le speranze degli uomini, ¢ possibile
leggere il futuro che Dio riserva all’umanita. Papa Roncalli ¢ il papa dei “segni dei tempi”» (G. Ruggieri, Esiste
una teologia di papa Giovanni?, cit., p. 261). Emblematico come nel sacerdote bergamasco una tale visione non
escluda affatto una metodologia di ricerca storica scientifica e rigorosa.

177 Joannes PP. XXIII, Principi e Governi di una volta, ora in loannes PP. XXIII, La propagazione della fede nel
mondo, cit., pp. 27-30.
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emblematico perché affronta quello che ¢ un nodo cruciale all’interno della svolta missionaria
patrocinata dalla Curia romana. In questo contributo, piu che in tanti altri, si fatica a recuperare
un vero pensiero di Roncalli, dal momento che esso sembra contraddire in piu punti le rifles-
sioni che il giovane sacerdote bergamasco compie in altre sedi, pit intime, come gli epistolari.
E infatti fuor di dubbio che la denazionalizzazione delle missioni, fortemente promossa da
figure di spicco come unica soluzione duratura per salvare le missioni cattoliche, trovasse
Roncalli pienamente d’accordo, soprattutto dopo che questi ebbe realmente contezza della si-
tuazione francese in seguito alla missione presso I’Oeuvre. Inoltre, come si constatera piu
avanti, la necessita di una denazionalizzazione sara il bagaglio piu importante che il futuro
pontefice rechera da Roma nelle terre orientali: ¢ innegabile, dunque, che il concetto abbia
fatto presa nel giovane sacerdote.

Ed in questo senso, 1’articolo pubblicato su «La Propagazione della fede nel mondo» ¢ ambi-
valente ed oscilla fra una sorta di rimpianto per un periodo antico, in cui i governi nazionali
contribuivano alle missioni, e la raffigurazione di un presente nelle quali le missioni sembrano
stentare proprio per mancanza di aiuti materiali. Roncalli non si fa illusioni e sa bene, anche
per esperienza personale, che «¢ ben difficile trovare il punto preciso di distinzione fra lo zelo
sincero per la dilatazione del regno di Cristo e la preoccupazione del tornaconto materiale per
i regni della terray», tuttavia ammette che qualsiasi fosse 1’intenzione ultima dei governi nei
secoli trascorsi, per tramite loro il Vangelo era annunciato al mondo intero!’8. Il breve artico-
letto prosegue con un lungo elenco di sovrani e personalita che dall’epoca medievale fino alla
contemporanea avevano contribuito con ingenti somme e I’invio di uomini a propagare la fede
in territori ad essa sconosciuti. La parte finale ¢ all’insegna dell’ambivalenza di un Roncalli
che sembra voler dire e non dire, giustificare alcune pratiche e censurarne altre, soprattutto
quando si trova a dover ammettere 1’utilizzo strumentale della religione cristiana da parte di
alcune nazioni, specialmente Francia e Spagna.

A far da corollario ai contributi di carattere storico, una serie di articoli ad uso maggiormente
interno all’Opera, che esaminano quindi alcuni aspetti pratici ed organizzativi dell’istituzione,
spesso spronando a far meglio e di piu'”, talvolta tirando le somme dei periodi trascorsi'®: si
tratta di contributi piuttosto contenuti nella lunghezza e che conferiscono alla rivista il classico
sapore di un bollettino informativo. In questo gruppo, I’unico articolo di un certo interesse

risale al 1923 e si propone di regolare, in maniera succinta quanto definitiva, 1 rapporti tra le

8 i p. 27.
7 1d., Sulla buona via, ora in 1d., La propagazione della fede nel mondo, cit., pp. 67-70.
180 1d., Tre anni, ora in 1d., La propagazione della fede nel mondo, cit., pp. 71-73.
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varie Opere missionarie e I’Unione missionaria del clero, della quale scopo ¢ unicamente «dif-
fondere fra i fedeli la santa abitudine di iscriversi alle suddette Opere generali e ufficiali»'®!.
Tirando le somme, sono ravvisabili alcuni primi spunti grazie agli articoli iniziali sin qui esa-
minati. Tra il 1923 ed il 1924 la mentalita missionaria di Roncalli appare ancorata ad una
visione tradizionale, incentrata sulla conversione del pagano in un mondo ostile € spesso mi-
naccioso, come esplicita bene il linguaggio da battaglia e martirio. La visione della missione
rimane sostanzialmente intrisa del piu classico degli eurocentrismi, con una scarsa attenzione
verso 1’elemento indigeno ed una mancanza di approfondimento per le situazioni, storiche e
culturali, dei popoli destinatari della pratica missionaria, i quali rimanevano sullo sfondo come
passivi ricettori di dottrina. In questo senso, significativa emerge dagli articoli la martellante
richiesta di fondi e mezzi per la propagazione della fede, considerati ancora come 1’unica, o
quantomeno la pitl importante, chiave di riuscita della missione!®?.

Anche gli schemi talvolta applicati rimandano a classiche tradizioni interpretative della Chiesa
tridentina. Emblematica la netta dicotomia rappresentata dai governi laici (e laicisti) da un
lato, perlopiu nemici della fede cristiana, e devozione popolare che a loro € opposta: in questo
senso viene letta in un articolo anche la rinascita missionaria, distaccata dai poteri pubblici (e
per certi versi Roncalli ritiene ci0 una fortuna) e tutta affidata al sentire popolare prettamente
cattolico di buona parte del Vecchio Continente!®®. Tuttavia, proprio per cid che riguarda il
rapporto tra religione e nazionalismo, Roncalli dimostra di stare pian piano assorbendo il di-
scorso che si andava elaborando in Curia. Nell’articolo sopra citato, infatti, la rinascita missio-
naria sembra affidata al sentire popolare non soltanto perché i governi occidentali hanno per-
lopiu intrapreso una strada anticlericale, ma anche e soprattutto, e lo si nota dalle esternazioni
disseminate lungo lo scritto, perché in passato gli Stati hanno tradito I’appoggio alla Santa
Sede, nazionalizzando le missioni e creando i presupposti per la situazione attuale. E evidente
quanto questo articolo,come quasi tutti gli altri, fosse volto all’incremento della raccolta fondi
presso 1’Opera: anche il richiamo al popolo sembra voler condurre a questo, ovvero ad una
maggiore partecipazione dei fedeli che nella mentalita dell’epoca si poteva esplicare quasi solo
attraverso donazioni pecuniarie. Risulta tuttavia piuttosto evidente, gia a quest’altezza di
tempo, 1’avversione di Roncalli al nazionalismo che sfrutta la propagazione della fede. In que-
sto senso, I’«agonia del colonialismo missionario»'®* si colloca come una tappa formativa no-

tevole nella vita del sacerdote bergamasco: un momento che perd verra sublimato solo piu

181
182

Id., Opere sorelle, ora in 1d., La propagazione della fede nel mondo, cit., p. 65.

Id., Thesaurum in coelis, ora in 1d., La propagazione della fede nel mondo, cit., pp. 79-80.
83 1d., Principi e governi di una volta, cit., p. 30.

184 A. Melloni, Formazione e sviluppo della cultura di Roncalli, cit., p. 15.
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avanti, nell’incontro con I’Altro, e che qui si ritrova solo in una fase prodromica. E inoltre da
registrare un notevole cambiamento nello stesso Roncalli, in ordine a tali tematiche. Solo una
decina di anni prima, durante 1’invasione italiana in Libia, I’allora giovane segretario del ve-
scovo condivideva, pur senza lasciarsi andare ad ostentazioni radicali, le idee piuttosto diffuse
che vedevano nel conflitto una guerra positiva per le sorti delle missioni cristiane in nord
Africa'®. In questo caso quindi, la parabola complessiva di Roncalli non ¢& stata molto diffe-
rente da quella di tanti chierici smobilitati, turbati dalla guerra ed impressionati anche dalla
commistione di nazionalismo e religione che ne derivo!'®6.

Qualcosa sembra inoltre cambiare a ridosso del 1925, in prossimita di quell’Anno santo pro-
clamato da Pio XI, cui si volle legare il tema della rinascita missionaria organizzando in Vati-

cano una grande esposizione'®’.

1.9 Aperture al mondo: Roncalli, I’Anno santo, Sofia

Non si possono concludere queste pagine, relative alla prima esperienza romana di Roncalli,
senza un accenno all’Anno santo proclamato da Pio XI per il 1925, che, come si ¢ gia accen-
nato, fu dedicato alla questione missionaria. Questo perché il 1925 non si rivela essere un anno
di svolta per il sacerdote bergamasco solo sul versante della carriera, che da quell’anno assunse
un aspetto piu propriamente diplomatico: sembra infatti essere 1’esposizione missionaria uni-
versale, progettata per arricchire le celebrazioni giubilari, il punto basico per una riconsidera-
zione, da parte di Roncalli, delle sue stesse concezioni missionarie.

La mostra fu inaugurata nel Natale 1924, ma la preparazione, cui naturalmente Roncalli parte-

188

cipo in qualita del suo ruolo all’Opera, risaliva ad un anno € mezzo prima °°. E significativo

che questa simbolica apertura al mondo introduca Roncalli all’apertura effettiva dell’attivita
diplomatica, fungendone quasi da viatico spirituale: varcando il confine bulgaro, il giovane

visitatore aveva ancora negli occhi I’esposizione missionaria e nel cuore 1’Anno santo'®.

185 G. Zanchi, «lo amo I'ltaliay. Esperienza militare di un papa, in loannes PP. XXIII, «lo amo !'ltaliax, cit.,
pp. 34-44.

186 Sul patriottismo di Roncalli cfr. Ivi, pp. 1-89.

187'S. Trinchese, “Usque ad montem Dei”. La mostra missionaria e la fase finale della presidenza di Angelo
Giuseppe Roncalli all’Opera della Propagazione della fede, in «Neue Zeitschrift fiir Mission- swissenschafty,
44, 1988, pp. 241-262.

188 Lo testimonia una lettera di Roncalli al padre del 22 giugno 1923, nella quale comunica che in serata si sarebbe
tenuta la prima riunione del comitato direttivo «per la grande esposizione Missionaria del 1925» (Angelo Giu-
seppe Roncalli a Giovanni Battista Roncalli, 22 giugno 1923, ora in loannes PP. XXIII, Lettere ai familiari, vol.
I, ac. d. L.F. Capovilla, Edizioni di storia e letteratura, Roma 1968, p. 93).

139 Significative le parole di saluto pubblicate sul «La Propagazione della fede nel mondo», dove Roncalli, gia
nominato arcivescovo ed in procinto di partire per Sofia, scrive: «ora eccomi apostolo, missionario — benché
indegnissimo — io stesso» (Id., Commiato, ora in 1d., La propagazione della fede nel mondo, cit., p. 86).
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Roncalli, pur vivendo solamente i primi quattro mesi dell’evento, contribui fattivamente all’or-
ganizzazione delle celebrazioni, che peraltro non sembrano scevre da difficolta, con il presi-
dente del comitato organizzativo, cardinal Marchetti Selvaggiani, che «non fa che dire di no, e

scartare propostex»!

. Roncalli, molto attento alla questione della propaganda a mezzo stampa,
fu ideatore e revisore ecclesiastico della «Rivista illustrata della esposizione missionaria vati-
canay, periodico riccamente illustrato e recante numerose informazioni sullo stato delle mis-

191 A coadiuvare

sioni del mondo, sebbene ancora venato dalla classica apologetica missionaria
Roncalli, tutta la classe dirigente del mondo missionario italiano, inclusi molti rappresentanti
dell’Unione missionaria del clero.

La mostra si configurd come un evento imponente, seppur volto sostanzialmente a rendere
pratico e visibile I’accentramento romano del mondo missionario: esemplificativo come una
tematica centrale quale la valorizzazione del clero indigeno cadesse in secondo piano rispetto
alla necessita di affermare plasticamente Roma come il centro propulsivo delle missioni cat-
toliche!®?. Le missioni stesse, di cui si rievocava la storia nell’articolo programmatico della
rivista, venivano descritte come un «lavoro di conquista [...] lento, perseverante, progressivo,
secolare di intere generazioni di eroi costretti il piu delle volte a contendere palmo a palmo il
terreno alle religioni diverse», le quali si prestavano a «compromessi obbrobriosi fatti agli
istinti animaleschi dell’uomo»!®*. L’impostazione che si poneva alla base dell’evento era dun-
que di stampo classico, mutuata sulla tematica della conversione del pagano da salvare e civi-
lizzare. Inoltre, in quella contesa con «religioni diverse» non si pud non scorgere un attacco
neanche tanto velato alle missioni protestanti, che rappresentavano, come si¢ avuto modo di
vedere, una spina nel fianco per i cattolici, anche perché piu attrezzati nelle operazioni di
evangelizzazione sia dal punto di vista materiale che dal punto di vista culturale, con gli albori
della missionologia moderna che trovano la loro culla proprio nella Germania del XIX secolo.
Lo stesso Roncalli non sembra essere immune da questo spirito di competizione, segno tangi-
bile sia di una mentalita ancora lontana dal porsi questioni strettamente ecumeniche, men che

meno sul piano della collaborazione fra Chiese, sia di una concezione missionologica basata

190 1d., Nelle mani di Dio a servizio dell 'uomo, cit., pp. 548-549. Come si vedra nel prosieguo del presente lavoro,
non ¢ da escludere che i contrasti tra Roncalli e gli ambienti di Propaganda gravitanti attorno a Marchetti Sel-
vaggiani, emersi proprio durante 1’organizzazione dell’esposizione missionaria, siano alla base del trasferimento
del sacerdote bergamasco a Sofia.

191 Sul ruolo di Roncalli nella redazione cfr. «Rivista illustrata della esposizione missionaria vaticana», a. 2 n. 8
(31 marzo 1925), p. 263. Anche in questo caso, gli articoli del periodico generalmente non si presentano firmati.
192§, Trinchese, Roncalli e le missioni, cit., p. 185.

193 La direzione, Lo spirito ed il programma della nostra rivista, in «Rivista illustrata della esposizione missio-
naria vaticanay, a. 1, n. 1 (15 dicembre 1924), p. 3.
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perlopiu su criteri di giudizio quantitativi e statistici'*.

Ma se ¢ vero che I’impostazione mantenuta era tutto sommato di sapore classico e paradossal-
mente quasi non in linea con i criteri della nuova missionologia che andava fermentando ma
che evidentemente si doveva ancora affermare del tutto, ¢ anche vero che 1’esposizione si
configuro per tanti come I’apertura ad un mondo sconosciuto, una chiave d’accesso conosci-
tiva per comprendere veramente cosa fossero le missioni cattoliche nel mondo. E per questa
caratteristica che la mostra rappresenta il miglior viatico per un uomo, Roncalli, che sta per
varcare i confini d’Italia per diventare egli stesso una sorta di apostolo missionario. Consci di
questo alto valore conoscitivo che I’esposizione ricopriva, significativamente gli organizzatori

scrivevano che

Mai pero si era pensato ad una Esposizione Universale delle Missioni, cio¢ ad una rasse-
gna mondiale di quanto si fa non solo da questa o da quella Congregazione Religiosa, da
questa o da quella nazione, in questa o in quella parte del mondo, ma da tutta la Chiesa e
precisamente da tutti i Missionari Cattolici e in tutto 1’Universo per affrettare 1’avvento
del Regno di Dio e la partecipazione di tutti gli uomini ai benefici della Redenzione'®.

E questo sguardo ampio che rappresenta la molla per il superamento dell’eurocentrismo mis-
sionario. In questo I’esposizione, definita poche righe dopo come «cosmopolita», ha un’im-
portanza che trascende 1’evento in sé. Pur essendo impostata in maniera classica, il suo essere
mondiale, universale, cattolica nel senso piu etimologico del termine, reca in s¢€ il potenziale
abbandono di una visione eurocentrica, superando in questo le stesse intenzioni degli organiz-
zatori, che probabilmente intendevano limitarsi ad una vetrina. Ma la vetrina diventa una fi-
nestra'®®, per Roncalli quasi una porta da varcareche lo conduce direttamente a Sofia. Il pre-
sidente del consiglio nazionale dell’Opera, naturalmente, segui e partecipo in prima linea ai
lavori, come si € visto fin dalla prima riunione del giugno 1923. Dunque, non solo ebbe modo
di saggiare in anticipo questa mondialita, ma sperimento anche I’occasione di meditarci su per
quasi due anni: che qualcosa in lui stesse facendo breccia lo si pud arguire sottotraccia da

queste parole pubblicate sulla sua rivista qualche mese prima dell’inaugurazione dell’evento:

Cosi I’Anno Santo vuol riuscire anno di benedizione e di salute, anno di perdono e di
fraternita nuova delle genti riabbracciantisi in Cristo, fratello primogenito, sacrificato per

194 Due mesi prima dell’inaugurazione, Roncalli scrive a monsignor Conforti che «qui a Roma fervet opus per la
Esposizione Missionaria: ed ognuno vi ha la sua parte. Preghiamo il Signore e la Madonna che ci diano un buon
successo. Se questo mancasse la nostra mortificazione in faccia ai Protestanti sarebbe grande e assai dannosa per
le Missioni nostre» (Roncalli a Conforti, 7 ottobre 1924, ora in G.M. Conforti, Unione missionaria del clero,
cit., p. 495, n. 361b).

195 La direzione, Lo spirito ed il programma della nostra rivista, cit., p. 5.

19 Una finestra sul mondo ¢ il titolo dell’articolo di don Giulio De Rossi, pubblicato proprio sulla rivista di
Roncalli «La Propagazione della fede nel mondo», volto a descrivere e commentare 1’esposizione missionaria.
11 contributo € minuziosamente analizzato in S. Trinchese, « Usque ad montem Deiy, cit., pp. 247-249.
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dare a tutti i fratelli minori santificazione e redenzione. Ma tutto cio che a Roma si compie
0 a Roma si volge ha carattere di universalita, in quanto da Roma poi si estende a vantag-
gio di tutto il mondo. Appunto per questo fu posta qui, sulle rive del Tevere, la Sede di
Pietro, perché Roma, come dice S. Leone Magno, latius praesideret religione divina
quam dominatione terrena. Movimento delle anime adunque verso Roma; movimento di
Roma verso le anime'®’.

Si avverte come un sussulto di mondialita, nello sguardo del Roncalli di questo periodo. Una
novita che ¢ certamente da mettere in relazione con la preparazione dell’ Anno santo, ma allo
stesso tempo anche con gli stimoli che il giovane sacerdote bergamasco aveva avuto modo di
assorbire negli anni trascorsi a Propaganda. A tal proposito, sembra quasi provvidenziale che
una celebrazione cosi importante, un’apertura di Roma al mondo, cada a pochissimi mesi dalla
fine del suo incarico presso il consiglio italiano dell’Opera della propagazione della fede.
Nell’articolo succitato, in effetti, espressioni che ricalcano una sorta di apertura universale
ricorrono spesso, molto piu spesso a confronto con la restante produzione scrittoria di Roncalli
del periodo. E se I’idea del «movimento delle anime [...] verso Romay rientrava comunque
nella tradizione canonica anche per cio che concerne una sorta di ritorno all’ovile di dissidenti
o infedeli, la raffigurazione di un «movimento di Roma verso le anime» aveva un che di quasi
inedito, venendo quasi a prefigurare scelte ecclesiologiche piu vicine al tempo attuale. Infine,
¢ da notare ancora una volta la sottolineatura teologica della centralita della Sede di Pietro, che
«ha carattere di universalita»: una dimensione che giustifica ancora una volta I’accentramento
romano delle Opere missionarie come un qualcosa dal carattere non mera- mente amministra-
tivo, ma teologico. In questo senso, a Propaganda non si sarebbe potuto scegliere un uomo piu
adatto di Roncalli, intriso di quella oboedientia romana di sapore tridentino che sara una delle
sue cifre pastorali sin dall’attivita diplomatica bulgara, cominciata in quello stesso 1925. In
sostanza, ¢ sulla scia di queste parole che si puo notare I’affievolirsi in Roncalli di una sorta di
eurocentrismo missionario, pur senza che questo comporti una riflessione sistematica la quale,
come si € gia detto, si ritrova non tanto in via speculativa quanto nell’attivita pastorale solo
piu avanti.

Come gia detto in precedenza, tuttavia, la sostanziale penuria di fonti per questo periodo deve
spingere 1’occhio dello storico piu avanti nel tempo, travalicando in questo caso il limite tem-
porale dell’aprile 1925 quando, ad Anno santo ancora in corso, Roncalli viene inviato come
visitatore apostolico in Bulgaria, risiedendo nella capitale Sofia. E quello che si tentera di fare
nelle pagine seguenti, con I’obiettivo anche di chiarire meglio quanto esposto finora. Si ¢ infatti

affermato che attorno al 1925, anche in corrispondenza di quell’apertura al mondo che fu

97 Joannes PP. XXIII, Anno Santo — Anno Missionario, ora in 1d., La propagazione della fede nel mondo, cit.,
pp- 81-82. Corsivo originale.
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I’ Anno santo e missionario, Roncalli inizia a mutare il suo pensiero: una simile posizione si
puo sostenere non certo sulla base di un singolo articolo quale quello analizzato, ma piuttosto
inquadrandola all’interno di quella stessa apertura roncalliana al mondo che fu il suo servizio

diplomatico.

61






Capitolo 2. Radicamento in oriente della nuova missionologia

2.1 Alle origini, ancora una volta, una nomina inattesa

I1 1925 ¢ un anno di svolta per Roncalli. A quarantaquattro anni, un’eta di mezzo nella quale
solitamente un ecclesiastico ha gia i contorni della sua carriera piuttostodefiniti, gli si spalan-
cano le porte ignote di una nazione lontana, percepita come altra da sé, da cio che si ¢ abituati
a vedere e dai mondi nei quali si € soliti muoversi. Per Roncalli € un vero e proprio trauma, di
molto maggiore allo sgomento che lo colse alla fine del 1920, quando venne convocato a Roma
dal cardinal Van Rossum in persona. In questo caso non si trattava della capitale della cristia-
nita, di una citta lontana da Bergamo ma in fondo non troppo, e che tutto sommato era stata gia
sfondo della vita formativa di Roncalli. Stavolta invece si prospettava un salto nel vuoto: la
Bulgaria, terra che prima del 1878 nelle cancellerie era chiamata Turchia d’Europa, con una
coppia ossimorica di termini che ne sottolineava I’alterita pur nella vicinanza fisica. Un mondo
che era stato dominato per secoli da musulmani, dove pero la stragrande maggioranza della
popolazione era ortodossa, pur di obbedienza autocefala e non costantinopolitana: una situa-
zione anomala anche nell’ortodossia, alterita nell’alterita. Ortodossi bulgari, ortodossi greci,
ortodossi russi, musulmani, ma pochi, pochissimi cattolici. Usi e costumi diversi, lingua di-
versa, persino alfabeto diverso. La Bulgaria nel 1925 per Roncalli € I’approccio con il diverso,
in tutte le sue forme: un approccio che pud creare sgomento in un uomo che non desiderava
altro che una piccola diocesi italiana da guidare in una dimensione prettamente pastorale, la
sua dimensione.

E lecito supporre che un simile turbinio di pensieri abbia fatto capolino nella mente di Roncalli
quando ricevette la notizia, la sera del venerdi 17 febbraio 1925, direttamente dalla bocca del
segretario di Stato cardinal Gasparri, una figura che spesso ritornera con ruoli dirimenti du-
rante la prima parte dell’incarico del nuovo visitatore apostolico. Anche in questo caso, come
accadeva cinque anni prima, uno spaventato Roncalli tentava inizialmente di sottrarsi. Anzi,
rispetto alle deboli rimostranze del dicembre 1920, in questo caso aggiunse «parecchi spropo-
siti che li per i mi sembravano buone ragioni»: stavolta lo stacco rispetto al passato era molto
piu forte ed il salto sembrava veramente essere nel buio. Si comprendono cosi 1 «gemiti, pianti,
lamenti, senza fine» delle sorelle che vive- vano con lui, ma anche il «non so che confondermi
e pregare, buttandomi tutto nelle mani del Signore» di Roncalli stesso'. Ed in effetti la confu-

sione cui accenna il novello visitatore apostolico ¢ giustificabilissima, anche perché riflette

! loannes PP. XXIII, Nelle mani di Dio a servizio dell 'uomo, cit., p. 568.
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una sorta di confusione della Santa Sede, che non aveva ben chiaro quale sarebbe stata la
carriera del sacerdote bergamasco e non aveva fatto nulla per nascondergli la fumosita del suo
futuro. Si tratta di una grande incertezza di destino, che trapela dalla penna di Roncalli quando
questi parla alla famiglia di «alcuni mesi in una nazione d’Europa che ancora non posso dirvi
[i.e. la Bulgaria], e poi, tornato da quella, in una nazione dell’America meridionale»®. La di-
stanza tra progetto e realta fu poi, come noto, abissale. Gli «alcuni mesi» divennero dieci anni,
mentre il Sudamerica fu scartato: con il senno del poi, I’incertezza della Santa Sede nel collo-
care Roncalli emerge in tutta la sua pregnanza.

Ma ad accomunare la nomina del dicembre 1920 a quella del febbraio 1925 non ¢ solamente
lo sgomento che emerge in Roncalli alla notizia, le sue piccole resistenze ed alla fine I’accet-
tazione in nome dell’oboedientia che peraltro, unita alla pax, sara d’ora in avanti la sua com-
pagna di viaggio come motto episcopale. Ad assimilare i due eventi ¢ anche e soprattutto la
grande frattura di vita che crearono, quando non I’apparente assurdita della decisione. Come
Roncalli non possedeva alcuna formazione missionaria o missionologica nel dicembre 1920,
cosi non aveva la benché minima idea di come si potesse essere un diplomatico della Santa
Sede. Anche in questo caso, dunque, si senti un pesce fuor d’acqua, chiamato nuovamente a
reinventarsi per andare incontro ad una richiesta della Curia.

Ed ¢ proprio la Curia che deve nuovamente essere scandagliata, per cercare anche in questo
caso di comprendere le motivazioni che hanno portato ad una scelta apparentemente cosi pa-
radossale: tuttavia, come gia per cio che concerne la decisione del dicembre 1920, ci si presen-
tano ridde di ipotesi da dipanare, ma forse nessuna cosi decisiva.

Una prima ipotesi, in realtd, ¢ gia stata ventilata precedentemente: un riemergere della com-
ponente localistica dell’Unione su quella romana e centralizzatrice dell’Opera, con conse-
guente allontanamento di un personaggio ingombrante come Roncalli a favore di uno piu con-
ciliante come Drago. A supporto di ci0, il fatto che effettivamente durante la presidenza di
quest’ultimo i rapporti tra centro e periferia migliorarono a favore delle istituzioni locali, pur
non mettendo mai a rischio di fatto I’intero impianto della centralizzazione romana: Roncalli,
viceversa, aveva agito maggiormente nel senso opposto di rafforzamento del centro, pur in
un’ottica di mediazione fra le parti. Inoltre, 1’avvicendarsi successivo a Drago di Coffano e

dopo appena un anno di Zanetti sembra replicare la situazione, con il primo maggiormente

2 Roncalli alla famiglia, 19 febbraio 1925, ora in Id., Lettere ai familiari, vol. 1, cit., p. 109. Secondo I’annota-
zione del diario precedentemente citata il Paese sudamericano avrebbe dovuto essere 1’ Argentina, per circa un
quinquennio.

64



Radicamento in oriente della nuova missionologia

accentratore ed il secondo piu conciliante verso gli ambienti dell’Unione, di cui peraltro di-
verra presidente nel dopoguerra.

In realta, I’ipotesi non sembra reggere piu di tanto, in primis per scarsita di prove documentali,
ed in secundis perché I’avvicendamento di Drago a Roncalli sembrerebbe piu che altro una
prosecuzione del modo di agire di Propaganda volto alla ricerca di persone in grado di sussu-
mersi incarichi doppi, relativi all’Unione ed all’Opera allo stesso tempo. Una tattica che ha i
suoi prodromi sin dalla nomina di Roncalli, come sembrerebbe raccontare Borgongini Duca
nella sua ricerca di un «non romano» che andasse bene per tutti, ma che poi ¢ sublimata nel
corso degli anni dal bergamasco stesso, il quale aveva suggerito di designare rappresentanti
diocesani dell’Opera coloro che gia lo erano in seno all’Unione. Inoltre, difficile pensare che
il gruppo dell’Unione avesse cosi tanta voce in capitolo da fare pressioni sull’allontanamento
di un presidente nazionale legato a doppio filo all’ambiente di Van Rossum (diversa sarebbe
stata la situazione di Coffano, il quale risentiva anche e soprattutto di deficit finanziari che ne
facilitarono la rimozione a prescindere dal fatto che si fosse scontrato con Manna e sodali):
senza contare il fatto che Roncalli si era dimostrato figura molto conciliante con tutti.

Piu probabile, invece, la tesi degli scontri interni in Curia, con il presidente nazionale che
probabilmente ebbe piccoli attriti con ambienti facenti capo secondo alcuni a monsignor Mar-
chetti Selvaggiani. In effetti, il trasferimento di Roncalli a Sofia fu qualcosa di troppo repen-
tino per pensare ad un semplice avanzamento di carriera: lo confermano sia il fatto che il sa-
cerdote bergamasco non fosse un diplomatico di professione che anche la confusione genera-
tasi attorno alla nomina, come se non si sapesse bene dove inviarlo purché pero lo si spostasse
da Roma. Inoltre, a dare corpo ad un’ipotesi del genere, la testimonianza di monsignor Isaia
Papadopoulos, esarca della Chiesa greca cattolica e dal 1928 assessore della Congregazione
per le Chiese orientali. Scrivendo a Pio XI, che aveva sollecitato al segretario del medesimo
dicastero cardinal Giovanni Tacci un prelato da inviare in Bulgaria quale visitatore apostolico,

monsignor Papadopoulos riferiva che il porporato

Riterrebbe bene individuato per le sue note qualita Monsignor Angelo Roncalli, Prelato
Presidente del Consiglio per 1’Italia dell’Opera Pontificia della Propagazione della Fede.
Per distoglierlo dall’Opera converrebbe certo farne parola con il Presidente generale,
Mons. Marchetti Selvaggiani, ma, a quanto pare, non sembrerebbe che Mons. Roncalli
fosse ora tanto necessario all’organizzazione dell’Opera in Italia, da non poterlo disto-
gliere per qualche tempo, € anche eventualmente per sempre>.

11 fatto che la proposta venisse dal cardinal Tacci, segretario della Congregazione per le Chiese

3 Papadopoulos a Pio X1, 14 febbraio 1925, in ACO, Oriente, Rappresentanza Pontificia in Bulgaria, Delegazione
apostolica, 19/35, f. 1.

65



Emilio Conte

orientali, ¢ cosa normale per ovvie competenze territoriali, essendo la Bulgaria dipendente a
livello ecclesiastico dal dicastero di cui sopra. Tra I’altro, I’origine della nomina nella persona
del cardinale, che sara anche colui il quale consacrera Roncalli arcivescovo il 19 marzo dello
stesso 1925, ¢ confermata in una pagina di diario dallo stesso sacerdote bergamasco, il quale
affermava di averne ricevuta notizia da Gasparri*. Propaganda, naturalmente, doveva esserne
informata, dal momento che Roncalli dipendeva collateralmente da quella Congregazione, ma
la nonchalance con la quale monsignor Papadopoulos sembri bypassare il parere di Marchetti
Selvaggiani, dandone per scontata I’accondiscendenza, potrebbe rappresentare la spia di un
rapporto logoro tra questi e Roncalli, per di piu noto in Curia. D’altronde, essendo in pieno
lavorio per 1’esposizione missionaria in atto, mentre a Roma «fervet opus», ¢ quantomeno
singolare che secondo monsignor Papadopoulos «non sembrerebbe che Mons. Roncalli fosse
ora tanto necessario». Insomma, gli indizi che fanno pensare ad un allontanamento volontario
e ricercato sono tanti, a cominciare dalle notazioni sparse di Roncalli nel periodo tra 1923 e
1925, proprio in corrispondenza con 1’ organizzazione della mostra missionaria vaticana. In esse
sembra incrinarsi il rapporto con il cardinal Van Rossum, secondo Roncalli mal consigliato da
un non meglio specificato «qualcuno» che pare abbia ruggini nei suoi confronti, ma si mettono
in luce anche difficolta di rapporti con Marchetti Selvaggiani e Nogara®. L ipotesi & avvalorata
anche dal fatto che, secondo la diplomazia francese, la Curia valutava il nome di Roncalli per
la Bulgaria da un anno a quella parte: ovvero proprio dal periodo in cui il bergamasco iniziava
a registrare nei suoi appunti dei piccoli dissapori con alcuni membri in quel di Propaganda®.
Le altre motivazioni veicolate, da un presunto antifascismo ad un altrettanto presunto, ed a
quest’altezza di tempo decisamente antistorico, ecumenismo di Roncalli sono decisamente da
scartare, come ampiamente dimostrato’.

Il ruolo di Pio XI sulla questione ¢ di difficile chiarificazione, ma non sembra essere stato diri-
mente. Un appunto di don Cyrille Korolevskij, emblematica figura che si avra modo di ritro-
vare, relativo ad una sua udienza pontificia, sembra adombrare una responsabilita diretta del
papa nella scelta di Roncalli®. Ma in un’altra annotazione del medesimo, Pio X1, pur dicendosi
convinto della necessita di inviare un visitatore in Bulgaria, sembrava dubbioso sulla durata

della missione stessa: un rappresentante non avrebbe potuto stare «per pochi mesi, [bensi] per

*1d., Nelle mani di Dio a servizio dell uomo, cit., pp. 567-568.

5> L. Botrugno, L arte dell’incontro, cit., pp. 129-130.

¢ F. Della Salda, Obbedienza e pace. Il vescovo A.G. Roncalli tra Sofia e Roma 1925-1934, Marietti, Genova
1989, p. 22, n. 22.

7 L. Botrugno, L arte dell’incontro, cit., pp. 133-139.

8 Korolevskij a monsignor Cleto Peev, amministratore apostolico di Sofia e Plovdiv, 17 marzo 1925, ora in C.
Korolevskij, Kniga bytija moego. Le livre de ma vie: mémoires autobiographiques, vol. 111, Documents 1900-
1926, a c. d. G.M. Croce, Libreria editrice vaticana, Citta del Vaticano 2007, p. 1064.
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alcuni anni, a dirigere cola...Per farsi un’idea del paese occorrerebbero sei mesi, ma poi, per
dare la direzione, ci vogliono anni»’. Ed in effetti al momento della comunicazione a Roncalli
si ipotizzava un incarico di qualche mese: alla luce di ci0 sembra ipotizzabile che Pio XI avesse
pensato al sacerdote bergamasco solo come a colui da mandare in Bulgaria «per farsi un’idea
del paese», piuttosto come ad un rappresentante fisso, che magari avrebbe dovuto essere un
uomo con maggiore esperienza. Gli appunti di Korolevskij sono assai significativi dal mo-
mento che, come si vedra, ¢ praticamente certo che I’idea di una rappresentanza pontificia in
Bulgaria sia nata da alcune sue relazioni di viaggio nel Paese balcanico. Tuttavia, ¢ da sotto-
lineare come Korolevskij spesso abbia scritto le sue memorie in un periodo abbastanza lontano
nel tempo dai fatti narrati, affidandosi perlopiu a ricordi ed appunti stesi precedentemente: la
stessa mancanza di riscontri in fonti di altro tipo rende troppo fumoso il ruolo di Pio XI per
tracciarne con certezza un suo intervento diretto. Il fatto che, secondo gli appunti di Roncalli
e di Tacci precedentemente analizzati, il pontefice si fosse dimostrato entusiasta del nome
proposto e ne abbia subito concesso la benedizione non significa nulla, tanto piu che natural-
mente era al papa che spettava I’ultima parola sui suoi rappresentanti esteri, per cui ogni deci-
sione doveva necessariamente passare da una sua piu 0 meno entusiasta accettazione.

Anche in questo caso, invece, dirimente sembra essere stata una figura minore, quella di mon-
signor Filippo Giobbe, fratello maggiore di quel Paolo Giobbe cui probabilmente si deve la
nomina di Roncalli alla presidenza del consiglio nazionale dell’Opera. Filippo era stato prefetto
di camerata del giovane seminarista Angelo, che dunque conosceva personalmente anche tra-
mite il fratello, ed all’epoca dei fatti era minutante presso la Congregazione orientale: mentre
Paolo intraprese la carriera diplomatica, Filippo rimase sempre a Roma in Curia, ricoprendo
vari incarichi nell’ambito delle Chiese orientali e rappresentando un punto fermo per Roncalli
soprattutto nei primissimi anni bulgari, come testimonia la fitta e significativa corrispondenza
tra i due, su cui si avra modo di ritornare. Ad avvalorare 1’ipotesi le stesse parole di Roncalli,
che il 4 luglio dello stesso 1925 scrive a Giobbe per ringraziarlo perché «proprio lei mi abbia
fornita I’occasione di fare un po’ di bene, forse di acquistarmi qualche merito in questo Oriente
che mi era cosi antipatico e che ora amo tanto»'°. Inoltre, la personale amicizia tra i due avra
modo di svilupparsi in numerosi progetti sull’oriente cristiano, sia per cid che concerne la
Bulgaria che per la Turchia, i quali in seguito troveranno spazio in queste pagine: un’altra prova,
se non dell’azione diretta di monsignor Giobbe nella nomina a Sofia, quantomeno della signi-

ficativa corrispondenza tra i due.

® Korolevskij, Resoconto dell udienza di Pio XI, 28 gennaio 1925, ora in Ivi, pp. 1037-1039.
10 Cit. in F. Della Salda, Obbedienza e pace, cit., p. 7.
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Ancora una volta, dunque, Roncalli si trova in una situazione complessa. Ancora una volta, fa
ricorso all’oboedientia e decide di accettare, preparandosi alla nuova missione con un ritiro
spirituale che si protrarra dal 13 al 17 marzo, in previsione della consacrazione ad arcivescovo
il 19 successivo, fortemente voluta dallo stesso Pio XI, edalla partenza per la Bulgaria con-
cretizzatasi nell’aprile. In questi cinque giorni, le pagine di diario del neo-visitatore sono estre-
mamente dense, vertendo perlopiu sulle tematiche dell’umilta, del ruolo del vescovo e della
sofferenza nel seguire la croce'.

Quest’ultimo, in particolare, divenne un tema cardine nella riflessione di Roncalli a cavallo di
questi anni, prendendo spunto dalla lettura del De imitatione Christi, trattato teologico tardo-
medievale molto diffuso ed abbondantemente utilizzato dal sacerdote bergamasco durate tutta
la vita, pontificato incluso. La tematica spirituale dell’abbandono nella sofferenza sara una
chiave di lettura pregnante nella prima parte del periodo bulgaro di Roncalli, quando in effetti
il visitatore apostolico dovra subire numerose mortificazioni che, per sua stessa ammissione,
gli verranno piu da ambienti curiali che dalla Bulgaria ortodossa: una motivazione in piu per
supporre i dissapori che ne avevano causato probabilmente 1’allontanamento da Roma.
Chiarite per quanto possibile le questioni sul chi e perché volle Roncalli a Sofia, con entrambe
le domande che come spesso accade presentano punti molto difficili da dirimere con nettezza,
¢ il caso di formulare altri quesiti che trascendano la figura stessa di Roncalli, nel tentativo di
comprendere perché il Vaticano intendesse attivare presso la Bulgaria una propria sede di rap-
presentanza e, per conseguenza, cosa venne chiesto al giovane visitatore al momento della
partenza e come egli dunque interpreto il proprio ministero. Domande pregnanti, in particolare
I’ultima, che possono offrire una chiave di lettura molto interessante sul futuro operato di
Roncalli in terra bulgara.

Prima di procedere, tuttavia, sono forse opportuni due brevi excursus storici sulla Bulgaria
contemporanea e sulla politica orientale della Santa Sede nella medesima eta, in specie per cio
che concerne i rapporti con 1’ortodossia russa, un mondo che, come si vedra, risultera legato a
doppio filo alla politica vaticana nei Balcani e che condizionera a lungo 1’operato di quella
parte della Curia che guardava ad est. Il tema ¢ imponente e quanto mai delicato, ma una
precisazione in questo senso risulta necessaria dalmomento che Roncalli si trovo catapultato
in dinamiche che lo seguirono ben oltre gli anni bulgari, arrivando a penetrare in profondita

anche il suo periodo turco-greco.

'Y 1d., 1l giornale dell’anima, cit., pp. 294-299.
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2.2 Il rinnovato interesse della Santa Sede per I’oriente

Fino al 1878, data del trattato di Santo Stefano che ne riconosceva I’indipendenza, la Bulgaria
si configurava come una fiorente provincia dell’impero ottomano. Gia a partire dalla seconda
meta del XVIII secolo, tuttavia, un forte movimento autonomista ne rivendicava la costitu-
zione in Stato autonomo dalla Sublime Porta, soprattutto sfruttando il cristianesimo ortodosso
in chiave identitaria e contrapponendolo all’islam ottomano: a tal proposito non ¢ un caso che
1 maggiori centri culturali dove si elaboro e si sviluppo il concetto di identita bulgara furono
perlopiu alcuni ricchi monasteri. Poco importa se si trattd spesso di un’operazione a carattere
quasi propagandistico e volta sostanzialmente a costruire qualcosa che non ¢’era, dal momento
che la Bulgaria era pienamente integrata all’impero ottomano sin dal XIV secolo: I’azione dei
monaci aiuta a capire come il concetto di identita bulgara si sia nei secoli saldato fortemente
alla religione ortodossa, in un processo di nation building tipicamente europeo. Questo corto
circuito fu paradossalmente implementato proprio dal sistema dei millet ottomano, ovvero
quella codificazione giuridica non tanto di etnie definite, quasi impossibile dato il melting pot
culturale dell’impero, quanto di gruppi religiosi: per secoli, davanti ai rappresentanti della Su-
blime Porta, non ci si defini come Greci, Armeni o Turchi, bensi come appartenenti al millet
ortodosso, cattolico o musulmano. Un grande paradosso fu dunque che tale sistema, dopo aver
funzionato per secoli, risultasse messo in crisi dalle spinte nazionalistiche saldatesi con la re-
ligione a sua volta rafforzatasi proprio sulla base dell’identificazione al millet di appartenenza.
Gli Stati successori dell’impero, dunque, fusero la loro identita con una fede di tipo nazionale,
a cominciare dalla Bulgaria che, gia prima dell’indipendenza, aveva rotto con il patriarcato di
Costantinopoli nominando un esarca autonomo della propria Chiesa ortodossa. Tali avveni-
menti, accaduti una cinquantina d’anni prima I’arrivo di Roncalli a Sofia, avrebbero mantenuta
intatta la loro pregnanza storica condizionando non poco I’operato del visitatore apostolico.
Difatti, «la stretta identificazione tra Ortodossia e nazionalita era cosi radicata tra i bulgari che
la conversione al cattolicesimo era percepita come un duplice tradimento politico e reli-
gioson!?.

L’amalgama orientale, che avrebbe condotto ad una lenta agonia ed infine alcrollo dell’impero
ottomano, lasciava spazi appetibili non solo alle Potenze europee, le quali incentivarono le
rivolte nei territori confinanti con il Vecchio Continente, ma anche alla Santa Sede. La turbo-

lenza geopolitica, infatti, si rifletteva in un’instabilita religiosa soprattutto nei territori orto-

12 G. Del Zanna, La Santa Sede e [’ortodossia slava nei Balcani tra unionismo ed ecumenismo, in A. Giovagnoli
(ed.), La Chiesa e le culture, cit., p. 94.
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dossi che intendevano rompere con il patriarcato di Costantinopoli, storicamente vicino all’im-
pero ottomano con il quale nei secoli aveva instaurato una fruttuosa e pacifica convivenza. La
condanna dei vari patriarchi verso la pratica definita con il nome di filetismo, ovvero la seces-
sione dal seno dell’ortodossia ecumenica per la strada delle Chiese autonome e nazionali, fu
percepita da molti fedeli come tradimento e connivenza con le autorita imperiali che sedavano
le rivolte. I capi delle Chiese locali, dunque, iniziarono a guardare a Roma nel tentativo di riab-
bracciare il cattolicesimo in cambio di una pit o meno larga liberta di movimento. Fu esatta-
mente cid che accadde in Bulgaria poco prima della rottura con Costantinopoli nel 1870: le
tensioni con il patriarcato ecumenico, risalenti ad una ventina di anni prima, spinsero alcune
zone ortodosse della Bulgaria a chiedere il ricongiungimento con Roma, cosa che Pio IX con-
cesse nel 1861 dando vita alla Chiesa cattolica bulgara. L’esperimento in realta non ebbe gran
seguito almeno a livello istituzionale, dal momento che per I’opposizione della Russia, da sem-
pre protettrice delle comunita ortodosse presso 1’impero ottomano, non si formo una gerarchia
cattolica in Bulgaria: il cattolicesimo sopravvisse in poche migliaia di fedeli, i cui discendenti
rappresenteranno il gregge di Roncalli'>.

La memoria del tentativo, pero, era rimasta viva e la Santa Sede ci riprovo sotto Leone XIII,
una volta terminati i turbolenti anni dell’Unita d’Italia e della conseguente debolezza interna.
Da qui nacque la missione esplorativa patrocinata nel 1879 dalla sezione orientale di Propa-
ganda'®. Affidata ai padri gesuiti Pierling e Votka, era volta soprattutto a contrastare 1’egemo-
nia russa nel territorio, ma dimostrava approcci innovativi nelle modalita, a cominciare dalla
scelta di due religiosi che conoscevano il bulgaro e che avrebbero potuto presentarsi come ot-
timi mediatori anche con lo scopo di educare il clero indigeno e non far percepire il cattolice-
simo come una fede estranea e latinizzante. La scelta dei due religiosi, tuttavia, dimostrava
anche qualcosa di piu profondo che non una semplice conoscenza della lingua bulgara. In
particolare, padre Pierling era russo di nascita ed era un gran conoscitore di quell’ambiente.
Lo stesso ordine di appartenenza era significativo poiché a cavallo dei XIX e XX secolo si
formo in Francia, dove padre Pierling risiedeva, un nutrito gruppo di gesuiti, spesso russi di
nascita, che lavorava alacremente per 1’unione della Chiesa di Roma con quella ortodossa
zarista: gesuita francese sarebbe stato anche quel monsignor D’Herbigny, che fino alla meta
degli anni 30 si dimostro essere il perno della politica orientale vaticana. E qui, dunque, che

inizia ad affacciarsi il mondo russo nella politica orientale vaticana: la Bulgaria, da sempre

13 L. Botrugno, L ‘arte dell'incontro, cit., pp. 48-49.
4 G. Del Zanna, Roma e [’Oriente, cit., pp. 74-87.
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legata all’impero zarista in funzione anti-ottomana anche per questioni religiose, rappresen-
tava dunque una chiave per comprendere, talvolta anche arginare, 1’ortodossia russa. Dopo la
missione dei padri Pierling e Votka, le trattative procedettero con poco frutto, passando in se-
condo piano durante gli anni della Prima guerra mondiale.

Si arrivo cosi al 1921, quando si decise di riprendere in mano il discorso ed organizzare una
seconda spedizione affidata a monsignor Papadopoulos, gia vescovo cattolico di Costantinopoli
e futuro assessore alla Congregazione per le Chiese orientali. Questa missione, volta ad una
riorganizzazione generale del clero cattolico orientale in Bulgaria, fu di fatto un buco nell’ac-
qua, ma apri la strada a nuove iniziative, confermando a Roma la pregnanza della questione
bulgara nello scacchiere orientale!®. Nel 1923, dunque, si predispose un’ulteriore spedizione,
stavolta incentrata su tutta I’area balcanica: suquesta terza missione, come sui due prelati cui
fu affidata, monsignor Eugene Tisserant e don Cyrille Korolevskij, conviene spendere qualche
parola, tanto piu che esistono fondati motivi per congetturare che le relazioni finali furono alla
base della nomina di un visitatore per la Bulgaria. Prima, tuttavia, ¢ il caso di aprire un’ulte-
riore parentesi sulla politica orientale di Pio XI e sui personaggi che vi gravitavano, dal mo-
mento che si tratta di nomi con i quali Roncalli entro in contatto numerose volte: questo aiuta
anche a comprendere le motivazioni alla base della spedizione del 1923, che non erano gli
stessi di quella del 1879, e che posero le basi per I’apertura della rappresentanza della Santa
Sede a Sofia, la cui titolarita verra assegnata appena due anni dopo a Roncalli'®.

Anzitutto, occorre sottolineare come Pio XI, quando ancora era monsignor Ratti, si trovo in-
viato nel 1918 in Polonia e Lituania come visitatore € poi nunzio apostolico, quest’ultima
carica ricoperta solo a Varsavia dal momento che Vilnius ebbe una delegazione dal 1922 ed
una nunziatura dal 1927. Un’esperienza che lo mise in contatto con il turbolento mondo russo
del primo dopoguerra. A seguito del collasso imperiale, infatti, i due Stati si erano costituiti in
repubbliche indipendenti nel 1918, ma appena un anno dopo avevano subito 1’invasione da
parte delle truppe bolsceviche: il nunzio Ratti fu dunque uno dei primi ecclesiastici a dover
fare 1 conti con il comunismo leninista. La sua rappresento, inoltre, un’esperienza che non
dimentico mai, tanto da accennarne proprio nel colloquio con Roncalli in vista della di lui
partenza a Sofia. Inoltre, 1’elezione a pontefice era avvenuta dopo appena un anno dalla fine
dell’esperienza orientale: difficile non pensare che Pio XI avesse a cuore quel mondo, mentre

sedeva sulla cattedra di Pietro. D’altronde, se 1’allora patriarca ecumenico di Costantinopoli

15 K.P. Kartaloff, La sollecitudine ecclesiale di monsignor Roncalli in Bulgaria (1925-1934), Libreria editrice
vaticana, Citta del Vaticano 2014, p. 37.

16 Si cerchera qui di raccogliere ed ampliare, sulla scorta dei risultati storiografici piu recenti, gli interessanti
spunti presenti in F. Della Salda, Obbedienza e pace, cit., pp. 14-19.
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Meletios Metaxakis si reco presso il delegato apostolico della medesima citta, monsignor An-
gelo Maria Dolci, per felicitarsi dell’avvenuta elezione del cardinal Ratti al soglio pontificio,
gesto senza precedenti, ¢ un segno evidente delle aspettative che in alcuni ambienti orientali
generava la persona dell’ex arcivescovo di Milano!”. E non sembra allora un caso che gia nel
1923 il novello pontefice emanasse un’enciclica destinata al mondo ortodosso specialmente
russo, la Ecclesiam Dei: scritta con al fianco monsignor D’Herbigny nel ruolo di consultore,
come risulta dalle bozze preparatorie la lettera avrebbe dovuto intitolarsi significativamente
L 'unita della Chiesa cogli orientali'®. L’enciclica affrontava il problema come lo avrebbe af-
frontato un dotto bibliofilo. Si premeva molto sulla necessita di conoscere e studiare 1’orto-
dossia, lo stesso approccio che di fatto era stato alla base della missione di Korolevskij e Tis-
serant qualche mese prima: I’enciclica in questo senso rappresentava il punto di arrivo di una

riflessione di lunga durata'®. E interessante notare come

Non si tratta solo dell’approccio di un erudito. La cultura ¢ parte della stima e del rispetto
delle altre tradizioni, anzi ne costituisce la premessa. Qui, agli occhi del papa, c’¢ stata la

199 G

grave mancanza, per cui denuncia “pregiudizi reciproci”, “errori ed equivoci”, e rimpro-

vera i cattolici di “aver mancato di un giusto apprezzamento dei loro doveri di coscienza

e di pieta fraterna®®”.

Ma la chiave di volta per capire la politica orientale della Santa Sede sotto Pio XI passa per i
rapporti personali che il pontefice, spesso prima ancora di divenire tale, aveva stretto: alcuni
di questi nomi si ritroveranno poi in posizioni di prestigio durante tutto 1’arco del pontificato
di Ratti, scandendone le varie fasi riguardo all’approccio verso oriente. Per iniziare, un em-
blematico nome su tutti, ovvero quello di monsignor Radini Tedeschi, I’amato vescovo e mae-
stro di Roncalli, che per stessa ammissione di Pio XI lo avrebbe introdotto alle tematiche
dell’unione mentre era ancora un giovane chierico a Roma?!. Si era dunque sotto il pontificato
di Leone XIII, al tempo della missione Pierling e Votka per intenderci, quando Radini Tedeschi
era minutante della Segreteria di Stato e molto amico del cardinal Rampolla, perno della poli-
tica orientale di papa Pecci. L attenzione verso la Terrasanta, che monsignor Radini esplico

tramite I’organizzazione a cavallo tra i due secoli di numerosi pellegrinaggi, potrebbe avere

17V, Martano, L’Oriente come esperienza dell alterita nella vita di Roncalli, in Fondazione per le scienze reli-
giose Giovanni XXIII di Bologna (ed.), Un cristiano sul trono di Pietro, cit., pp. 78-79. La Martano mette d’altra
parte in luce il carattere ambiguo di Metaxakis, uomo fortemente anticattolico ed antilatino, eppure capace di
gesti di notevole apertura ecumenica.

18 G. Coco, Pio XI e I'Unita dei cristiani: le Chiese d’oriente, in C. Semeraro (ed.), La sollecitudine ecclesiale
di Pio XI, Libreria editrice vaticana, Citta del Vaticano 2010, pp. 270-271.

9F. Della Salda, Obbedienza e pace, cit., p. 15.

20y, Martano, L’Oriente come esperienza dell’alterita nella vita di Roncalli, cit., pp. 80-81. Le citazioni pro-
vengono dall’allocuzione alla Fuci del 1927, riportata su «L’Osservatore romano» del 10-11 gennaio 1927.

21 D. Bertetto (ed.), Discorsi di Pio XI, vol. 111, Sei, Torino 1961, p. 196.
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queste radici e forse comporre un sottilissimo trait d ‘'union tra Roncalli e Ratti, che si cono-
scevano sin da quando il giovane bergamasco si recava presso la Biblioteca ambrosiana per le
sue ricerche sulle visite pastorali del cardinal Carlo Borromeo a Bergamo. Lo stesso Roncalli,
peraltro, in qualita di segretario del vescovo partecipd al pellegrinaggio del 1906, annotando
con cura le proprie impressioni e redigendo articoli per varie testate. Radini e Ratti, inoltre, si
conoscevano molto bene sin dagli anni di studio condotto insieme presso il Pontificio Semi-
nario lombardo: un’amicizia piuttosto stretta e basata su un reciproco rapporto di stima e fi-
ducia, come evince dal fatto che Radini richiese esplicitamente Ratti con sé€ per alcune mis-
sioni diplomatiche, nel 1891 e nel 1893, volte a consegnare la berretta cardinalizia ai neo por-
porati Anton Josef Gruscha in Austria, Victor Lucien Sulpice Lécot e Joseph Christian Ernest
Bourret in Francia??. In questo senso, la formazione di Roncalli alla cattedra spirituale di mon-
signor Radini Tedeschi, I’uomo con il quale il giovane Ratti conversava di questioni orientali,
potrebbe aver avuto il suo peso nel momento in cui Pio XI si apprestava a riorganizzare la
propria politica orientale. Tuttavia, ci si muove solo a livello ipotetico, sottolineando il fatto
che Roncalli non fosse un diplomatico di professione ed inoltre si dimostrava essere quasi
completamente digiuno di questioni orientali: ¢ suggestivo tener presente questi collegamenti
personali, senza pero esaltarne oltremodo la portata.

Radini Tedeschi a parte, fu nel periodo ambrosiano che Ratti si accostd ancora di piu alle
questioni orientali. Bibliofilo di vasta erudizione, cosa che peraltro lo accomunava a Roncalli,
il futuro Pio XI fu nominato dottore della prestigiosa Biblioteca Ambrosiana nel 1888, per poi
diventarne prefetto nel 1907 dopo ventuno anni di lavoro e pubblicazioni di alto livello. In
questa carica successe al suo maestro monsignor Antonio Ceriani, che peraltro fu colui che,
alla morte di uno dei dottori del collegio, monsignor Fortunato Villa, aveva sponsorizzato la
candidatura del sacerdote di Desio?. Esperto di lingua siriaca ed aramaica, fu proprio monsi-
gnor Ceriani a far accostare definitivamente il giovane discepolo Ratti all’oriente cristiano®*.
Ancora piu forte il legame che in Biblioteca si instaurd con monsignor Giovanni Mercati,
orientalista di chiara fama e dottore presso I’istituto dal 1893 al 1898, quando venne trasferito
presso la Biblioteca vaticana, di cui dal 1918 assunse la direzione, succedendo proprio a Ratti
nel frattempo inviato in Polonia. L’amicizia tra questi ¢ Mercati fu assai solida ed ¢ merito
del colto bibliotecario se il sacerdote di Desio si avvicino ai gruppi orientalisti, gravitanti at-

torno a personaggi come monsignor Louis Petit, assunzionista francese dal 1912 arcivescovo

22Y. Chiron, Pio XI. Il Papa dei patti Lateranensi e dell opposizione ai totalitarismi, San Paolo, Cinisello Bal-
samo 2006, pp. 56-60.

23 C. Marcora, Achille Ratti e la Biblioteca Ambrosiana, in AA.VV., Achille Ratti Pape Pie XI, cit., pp. 53-54.
24 G. Coco, Pio XI e I'Unita dei cristiani, cit., pp. 262-263.
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di Atene e delegato apostolico in Grecia®®, e soprattutto al gruppo culturale nato attorno alla
rivista «(Roma e ’oriente, faro di quel cattolicesimo che guardava ad est e pubblicata dall’ab-
bazia greco cattolica dei monaci basiliani di Grottaferrata: nel 1911, in occasione delle sue
ricerche storiche presso la Biblioteca ambrosiana, ebbe anche modo di conoscere un giovane

don Cyrille Korolevskij?. Ciod che univa il composito gruppo era

Una ricerca, a tratti inquieta, alle fonti di una fede cristiana che in Occidente appariva

in difficolta, sfidata com’era dalla modernita. Non si trattava tanto e solo di specialisti

dell’Oriente, quanto di cristiani attenti alla realta orientale nella quale scorgevano una

tradizione millenaria, una storia di fede vissuta, una spiritualita che appariva piu auten-

tica perché meno intaccata dal progresso. L’Oriente cristiano si presentava ai loro occhi

come un patrimonio cui attingere?’.
La chiave di lettura per comprendere I’amore per I’oriente di monsignor Ratti potrebbe essere
proprio questa, unita ad una spiccata bibliofilia, che ¢ noto quanto forte si fosse mantenuta
anche sotto il pontificato. Il futuro pontefice infatti non fu mai un’orientalista strictu senso,
ma la sua passione per I’antichita e le radici del cristianesimo, abbeveratasi copiosamente ai
numerosi manoscritti orientali della Biblioteca Ambrosiana e successivamente a quelli della
Biblioteca Vaticana, della quale era divenuto viceprefetto nel 1911 e prefetto nel 1914, fecero
di lui uno ricercatore curioso ed attento al mondo orientale, percepito appunto come il canale
di accesso privilegiato al cristianesimo delle origini, soprattutto tramite lo studio della litur-
gia quale simbolo di antica comunione: quella stessa liturgia, d’altronde, che ancora com-
muovera il Roncalli patriarca di Venezia?®. L’approfondimento liturgico fu infatti uno dei
principali canali attraverso cui I’oriente entrd in occidente, contagiando numerose personalita,
soprattutto afferenti o facenti parte dell’ordine benedettino. A cavallo tra i due secoli questo
ordine fu la chiave d’ingresso romana per il mondo orientale: il suo prestigio, e soprattutto la
sua caratteristica di essere 1’unico istituto religioso del cristianesimo ad essere nato prima dello
scisma d’oriente del 1054, lo pose a livello di interlocutore ideale, secondo un’intuizione che
fu dello stesso Leone XIII: questi provvide dunque a ristrutturare I’ordine confederandolo at-
torno ad un abate primate residente nel rinnovato monastero di Sant’Anselmo sull’ Aventino,

centro culturale propulsore del movimento e sede del Pontificio istituto liturgico. Il tramite

benedettino per 1’oriente dara ancora 1 suoi frutti a cavallo tra anni *20 e ‘30 del secolo scorso,

% Ivi, p. 263.

26 G.M. Croce, L abbazia greca di Grottaferrata e la rivista «Roma e I’Orientey. Cattolicesimo e ortodossia fra
unionismo ed ecumenismo (1799-1923), vol. 11, Libreria editrice vaticana, Citta del Vaticano 1990, p. 285.

27 G. Del Zanna, L’incontro con il cristianesimo orientale: “Roma e I’Oriente”, in M. Benedetti, D. Saresella
(edd.), La riforma della Chiesa nelle riviste religiose di inizio Novecento, cit., pp. 267-268. Poco dopo Del Zanna
sottolinea come «I’Oriente, non ¢ forse un caso, rappresentd una “scuola” spirituale, culturale e umana per non
poche figure rilevanti del cattolicesimo novecentesco, tra i quali Angelo G. Roncalli».

28 V. Martano, L’Oriente come esperienza dell’alterita nella vita di Roncalli, cit., p. 74.
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quando proprio Roncalli vi fara perno in un tentativo, in vero poco riuscito, di avvicinamento
all’oriente ortodosso, prima bulgaro poi turco. In sintesi, la Curia di Leone XIII, con i vari
Radini Tedeschi e Rampolla, monsignor Ratti poi divenuto Pio XI, Antonio Ceriani, Gio-
vanni Mercati, che peraltro fu I’'uomo che fece conoscere al dottore dell’Ambrosiana un
giovanissimo Eugene Tisserant, dal 1908 alla Biblioteca vaticana di cui piu avanti volle al
seguito Cyrille Korolevskij, la rivista «KRoma e I’oriente» e I’ordine benedettino: nomi, fatti,
luoghi, che delineano un crescente interesse verso 1’oriente ed un sottile filo comune, per certi
versi tutto da scoprire, che pervade i pontificati di Leone XIII e di Pio XI: questo senza trala-
sciare il periodo di papa Benedetto XV, gia collaboratore di Rampolla, e soprattutto di Pio X,
la cui politica orientale per certi versi non ¢ stata ben compresa neanche dai contemporanei,
ma che ha rappresentato 1’ humus in cui tante istanze sono giunte a maturazione?’. Un contesto
nel quale Roncalli nel 1925 si trova catapultato.

E in tale amalgama di questioni che maturo la decisione di predisporre un’ulteriore spedizione
per i Balcani, da sempre considerati la chiave d’accesso per I’oriente soprattutto russo: si tratta
della missione esplorativa precedentemente ricordata di monsignor Tisserant e don Korolev-
skij, entrambi francesi a testimoniare ancora una volta il forte legame tra Parigi ed il mondo
orientale. Monsignor Eugene Tisserant, eminente bibliofilo esattamente come Ratti, allora era
al suo quindicesimo anno di lavoro presso la Biblioteca vaticana: una carriera ecclesiastica
tutta rivolta con lo sguardo ad est, dopo gli studi di patrologia orientale condotti in seminario,
che lo portera nel 1936 alla nomina a cardinale ed alla segreteria della Congregazione orien-
tale, dove diverra il pernodella politica di Pio XI in oriente. Simile, e per certi versi ancora piu
interessante, la parabola di Korolevskij: di poco piu anziano del futuro cardinale, nacque in
Francia con il nome di Jean Frangoise Joseph Charon, assumendo solo in seguito quello del
patriarca della Chiesa cattolica greco melchita che lo ordino sacerdote nel 1902, Cirillo VIIIL.
Nel gennaio 1908 tuttavia passo tra le file degli uniati ucraini, guidati all’epoca dal metropo-
lita Andrej Szeptycki, di cui fu discepolo spirituale: li vi rimase fino alla morte, sopraggiunta
nel 1959. Orientalista di fama internazionale, con alle spalle una carriera iniziata ancor prima
dell’ordinazione sacerdotale, Korolevskij ebbe una vita legata a doppio filo a quella dell’amico
Tisserant, sia negli anni della Biblioteca vaticana dove funse da assistente del futuro cardinale,
sia alla Congregazione orientale, dove lo segui in qualita di consultore. La vasta conoscenza
dei luoghi, ottenuta anche attraverso numerosi viaggi, delle lingue e dei costumi locali e, nel

caso di Korolevskij, il fatto stesso di appartenere ad una Chiesa uniate, fecero dei due prelati

2 E. Nobili, lldefonso Schuster e il rinnovamento cattolico (1880-1929), Guerini e associati, Milano 2011, pp.
39-43.
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gli uomini perfetti per la spedizione che la Santa Sede andava organizzando in oriente. For-
malmente, il loro incarico era quello di reperire testi per la Biblioteca vaticana dove entrambi
prestavano servizio, ma evidentemente la spedizione aveva scopi di mappatura generale della
situazione cattolica nei Balcani. Cosi si spiega I’invio, nel 1924, di una seconda missione,
stavolta diretta solo verso la Bulgaria e con protagonista ancora una volta don Korolevskij:
I’idea nascente era che il Paese balcanico potesse rappresentare una sorta di laboratorio speri-
mentale dell’unione, un avamposto cattolico da cui programmare la nascita di un movimento
che avrebbe condotto al reintegro nel seno del cattolicesimo dell’ortodossia. L.’idea, neanche
tanto velata, ¢ comprovata dal fatto che negli anni coincidenti il crollo dell’impero zarista,
quando in quelle terre venne meno I’alleanza fra trono ed altare, la Santa Sede era in tumulto,
convinta che le si aprisse un campo d’apostolato di notevoli dimensioni, sebbene 1’avvento
del regime bolscevico avrebbe sparigliato le carte in tavola. Anche cosi si spiega I’attenzione
per la Bulgaria, che con la Russia aveva da sempre un rapporto privilegiato, e I’interesse di
personaggi come monsignor D’Herbigny, grande patrocinatore della causa unionista per la
Russia ed in quegli anni rettore del Pontificio istituto orientale, i1 cui rapporti con Roncalli si
stringeranno proprio a partire dalla visita a Sofia di quest’ultimo. Come si deduce dagli appunti
di viaggio e dalle lettere di Korolevskij e Tisserant, il viaggio dei prelati ad oriente era volto
soprattutto al reperimento di volumi per arricchire 1 fondi della Biblioteca vaticana e del Pon-
tificio istituto orientale, ma evidentemente c’era dell’altro. Le relazioni che i due indirizzavano
di volta in volta al pontefice si presentavano infatti generalmente divise in due parti, con la
prima dedicata alla rassegna degli acquisti e la seconda a quelle che venivano catalogate come
«observation diverses»: queste ultime disegnavano una mappatura complessiva del cattolice-
simo orientale e dei suoi rapporti con gli autoctoni, spesso ortodossi. Tisserant e Korolevskij,
forse anche in virtu della loro formazione particolarmente profonda sulle questioni orientali,
dimostrano una capacita di vedute non indifferente e le descrizioni che forniscono spesso ven-
gono tramutate in suggerimenti o ordini ai rispettivi nunzi o delegati del luogo. Questo ¢ evi-
dente soprattutto nel caso bulgaro. Nella relazione del 28 aprile, i prelati sottolineavano in
particolare due aspetti significativi, che puntualmente Roncalli riprendera e su cui lavorera
alacremente. Korolevskij e Tisserant, pur lodando la preparazione del clero in missione, com-
posto soprattutto da frati cappuccini, ed il loro operato, non potevano fare a meno di rilevare

che

L’absence d’un clergé indigéne, de rit byzantin, convenablement instruit est le plus gros
obstacle au progres de I’oeuvre apostolique en Bulgarie. Les orthodoxes, qui se convertis-
sent, instruits par le RR. PP. Capucins, ont une tendance naturelle a se rattacher au rit des
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prétres qui leso nt convertis et qu’ils ont reconnu supérieurs a leur propre clergé. L’ocuvre
primordiale est donc 1’organisation d’un séminaire uniate.

Inoltre

Un autre groupe de Sofia a retenu notre attention, celui de 17 soeurs Eucharistines de rit

oriental, d’origine macédonienne, qui dirigent un petit orphelinat dans I’immeuble qu’el-

les doivent a la générosité de Benoit XV. Cette congrégation pourrait faire un grand bien

en Bulgarie, ou elle trouverait a se recruter, a condition qu’elle demure fidéle aux usages

orientaux, come elle I’a fait depuis sa fondation. Leur fondateur, Lazariste, de rit oriental,

le P. Joseph Alloatti, se sentant atteint par 1’age, désire assurer la continuation de son

oeuvre, il est trés important que son successeur soit comme lui de rit oriental, ¢’est une

question de vie ou de mort pour cette société®.
Le questioni erano sostanzialmente collegate: si trattava in entrambi 1 casi di sviluppare il
cattolicesimo locale, facendo possibilmente perno sugli ordini di ritoorientale: una politica
vaticana, questa, in linea con la di poco successiva Ecclesiam Dei, dedicata a san Giosafat, ma
che riprendeva gli spunti dell’era leonina quando con I’enciclica Grande munus si diede il via
al fenomeno di riscoperta in occidente dei santi Cirillo e Metodio, ponti tra cattolicesimo ed
ortodossia in quanto di obbedienza romana ma tradizionalmente indicati come fondatori della
cultura slava. E, raccogliendo questi spunti, sara proprio con le suore eucaristine che il visita-
tore apostolico Roncalli lavorera, coadiuvato non a caso da alcuni benedettini belgi: anche in
questo, la missione di Korolesvkij e Tisserant assunse un carattere preparatorio nei confronti
dell’incarico bulgaro del futuro pontefice. Addirittura, il futuro cardinale francese, che pure
nella succitata relazione ventilava ’ipotesi di un visitatore apostolico in Bulgaria, sostenne
praticamente fino alla morte di avere dato il via alla carriera di Roncalli con le sue comunica-
zioni a Pio XI. Difficile sostenerlo, dal momento che dalla relazione dell’aprile 1923 alla no-
mina del 1925 passarono due anni e soprattutto le opinioni di molti altri personaggi, da Korole-
vskij allo stesso pontefice, che probabilmente nella scelta del bergamasco pesarono di piu: per
uno scherzo del destino, tuttavia, Tisserant fu certamente colui che a livello simbolico apri
il pontificato giovanneo chiedendo al neoeletto, in qualita di decano del Sacro collegio cardi-
nalizio, il nome che lo avrebbe accompagnato fino alla fine’!.
Al di 1a di tutto, comunque, ¢ evidente che la situazione in Bulgaria colpi Pio XI, tanto che
questi, come si ¢ visto, invid nuovamente don Korolevskij, questa volta da solo, nel Paese bal-

canico. L’anno ¢ il 1924, a ridosso dunque della decisione di aprire in Bulgaria la rappresen-

tanza pontificia che sara poi guidata da monsignor Roncalli. Sia la vicinanza temporale che,

30 Tisserant e Korolevskij a Pio XI, 28 aprile 1923, ora in C. Korolevskij, Kniga bytija moego, vol. 111, cit., p.
327.

31 Sul presunto ruolo di Tisserant nella nomina di un visitatore apostolico per la Bulgaria cfr. E. Fouilloux,
Eugene cardinal Tisserant. Une biographie, Desclée, Paris 2011, pp. 149-150.
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soprattutto, la quasi coincidenza tra le questioni sollevate da Korolevskij e le istruzioni che
saranno date al nuovo visitatore apostolico fanno propendere per una consequenzialita diretta
tra i due eventi, imponendo una maggiore attenzione sulla missione in Bulgaria del sacerdote
francese. Tanto piu che gia la prima delle due relazioni di Korolevskij, datata 6 dicembre 1924,
sosteneva perentoriamente che ci volesse «una Visita apostolica in forma»*. Questa poi pro-
seguiva descrivendo minuziosamente beghe interne ai cattolici, soprattutto fra i vari ordini re-
golari, in particolare cappuccini e passionisti, ed il clero secolare, generalmente bulgaro ed in
crescita secondo le direttive della Santa Sede. Era messo in risalto anche il forte legame tra la
Chiesa ortodossa, al cui vertice si poneva il Santo Sinodo, ed il governo regio, € come questo
sia di nocumento alla sparuta minoranza cattolica soprattutto di rito orientale, guardata con
sospetto sia dai cattolici latini che dagli ortodossi. Contrariamente a quanto pensavano Ron-
calli e D’Herbigny nel 1925, allorquando tra i due sulle tematiche orientali sussisteva ancora
una certa qual comunanza di vedute, don Korolevskij credeva poco ad una prossima conver-
sione degli ortodossi bulgari, men che meno per via dinastica, una politica che pure era stata
fatta propria dalla Curia romana alla fine del XIX secolo, quando le buone disposizioni del re
Ferdinando I avevano portato al battesimo cattolico del figlio ed erede Boris. In realta si tratto
di un fuoco di paglia, dal momento che per accedere al trono, viste le pressioni del Santo Si-
nodo, il giovane principe dovette, all’abdicazione del padre, abbracciare la fede ortodossa. Si
manifestava cosi a livello visivo la forte sinfonia tra potere civile e religioso, della quale Ko-
rolevskij, piu che D’Herbigny, sembra essere pienamente conscio. Il documento continuava
mettendo in luce il ruolo della Francia, soprattutto negli istituti educativi dove non si lesinava
una certa propaganda francese mista ad una religiosita di stampo etnico®*. Ma anche a livello
simbolico la questione era umiliante per i Bulgari, con tricolori d’oltralpe che svettavano su
numerosi edifici, soprattutto religiosi, e posti d’onore riservati ai rappresentanti diplomatici
francesi, in una sorta di situazione para coloniale: I’effetto era moralmente ancora piu deva-
stante se si pensa che la Bulgaria e la Francia, fino a pochi anni prima, erano avversari nella
Prima guerra mondiale, conil Paese balcanico uscito sconfitto assieme agli imperi centrali.

La seconda relazione, invece, si presentava come un dettagliatissimo resoconto sulla situa-

zione dei cattolici bulgari di rito orientale, piccola comunita che non raggiungeva i cinquemila

32 Korolevskij a Pio XI e Gasparri, 6 dicembre 1924, ora in C. Korolevskij, Kniga bytija moego, vol. 111, cit., p.
923.

33 Lo ricorda anche il cardinal Gasparri in una lettera al barone Carlo Monti, direttore generale del fondo del
culto per I’Italia, precisando come in virtu di un accordo stipulato con lo Stato bulgaro nel 1910 la Francia aveva
ingerenze su tutti gli istituti cattolici indipendentemente dalla nazionalita (Gasparri a Monti, 12 giugno 1923, in
Citta del Vaticano, Segreteria di Stato, S.RR.SS., Archivio Storico, Fondo AA.EE.SS., Bulgaria, IV periodo,
pos. 3, fasc. 2, ff. 32-33).
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fedeli, diretta discendente del tentativo di legarsi a Roma che parte delle autorita ecclesiastiche
bulgare avevano portato avanti a meta del secolo scorso®*. Riferendosi al proprio lavoro, Ko-

rolevskij scriveva che

11 seguente esposto non ¢ basato su dati di seconda mano, ma su osservazioni personali

fatte nei villaggi, visitati tutti 1’uno dopo I’altro, meno tre. Chi scrive ha visto quasi tutti

i sacerdoti, e di piu ha interrogato numerose persone tanto ecclesiastiche che secolari.

Essendo sacerdote orientale e trattandosi di un ramo della propria Chiesa, ha fatto questo

studio colla medesima cura che vi avrebbe adoperato se fosse stato egli stesso Bulgaro.
La sottolineatura, posta all’inizio della relazione, ¢ molto interessante anche perché indice di
come la Santa Sede intendeva ormai muoversi nei Paesi non occidentali, prestando una parti-
colare attenzione ai contesti sociopolitici e culturali, fidandosi ormainon piu di una concezione
libresca d’oriente bensi sull’osservazione diretta dei fenomeni in loco, magari accostando la
popolazione con sacerdoti cattolici di rito non occidentale.
La comunita uniate versava in condizioni assai precarie. Ad una scarsitd numerica in realta
preventivabile si aggiungeva il fatto che i fedeli mancavano di un pastore, venendo retti solo
daun pro-amministratore, e patissero liti interne che seguivano le correnti nazionali tra Bulgari,
Macedoni e Traci, gli ultimi due gruppi composti perlopiu da profughi delle guerre balcaniche
e dunque in situazioni materiali e spirituali assai precarie. A complicare ulteriormente la po-
sizione della debole comunita vi era 1’ostilita del governo e delle gerarchie ortodosse, in mi-
sura ancora maggiore di quanto non fosse per la Chiesa latina, che comunque godeva di un
minimo riconoscimento giuridico. Intelligentemente, Korolevskij sottolineava come sia il go-
verno che il Santo Sinodo temessero maggiormente gli uniati dei latini, dal momento che agli
occhi del popolo il proselitismo dei primi, in tutto e per tutto simili agli ortodossi per lingua,
cultura e liturgia, risultava piu convincente. Per un Bulgaro, si ¢ detto, la conversione al cat-
tolicesimo ¢ un doppio tradimento, alla Patria ed alla religione. Il cattolicesimo uniate, invece,
faceva percepire meno questo senso di drastico cambiamento, ponendo le basi per una rottura
del muro culturale che spesso cattolici e ortodossi avevano buon gioco a tenere in piedi: da
qui il timore e I’ostilita verso questa piccola comunita. Anche i latini, inoltre, non vedevano
di buon occhio gli uniati, considerandoli una sorta di cattolici di classe inferiore poichénon
avevano adottato il rito romano: stretta fra il martello e I’incudine, la Chiesa cattolica bulgara

di rito orientale era in forte crisi, anche se la Curia vi vedeva il miglior canale per I’incultura-

34 Korolevskij, Relazione. Intorno alla situazione attuale dei Bulgari cattolici di rito orientale, 11 gennaio 1925,
ora in C. Korolevskij, Kniga bytija moego, vol. 111, cit., pp. 955-1030. Quando non espressamente indicato, le
citazioni si intendono recuperate da qui.
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zione del Vangelo in terra balcanica. Le circostanze politiche, inoltre, non favorivano un ri-
lassamento della situazione. Dalla fine della guerra, infatti, la Bulgaria sconfitta ¢ preda di
rivolgimenti anarcoidi e vicini al leninismo: il grande partito comunista bulgaro, posto fuori
legge proprio poco prima dell’arrivo di Roncalli, raccoglieva forti consensi e per arginarne 1
successi elettorale il movimento conservatore guidato dal re Boris III stringeva i rapporti con
la chiesa ortodossa. Da qui una crescente ostilita verso il cattolicesimo, in un marasma politico
instabile e rovente, con numerosi attentati a teste coronate e membri dell’establishment, gli
ultimi proprio in concomitanza con 1’arrivo di Roncalli, che affermera di trovare Sofia «in
stato d’assedio»’”.

L’ approccio dei tre maggiori ordini presenti in Bulgaria, ovvero cappuccini, assunzionisti e
redentoristi, ¢ di indifferenza verso la comunita uniate, con la lodevole eccezione del vescovo
dei latini, il cappuccino monsignor Cleto Peev. In generale, pero, si manifesta una certa insof-
ferenza verso la comunita uniate. Emblematico I’atteggiamento del cappuccino padre Da-
miano Gjulov, «I’unico che abbia qualche pretensione di immischiarsi nelle cose degli Orien-
talin: egli, tuttavia, «& convinto che i convertiti non sono sicuri che quando sono Latini, e tutta
la sua azione mira a fare dei Latini». In questa maniera, la presa sulla popolazione ed il favore
del governo vengono meno. Korolevskij indicava proprio questo come uno scoglio da superare:
la sua posizione ¢ interessante, dal momento che di fatto suggerisce alla Santa Sede di aprire
una rappresentanza diplomatica in Bulgaria.

La nomina di un vescovo, o soggetto di pari dignita, alla guida della comunita uniate implicita-

mente doveva passare per un riconoscimento ufficiale, o quantomeno un nullaosta governativo:

La cosa sarebbe piu facile se il Governo bulgaro fosse in relazioni regolari colla Santa
Sede, ma di fatto non ¢ cosi. Le relazioni sono soltanto officiose, il progetto di Concordato
non avendo avuto esito e non esistendo né Rappresentante pontificio a Sofia, né Delegato
Apostolico, né Ministro bulgaro presso la Santa Sede. E da osservarsi perd che il Governo
bulgaro riconosce di fatto la posizione giuridica internazionale della Santa Sede ed accetta
senza difficolta, per esempio, il passaporto rilasciato dalla Santa Sede, come ho potuto
constatarlo [sic] personalmente. Ricorrere ad un protettorato straniero, come quello della
Francia, non sarebbe opportuno nelle presenti circostanze: sarebbe anzi il mezzo piu si-
curo per alienarsi, forse per sempre, il Governo bulgaro.

La sottolineatura ¢ molto interessante sia perché dimostra I’attenzione a cio che potrebbe of-
fendere 1 Bulgari sia soprattutto perché si pone alla base dell’istituzione di una rappresentanza
pontificia nel Paese balcanico.

Non puo infine mancare un accenno alla delicata situazione delle suore eucaristine: la loro

35 Roncalli ai genitori, s.d. (ma dopo il 25 aprile 1925, data del suo arrivo in Bulgaria) ora in Ioannes PP. XXIII,
Lettere ai familiari, vol. 1, cit., p. 117.
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situazione ¢ la stessa di tutta la comunita uniate, ovvero «incertitudine [sic] e precarietay, seb-
bene Korolevskij riconosca che la loro presenza sia «una fortunay in quelle terre. Il sacerdote
francese si rendeva conto di quanto gli ordini cattolici di rito bulgaro potessero fare in contesti
come quello, motivo per cui dedica alle eucaristine ampio spazio lasciando intendere la possi-
bilita di fare perno su di loro per future azioni: «monache bulgare di rito orientale saranno
troppo utili al nuovo Vescovo bulgaro orientale». La questione da risolvere, in questo caso,
riguardava il fondatore, il lazzarista padre Giuseppe Alloatti, incapace di amministrare la comu-
nita ed abbastanza anziano: urgeva dunque una riconfigurazione generale dell’ordine in deca-
denza.

Pio XI recepi con estrema cura le relazioni di Korolevskij ed in generale tutto il carteggio del
viaggio in oriente che questi aveva compiuto da solo e, precedentemente, con monsignor Tis-
serant. A testimoniare I’attenzione del pontefice sulla questione, e sulla Bulgaria in particolare,
il fatto che sia stato proprio lui in persona a volere I’erezione immediata di una rappresentanza
pontificia in quel Paese®. Inoltre, ¢ impressionante la coincidenza quasi perfetta tra gli spunti
contenuti nei carteggi dei due prelati e le istruzioni che Roncalli ricevette poco prima di partire
dalla Segreteria di Stato. Dalla questione di una riorganizzazione generale della comunita
uniate con la nomina di un vescovo ad un approccio piu morbido con il governo, dall’atten-
zione verso il mondo di missione alla creazione di un centro di formazione per il clero, fino
all’attenzione particolare per le suore eucaristine®’. Le questioni da affrontare erano molte e
delicate, trattandosi non soltanto di ricucire situazioni interne, tra latini ed orientali e tra orien-
tali di varie nazionalita, ma anche di annodare rapporti con 1’esterno, in particolar modo con
il governo ed il Santo Sinodo: se non trovarne amicizia, quantomeno una pacifica convivenza,
non del tutto scontata per come le cose si ponevano. E per questo che Roncalli, nell’accettare
I’incarico, era conscio che «la Chiesa mi vuole vescovo per mandarmi in Bulgaria ad eserci-
tare, come Visitatore Apostolico, un ministero di pace»*®. Fu questa pace, presente sin nel
motto episcopale di Roncalli, la stella polare di un decennio bulgaro di attivita diplomatica,

pastorale, missionaria.

2.3 L’attenzione verso gli uniati: il caso delle suore eucaristine

Roncalli, arrivato a Sofia nella primavera del 1925, inizio a lavorare alacremente, tanto piu

3¢ Appunto anonimo su carta intestata Officia Sanctae Sedis, s.d., in ACO, Oriente, Rappresentanza Pontificia in
Bulgaria, Delegazione apostolica, 19/35, f. 59. L’appunto si presenta senza data, ma il contenuto fa supporre sia
posteriore al 1925. In sede d’archivio ¢ inoltre catalogato assieme ai documenti del 1927.

37 K.P. Kartaloff, La sollecitudine ecclesiale di monsignor Roncalli in Bulgaria, cit., pp. 46-48.

38 Joannes PP. XXIII, /I giornale dell anima, cit., pp. 297-298.
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che inizialmente supponeva di avere pochi mesi davanti a sé per portare acompimento quanto
gli era stato richiesto. Vista la sostanziale ignoranza dell’attivita diplomatica della Santa Sede
ed anche del contesto bulgaro in cui andava ad operare, ilnuovo visitatore si circondo di col-
laboratori che avrebbero potuto dargli manforte sul territorio. Tra i pitl importanti occorre
ricordare monsignor Giosafat Kozarov, pro-amministratore degli uniati, monsignor Damian
Theelen, passionista olandese e vescovo della diocesi di Nicopoli, il gia ricordato monsignor
Cleto Peev ed il giovane sacerdote bulgaro don Stefano Kurtev, cooperatore di monsignor Ko-
zarov che nel 1926, in piena ottemperanza alle istruzioni della Santa Sede, Roncalli nominera
amministratore apostolico per 1 cattolici di rito orientale con il titolo di vescovo di Briula: con
quest’ultimo, inoltre, il visitatore apostolico divise 1’appartamento durante i primi mesi del
mandato.

Ma una delle figure chiave di questo primissimo periodo a Sofia fu il segretario di Roncalli,
che egli stesso reco dall’Italia, ovvero il benedettino belga dom Costantin Bosschaerts. Con
lui il visitatore apostolico mise in piedi un progetto volto ad un irradiamento della causa
dell’unione delle Chiese in Bulgaria, facendo perno sulle suore eucaristine e sulla loro pecu-
liarita di religiose cattoliche autoctone di rito orientale. Collegare la questione dello sviluppo
del clero indigeno con I’operato ecumenico di dom Bosschaerts, inoltre, permise al giovane
visitatore di collocarsi in uno schema piu ampio, quello portato avanti dai cosiddetti monaci
dell’unione, benedettini belgi guidati da quel pioniere dell’ecumenismo che fu dom Lambert
Beauduin, residenti al monastero di Amay sur Meuse.

Quest’ultimo era una figura emblematica e veramente singolare nel panorama dell’epoca. Ini-
zialmente interessatosi al mondo dell’ortodossia russa, € non c¢’¢ da stupirsi visto che negli anni
’20 il cattolicesimo romano attraversava quella che era stata definita una vera e propria «ob-
session russe»’?, Beauduin col tempo ando ad abbracciare idealmente tutto il mondo ortodosso
ed anche parte di quello protestante, inimicandosi, con le sue aperture, personaggi come
D’Herbigny, ma anche soggetti piu moderati come lo stesso Korolevskij, che accusava il be-
nedettino belga di scarsa aderenza alla realta*’.

Ora, occorre fare il punto della situazione sui rapporti tra Beauduin e Roncalli, che non ap-

3 E. Fouilloux, Les catholiques et ['unité chretiénne du XIX au XX siecle. Itineraires européens d’expression
francaise, Le Centurion, Paris 1982, p. 124.

40 L atteggiamento di Korolevskij nei confronti di Beauduin e della sua opera inizio a mutare in corrispondenza
dell’emanazione dell’enciclica Mortalium animos nel 1928, che il padre melchita lesse come una contrapposi-
zione diretta verso il benedettino belga e le sue esperienze (J. Ickx, L’ Enciclica «Mortalium animosy (1928):
sfide storiografiche in base al nuovo materiale archivistico della Santa Sede, in C. Semeraro (ed.), La sollecitu-
dine ecclesiale di Pio XI, cit., pp. 319-320).
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paiono cosi lineari come talvolta ¢ stato ricostruito. C’¢ ad esempio chi ha ipotizzato un col-
legamento tra i due sin dai primi anni 20, quando effettivamente entrambi si trovavano a
Roma, il futuro pontefice come presidente del consiglio italiano dell’Opera della propagazione
della fede e Beauduin in qualita di professore di apologetica al Collegio internazionale dei
benedettini presso il gia ricordato monastero di Sant’Anselmo sull’Aventino. La nomina a
segretario di dom Bosschaerts, monaco legato a quello che dal 1925 sarebbe stato il monastero
di Amay, sarebbe dunque scaturita direttamente da una proposta di dom Beauduin*'. Questi,
inoltre, aveva partecipato a suo tempo alle conversazioni di Malines, una serie di cinque col-
loqui informali tra alti prelati cattolici ed esponenti della realta anglicana, promosse tra il 1921
ed il 1925 dall’arcivescovo della medesima citta belga, il cardinal Desiré Mercier. Per di piu,
inizialmente I’esperienza di Amay erarivolta proprio agli anglicani, quasi una diretta continua-
zione dell’esperienza di Malines**: solo successivamente si configurava «come avente per
scopo di lavorare all’'unione in generale delle chiese»*. Il cardinal Mercier, inoltre, sarebbe
da mettere in contatto con un giovane Roncalli segretario del vescovo Radini Tedeschi, il quale
conosceva il porporato belga, sebbene morendo nel 1914 non avesse potuto assistere alla na-
scita delle conversazioni di Malines. Sarebbe questo, dunque, il mondo d’«“oltralpe”», ri-
cordato da monsignor Righi, da cui il futuro pontefice avrebbe «attinto» il suo ecumenismo:
non, dunque, come apparirebbe a prima vista, la Francia, ma il Belgio francofono**. Analiz-
zandola meglio, tuttavia, la questione presenta tutte le sue lacune, in primo luogo documentali,
dal momento che non sembra esistere un rapporto cosi fitto tra Radini e Mercier, men che meno
tra Roncalli ed il porporato: il vescovo di Bergamo, inoltre, muore ben sette anni prima
dell’inizio delle conversazioni di Malines. Inoltre, la prima traccia certa che lega il visitatore
apostolico a dom Beauduin ¢ solo del giugno 1929 e si presenta come inequivocabile: in oc-
casione di un passaggio a Sofia del monaco belga, che a quell’altezza di tempo era gia stato
rimosso dal priorato di Amay, Roncalli si dichiarava «felicissimo di conoscere e di trattenermi
col detto Padre»*® . Cio significa che, per ammissione indiretta dello stesso visitatore a Sofia,
1 due non si conoscevano prima del 1929: difficilmente, dunque, Roncalli ha avuto rapporti con

il mondo ecumenico belga prima dell’incontro con Bosschaerts e della partenza di entrambi

4'F. Della Salda, Obbedienza e pace, cit., p. 23 n. 26.

42 Papadopulos a monsignor Clemente Micara, nunzio apostolico in Belgio e futuro cardinale, 31 agosto 1927,
in ACO, 22/28, fascicolo I, Opera benedettina per i Russi in Amay sur Meuse, ff. 68-69.

4 Anonimo a D’Herbigny (ma dal documento di risposta si evince essere dom Maur Etcheverry, visitatore apo-
stolico presso Amay), s.d. (ma giunta 1’8 febbraio 1930) in ACO, Pontificia Commissione pro Russia, 374/28,
b. 27, Lamberto Beauduin Osb, f. 30. Il passo riportato ¢ una citazione letterale di uno scritto che dom Beauduin
fece pervenire alla Commissione nel gennaio 1930.

4 Cfr. supra, p. 27.

4 Cit. in L. Vos, Angelo Giuseppe Roncalli et les origines d’Amay-Chevetogne, in «Irenikon», 87, 2014, p. 117
n. 18.
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per Sofia.

Posto ci0, rimane insoluta la questione di chi e perché decise che dom Bosschaerts avrebbe
dovuto affiancare Roncalli: la domanda sottesa, pit ampia, ¢ in realta chi e perché volle che la
missione del sacerdote bergamasco fosse collegata ad un piu ampio progetto di unione delle
Chiese e, di contro, quale fu il motivo che indusse a scegliere per la questione proprio i monaci
benedettini belgi della neonata fondazione di Amay. La documentazione scarna non consente
di ricostruire con sufficiente certezza i nodi fondamentali del problema, perd consente alcune
deduzioni. Anzitutto occorre segnalare che la scelta di Bosschaerts, e piu in generale 1’idea di
collegare la questione bulgara con quella dell’unione delle Chiese, venne partorita pitt 0 meno
in contemporanea con I’ideazione della visita di Roncalli*®. A cio si aggiunge il fatto che dietro
la fondazione di Amay si poneva, almeno nel primo periodo, la figura di monsignor D’Herbi-
gny: la sua mano si noterebbe dietro la stesura della lettera apostolica Equidem verba, del
1924, con la quale Pio XI approvava la fondazione e lo scopo di Amay*’. Solo in un secondo
momento, dunque, si sarebbe palesata la forte differenza tra le idee precorritrici di dom Beau-
duin e quelle tradizionaliste di monsignor D’Herbigny, generando un attrito insanabile che
portera ad una guerra senza quartiere*®, con una visita apostolica al monastero*’, I’allontana-
mento di dom Beauduin®, e la dispersione del gruppo di Amay della prima ora, piu vicino
all’ex priore, che andra a fondare I’attuale monastero di Chevetogne’!. Quando perd
Bosschaerts venne affiancato a Roncalli la situazione della nascente Amay era ben diversa,
non solo godendo il monastero del favore di monsignor D’Herbigny, ma essendo da questi
specificatamente indirizzato all’apostolato verso il mondo russo. E la Bulgaria, si sa, era la
chiave per la Russia: ¢ allora possibile supporre che, mentre si andava predisponendo la visita
apostolica nel Paese balcanico, contemporaneamente ci si stesse muovendo in Curia per af-
fiancare al nuovo visitatore uno staff di soggetti preparati sulla questione russa. Se stanno cosi

le cose, il ruolo di D’Herbigny non deve essere stato affatto marginale: si spiega cosi il fitto

46 i, pp. 120-121.

47 J. Mortiau, R. Loonbeek, Dom Lambert Beauduin visionnaire et précurseur (1873-1960). Une moine au coeur
libre, Cerf, Paris 2005 pp. 84-92.

48 Fedele von Stotzingen, abate primate dei benedettini, al cardinal Sincero, 8 novembre 1927, in ACO, 22/28,
fascicolo I, Opera benedettina per i Russi in Amay sur Meuse, ff. 78-79.

4 Dom Maur Etcheverry, abate della provincia francese della congregazione benedettina sublacense, Relazione
generale sull’opera dell 'unione delle chiese, 3 aprile 1928 in ACO, 22/28, fascicolo II, Opera benedettina per i
Russi in Amay sur Meuse, ff. 47-57.

0 Congresso della Congregazione per le Chiese orientali, 28 novembre 1928, in ACO, 22/28, fascicolo III,
Opera benedettina per i Russi in Amay sur Meuse, f. 1.

! D’Herbigny, Appunto dopo I'udienza del Santo Padre, 30 gennaio 1931, in ACO, 22/28, fascicolo 1V, Opera
benedettina per i Russi in Amay sur Meuse, f. 59). Considerando le intenzioni non certo concilianti che D Her-
bigny andava maturando nell’anticamera delle udienze, ¢ lecito supporre che sia stato lo stesso pontefice a scon-
sigliare soluzioni drastiche (D Herbigny, Appunto per I'udienza dal Santo Padre, 11 gennaio 1931, in ACO,
22/28, fascicolo IV, Opera benedettina per i Russi in Amay sur Meuse, f. 1).
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carteggio tra questi e Roncalli nel primo periodo di missione in terra bulgara ed anche 1’ap-
punto di dom Bosschaerts, il quale sottolineava come «un esame compiuto sui luoghi ha dimo-
strato a Mons. Roncalli e a me che la chiave della Russia sta in Bulgaria»>2. Quanto poi dom
Beauduin e monsignor D’Herbigny giocassero sull’equivoco, dipingendo una fittizia comu-
nanza di vedute solo per raggiungere ognuno 1 propri scopi particolari, non ¢ dato sapere.

L’attivita con dom Bosschaerts fu febbrile, per Roncalli, il quale, giova ripeterlo, ¢ da supporre
intendesse procedere con velocita soprattutto perché pensava di avere pochi mesi a disposi-
zione. Cosi il visitatore apostolico tentd di cogliere al volo 1’occasione che gli si andava pro-
ponendo con i monaci dell’unione per rivitalizzare anche il cattolicesimo uniate, facendo perno
su quelle suore eucaristine di cui Korolevskij aveva relazionato lo stato penoso, ma anche la
forte potenzialita. Appena giunto in Bulgaria, Roncalli si dimostrava entusiasta del nuovo mo-

vimento da poco nato in Belgio, che descriveva come

Un piano di apostolato veramente bello e magnifico che alcuni Benedettini ed altre anime
fervorose del Belgio e dell’Inghilterra sono ansiosi di poter realizzare per la preparazione
della Unione delle Chiese e secondo i desideri del Santo Padre. Il Santo Padre medesimo
conosce questo piano e 1’ha incoraggiato. Omai [sic] i0 ne sono al corrente ¢ posso ben
testimoniare della serieta e del fervore di queste anime che aspettano solo 1’ordine di scio-
gliere le vele, come la barca che attende alla riva®.
Interessante notare come Roncalli sembra fare un accenno piuttosto alle conversazioni di Ma-
lines, allora in pieno svolgimento, laddove parla di «altre anime fervorose del Belgio e dell’In-
ghilterra» pronte a lavorare per I’unione delle Chiese. Il progetto che si andava predisponendo,
dunque, prevedeva almeno inizialmente 1’installazione di un monastero benedettino in Bulga-
ria che avrebbe dovuto gestire la comunita di eucaristine, fino ad allora saldamente ancorate
alla Congregazione della missione, i cui membri sono conosciuti anche come padri lazzaristi
e di cui faceva parte il fondatore dell’ordine delle eucaristine, padre Alloatti.
A volere strenuamente 1’attuazione del progetto pare fosse proprio Roncalli, che dovette vin-
cere anche le iniziali resistenze di Bosschaerts stesso. In un fitto scambio epistolare tra i due,
risalente al settembre 1925, si notano le titubanze del benedettino belga e le insistenze parti-

colarmente decise del visitatore apostolico. Dom Bosschaerts temeva, infatti, che una disper-

sione di monaci potesse indebolire 1I’opera di Amay, appena nata: a tale timore si associa anche

52 Bosschaerts alla Congregazione per le Chiese orientali, s.d., in Aav, Arch. delle Deleg. Bulgaria, b. 16, fasci-
colo 6, ff. 749-750. 11 documento non ¢ datato, ma ¢ altamente probabile che si situi nei primissimi mesi dopo
I’arrivo di Roncalli in Bulgaria, dal momento che sembra descrivere una fase preliminare di esplorazione del
territorio.

33 Cit. in L. Botrugno, L ‘arte dell'incontro, cit., p. 191.
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dom Franco De Wyels>*, maestro dei novizi del monastero belga ed anche lui sollecitato da
Roncalli a recarsi in Bulgaria con una lettera datata 3 settembre’. In risposta, il visitatore
sosteneva che un’eventuale rinuncia avrebbe costituito un grave errore sia in faccia ai Bulgari,
in particolare dinanzi alle suore eucaristine, sia in faccia a Roma, dal momento che si aveva
I’assenso del Santo Padre: per venire incontro alle esigenze di Amay, Roncalli sostenne la pos-
sibilita per Bosschaerts di recarsi in Bulgaria solo quando risultera libero in Belgio®®. A tali
condizioni questi accetta definitivamente®’. Definiti questi primi problemi di carattere tecnico,
ci si incominciava a chiedere cosa ne sarebbe stato delle suore eucaristine ed in che modo
poterle coinvolgere nel progetto che si andava formando. Anche qui, le idee tra i vari protago-
nisti risultavano essere contrastanti. Dom Bosschaerts era del parere che fosse opportuno inne-
stare la congregazione all’interno della famiglia benedettina, percependo in tale operazione
I’unica possibilita di salvezza per le suore, ridotte ai minimi termini da ristrettezze economiche
e beghe interne®. Inizialmente Roncalli non era d’accordo con tale visione, prospettando in-
vece I’autonomia della congregazione che sarebbe dovuta rimanere nell’ «albero grande di San
Vincenzo de’ Paoli»: successivamente, a malincuore, si piego alle circostanze conferendo un
assenso di massima alla proposta di Bosschaerts®. Convinti cosi di avere superato gli scogli
maggiori, cio che il monaco belga ed il visitatore apostolico non sapevano era che proprio a
Roma si andavano formando altri ostacoli destinati a diventare purtroppo insormontabili.

Dinanzi al dicastero romano, la posizione di Bosschaerts era sostenuta soprattutto da Beau-
duin, ovviamente a conoscenza del progetto®®. Lo stesso Roncalli premette affinché il primo
dimostrasse a Roma la sua piu totale obbedienza al priore di Amay: convinzione del visitatore
apostolico era che in Curia si guardassero con sospetto tutte le iniziative che sembravano non
nascere da dom Beauduin, percepito come unico referente per il mondo monastico belga
dell’unione. II timore ¢ dunque che il progetto possa essere accantonato perché ritenuto opera

di Bosschaerts®!. Nonostante cio, assieme alle prime risposte dalla Congregazione, nascevano

3% Franco De Wyels a Roncalli, 15 settembre 1925, in Aav, Arch. Deleg. Bulgaria, b. 16, fascicolo 6, ff. 734-
735.

55 F. Della Salda, Obbedienza e pace, cit., p. 39.

36 Roncalli a Bosschaerts, 20 settembre 1925, in Aav, Arch. Deleg. Bulgaria, b. 16, fascicolo 6, ff. 737-740.

57 Bosschaerts a Roncalli, 30 settembre 1925, in Aav, Arch. Deleg. Bulgaria, b. 16, fascicolo 6, f. 741.

58 Bosschaerts a Maddalena Kostandincheva, 12 gennaio 1926, in AFPG, Suore Eucaristine, 1.12.2/9.80, fasci-
colo B, f. 88.

59 Roncalli a Saverio Lobry, visitatore della Congregazione dei padri della missione di Costantinopoli, 24 maggio
1926, in AFPG, Suore Eucaristine, 1.12.2/9.80, fascicolo B, f. 90.

% Beauduin a F. Giobbe, 27 luglio 1925, in ACO, 3377/28, Bulgari, Sofia, f. 7.

61 Roncalli a Bosschaerts, 22 ottobre 1925, in Aav, Archivio delle Delegazioni Apostoliche, Bulgaria, b. 16,
fascicolo 6, ff. 745-746. E evidente come a quest’altezza di tempo dom Beauduin fosse percepito non solo come
referente credibile di un mondo visto ancora come una nebulosa in formazione, ma anche e soprattutto un sicuro
ingranaggio all’interno della politica orientale gestita da monsignor D’Herbigny. Qualche mese piu tardi, in
occasione dell’abbandono del progetto, la situazione cambiera anche per dom Beauduin.

86



Radicamento in oriente della nuova missionologia

1 primi dubbi: monsignor Filippo Giobbe comunicava cosi allo stesso Beauduin I’impossibilita
da parte della Congregazione di pronunciarsi su alcune questioni, come ad esempio 1’eleva-
zione al grado di abate per Bosschaerts, essendo quella dell’assegnazione di titoli interni una
prerogativa dell’ordine benedettino. Lo stesso, inoltre, avrebbe dovuto formalmente acconsen-
tire o meno all’apo- stolato del suddetto monaco in Bulgaria.

E fu proprio I’ordine che frappose 1 maggiori ostacoli alla riuscita del progetto: i dinieghi dei
benedettini, con le titubanze che aleggiavano attorno alla figura di Bosschaerts in ordine a
personalita e capacita, fecero breccia a Roma, come lo stesso Giobbe confermo a Roncalli®?.
L’appassionata difesa di quest’ultimo, che non esitd a criticare duramente alcuni membri
dell’ordine di san Benedetto accusandoli di non comprendere le nuove prospettive della
Chiesa, non sembro perd sortire effetti. E tuttavia interessante la descrizione che Roncalli dava
dell’operato suo e del segretario, perché si coglie, col senno del poi in chiave quasi profetica,
una sorta di aggiornamento che la Chiesa stava vivendo nei confronti delle nuove necessita
che si prospettavano anche in ordine alle tematiche missionarie e di approccio verso i non

cattolici:

Non dia retta, Monsignore [i.e. Filippo Giobbe], ad informazioni che sul suo conto le
possono venire dall’abbazia di Afflighem. Omai [sic] conosco molto bene questa lotta di
pochi elementi, inerti e vecchi di pensiero che si adombrano ¢ si ingelosiscono di ogni
giovinezza un po’ nobile e vigorosa, che sorga con superiorita e larghezza di idee e procuri
di infonder linfa novella negli antichi tronchi. [...] Qui in Bulgaria c’¢ tutto un mondo che
si prepara per la Chiesa e per le anime. Un complesso di circostanze ¢ di voci piccole e
grandi me lo conferma®.

Nella stessa missiva, Roncalli dimostrava di aver intuito soprattutto chi era contrario al pro-
getto, ovvero I’abate primate della confederazione benedettina, il barone dom Fedele von
Stotzingen, un personaggio che non perdera occasione per contrastare ogni iniziativa dei be-
nedettini belgi: «non creda alla testimonianza del solo abate, ma chieda cio che vale questa
testimonianza medesima ad altri che conoscono I’Abate ed i suoi rapporti con dom
Bosschaerts».

Intanto, scoraggiato e soprattutto privo dei finanziamenti richiesti, dom Beauduin fu ad un
passo dal ritirare I’iniziale appoggio al progetto nel novembre dello stesso anno: solo 1’insi-
stenza congiunta di Bosschaerts e Roncalli riusci comunque a far si che si legasse strettamente,
con ’ovvio assenso del priore, I’iniziativa bulgara a quella di Amay®*. Si arrivo addirittura a

prospettare un piccolo flusso di monaci in costante viaggio tra Belgio e Bulgaria: a dare il via

62 F. Giobbe a Roncalli, 29 giugno 1925, in AFPG, fondo AGR, 1.9.1, fascicolo 2, . 14.
63 Roncalli a F. Giobbe, 5 luglio 1925, in AFPG, fondo AGR, 1.9.1, fascicolo 2, f. 16.
4 F. Della Salda, Obbedienza e pace, cit., pp. 36-39.
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avrebbe dovuto essere dom Franco De Wyels con un soggiorno di due o tre mesi presso il
visitatore®. Sollecitatone il parere dalla Congregazione orientale, cosi si espresse 1’abate pri-
mate, delineando gia i primi screzi tra cio che la Curia si attendeva da Amay ed il discorso che

Beauduin intendeva portare avanti:

Al nostro umile parere un soggiorno del R. P. Don Franco de Wyels a Sofia per circa tre

mesi avrebbe qualche vantaggio per la formazione del Padre, ma sara di poca utilita per le

stesse Suore bulgare eucaristine. Questa proposta sara forse ispirata da altre intenzioni, le

quali disperderebbero troppo i pochi Padri benedettini che fin’adesso [sic] si sono messi a

disposizione dell’ opera monastica in favore dei Russi e li allontanerebbe troppo dall’inca-

rico dato da Sua Santita col Breve del 21 marzo 1924, cio¢ di preparare il nuovo mona-

chesimo cattolico per la Russia. Considerando cio crediamo che sarebbe molto opportuno

se la S. Congregazione volesse far sapere al R. P. Don Lamberto Beauduin, che né il sud-

detto Padre de Wyels né un altro Padre dovra essere mandato a Sofia e che la S. Sede

desidera vedere i Padri Benedettini destinati all’opera dell’unione concentrare i loro sforzi

per realizzare ’incarico dato dal S. Padre®®.
La missiva ¢ interessante in quanto contiene piccoli nuclei tematici che emergeranno con forza
nei mesi successivi, decretando I’irreparabile crisi tra Beauduin, la Congregazione orientale e
soprattutto la Commissione pro Russia. Venne innanzitutto scartata con decisione I’idea
dell’invio a Sofia di dom De Wyels: anzi, per 1’esattezza, di lui come di qualsiasi altro padre.
Inoltre, viene adombrata I’ipotesi che tale scelta, data la «poca utilita per le stesse Suore bul-
gare eucaristine», sia ispirata «da altre intenzioni». L’abate primate, in sostanza, dimostrava di
avere colto il fatto che il progetto bulgaro non si sarebbe esaurito in sé stesso, ma avrebbe
costituito il punto d’inizio di un piu vasto disegno sull’oriente non cattolico che rischiava an-
che di eccedere 1 limiti imposti dalla Curia romana a Beauduin. In sintesi, si cominciavaa com-
prendere che Amay non era solo la ruota di un ingranaggio azionato congiuntamente da Con-
gregazione orientale e Commissione pro Russia, ma un centro di produzione di idee e progetti.
Alla luce di ci0 appare piu che naturale che 1’abate primate richiamasse immediatamente 1’ori-
ginario incarico affidato al monastero dal pontefice in persona.
Mentre la comunicazione ufficiale firmata dal cardinal Luigi Sincero, segretario della Congre-
gazione orientale, arrivera a dom Beauduin solo 1’11 giugno, riportando so- stanzialmente le
stesse motivazioni di cui sopra®’, Roncalli aveva gia ricevuto mesi prima una significativa

comunicazione di Filippo Giobbe, che poneva un ostacolo quasi insormontabile nei confronti

della realizzazione del progetto:

65 Beauduin a F. Giobbe, 6 gennaio 1926, in ACO, 22/28, fascicolo I, Opera benedettina per i Russi in Amay sur
Meuse, f. 19.

% Fedele von Stotzingen a Papadopulos, s.d. (ma ¢ in risposta ad una lettera datata 3 febbraio 1926), in ACO,
22/28, fascicolo I, Opera benedettina per i Russi di Amay sur Meuse, ff. 21-22.

7 F. Della Salda, Obbedienza e pace, cit., p. 40.
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Parlando pero con qualche benedettino, mi € stato fatto osservare che, secondo le intenzioni
precise e categoriche del S. Padre, 1 Benedettini debbono occuparsi soltanto di instaurare
il monachesimo puro e classico con il rito slavo tra i russi e che ogni iniziativa di aposto-
lato tra gli slavi dovrebbe essere quasi riservata ai gesuiti. [...] lo non sapevo di questa
esclusivita, o piuttosto di questa esclusione, ma di fatto la lettera del S. Padre all’ Abbate
Primate [sic] parlava in questo senso®.
Sembra lecito intravedere dietro questa «esclusivitay, criticamente catalogata piu avanti come
«esclusione» 1’ombra accentratrice di monsignor D’Herbigny, membro proprio dei padri ge-
suiti. La risposta di Roncalli, successiva di qualche giorno, ¢ interessante dal momento che
sembra marcare, con garbata decisione, una certa differenza tra chi, come lui, conosce i con-

testi in cui vive ed opera e chi, invece, assume decisioni privo di una conoscenza diretta del

territorio e delle sue dinamiche. Scriveva infatti il visitatore apostolico:

A dire il vero sento il dovere di coscienza, stando qui sul posto, di proporre che anche la

parte latina cooperi all’apostolato per I’Unione, e che si cessi di trattare gli Uniati e gli

Ortodossi come si ¢ fatto fin qui. [...] Anche stando alla lettera del documento Pontificio

e senza togliere alcunché a cio che i Gesuiti potranno fare — e sarei ben contento che

venissero anche loro — parmi che I’interessarsi dei Benedettini per le Suore possa essere

un buon avviamento all’ Abbazzia [sic], la quale potra ben essere anche un’abbazzia [sic]

femminile®.
Le resistenze di Roncalli vennero tuttavia vinte senza particolari difficolta, ed il progetto non
trovera mai compimento. Per un breve periodo, Roncalli accarezzo 1’idea di recuperare il tutto
tramite 1’Opera cardinal Ferrari diretta da don Giovanni Rossi, sacerdote gia conosciuto dal
visitatore apostolico ai tempi in cui era segretario dell’arcivescovo di Milano. Roncalli cosi gli
propose di occuparsi finanziariamente delle suore eucaristine e, soprattutto, di suscitare in Italia
un movimento culturale per I’unione delle Chiese, lamentandone la mancanza in confronto ad
altre zone europee. Roncalli invitd anche don Rossi a parlarne con monsignor D’Herbigny per
prendere accordi in tal senso, sottolineando tuttavia che «sara bene non far scorgere che il
pensiero ¢ venuto da me e dalla mia Visita in Bulgaria»’. La chiosa finale lascia intendere
non solo che 1 rapporti tra 1 due si stavano leggermente incrinando, ma anche che Roncalli era
probabilmente conscio di stare toccando questioni delicate e che un soggetto come D’Herbigny
non avrebbe gradito quelle che poteva considerare indebite invasioni di campo. Non ¢ neanche

da escludere che Roncalli avesse in qualche modo intuito che dietro al fallimento del progetto

con 1 monaci dell’unione ci fosse il potente gesuita, temendo cosi di esporsi riproponendo la

% F. Giobbe a Roncalli, 9 febbraio 1926, in AFPG, fondo AGR, 1.9.1, fascicolo 6, f. 32. Corsivo originale.
% Roncalli a F. Giobbe, 14 febbraio 1926, in AFPG, fondo AGR, 1.9.1, fascicolo 6, . 36.
70 Roncalli a Rossi, 16 giugno 1926, in Aav, Arch. Deleg. Bulgaria, b. 22, fascicolo 11, f. 432.
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questione. Di contro, peraltro, Gasparri venne regolarmente interessato della questione da Ron-
calli stesso’!. Anche in questo caso, tuttavia, il progetto saltd poiché «lo spirito della santa ob-
bedienza ha arrestata la buona corrente di ideali e di attivita che si era iniziata lo scorso agosto
fra la Bulgaria e 1’Opera Card. Ferrari»’>. Questo «spirito della santa obbedienza» sembre-
rebbe piu 0 meno velatamente indicare ancora una volta ordini superiori contrari, anche se sta-
volta non si puo del tutto scartare 1’idea che la disastrata situazione finanziaria dell’Opera
cardinal Ferrari, che avrebbe portato all’allontanamento coatto di don Rossi di li a poco, abbia
influito sul fallimento complessivo del progetto.

Ad ogni modo si tratto del secondo scacco per Roncalli in nemmeno due anni di missione, su
un progetto cui contava molto: peraltro quasi tutti i dinieghi ricevuti provenivano da Roma. Il
27 novembre 1926 il giovane visitatore si trovava perlappunto nella Citta eterna, presso il
monastero di San Paolo fuori le mura, per il ritiro spirituale in vista della consacrazione epi-
scopale di monsignor Kurtev che si sarebbe tenuta poco prima di Natale: gli esercizi erano
predicati dall’abate dom Schuster, grande amico di Roncalli. Nella sua riflessione di apertura,

quest’ultimo scriveva:

Sono vescovo da 20 mesi. Come mi era facile prevedere il mio ministero doveva recarmi
molte tribolazioni. Ma — cosa singolare — queste non mi vengono dai Bulgari per i quali
lavoro, bensi dagli organi centrali dell’amministrazione ecclesiastica. E una forma di mor-
tificazione e di umiliazione che non mi attendevo, e che mi fa molto soffrire’.

Non ¢ affatto da escludere, vista la coincidenza temporale, che le sconsolate parole di Roncalli
si riferissero proprio ai progetti naufragati sul quale stava lavorando pratica- mente da quando
aveva messo piede in Bulgaria.

Ora, premesso che qualcosa deve essere rimasta nella mente del visitatore apostolico, tanto
che una decina d’anni dopo si ritentera un progetto simile in territorio turco quando Roncalli
sara delegato, ci si deve chiedere pero se e quanto tutto questo sforzo abbia prodotto qualcosa
nell’immediato, ovverosia nella Bulgaria di meta anni *20. A livello pratico i risultati furono
assai scarsi, come lo stesso visitatore apostolico ebbe a sottolineare a monsignor Filippo
Giobbe, suo referente costante per il progetto’®. Tuttavia, sul lungo periodo qualcosa si ot-
tenne, ed a livello pastorale questo puo essere considerato come un grande successo di Roncalli

dove tanti prima avevano fallito: il visitatore era riuscito a ridare credito presso i cattolici alle

"I Roncalli a Gasparri, 4 settembre 1926, in Aav, Arch. Deleg. Bulgaria, b. 4, fascicolo 1b, f. 82.

2 Roncalli a Rossi, 11 aprile 1927, in ASV, Arch. Deleg. Bulgaria, b. 22, fascicolo 11, f. 449.

73 Joannes PP. XXIII, /I giornale dell’anima, cit., p. 302. Corsivo originale.

4 F. Giobbe a Roncalli, 20 aprile 1926, in AFPG, fondo AGR, 1.9.1, fascicolo 7, f. 14. Il corsivo nell’originale
si presenta come sottolineatura.
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suore eucaristine, perorando la causa di una loro rigenerazione sin nel cuore di Roma. L’at-
tenzione verso questo piccolo ordine fu in Roncalli sempre massima, tanto che non solo le
suore non scomparvero, come temeva seriamente Korolevskij pochi mesi prima 1’arrivo del
sacerdote bergamasco a Sofia, ma iniziarono a crescere in maniera spedita, ricevendo persino
domande di ammissione da postulanti ortodosse’. Infine, nel 1932, in occasione del passag-
gio di giurisdizione ecclesiastica delle eucaristine dalla delegazione vaticana in Bulgaria
all’amministratore apostolico per gli uniati, che dal 1926 era quel monsignor Kurtev che con-
divideva I’abitazione con Roncalli, la madre superiora dell’ordine scrisse un’accorata lettera
al diplomatico bergamasco. La religiosa, «gettando un rapido sguardo indietro, nella penosa
situazione d’incertezza che eravamo quando Eccellenza Vostra venne in Bulgaria», non ebbe

che a ringraziare

Di tutte le cure che Ella ha prodigato per consolidare la nostra piccola Comunita, - per
tutti 1 consigli di cui ci fu [sic] larga, - di tutte le premure caritatevoli che ebbe per noi, -
di tutti i soccorsi materiali ¢ morali che abbiamo ricevuto da Lei durante il periodo della
nostra permanenza sotto la Visita Apostolica.

Questo perché, continuava la lettera, in precedenza le suore erano disprezzatedalla comunita
ortodossa che vedeva in esse un frutto dello scisma e contemporaneamente anche dai fedeli
latini, che le consideravano, nella piu tradizionale delle prospettiveunioniste, accondiscen-
denti all’errore e dunque cattoliche imperfette o peggio traditrici’®. La storia delle eucaristine
¢ I’emblema delle vicende che erano costrette a sopportare le piccole comunita degli uniati,
strette tra odio, disprezzo ed indifferenza da ambo le parti, talvolta guardate con sospetto e
superiorita addirittura dai correligionari latini. L’agire di Roncalli tentd di superare queste
divisioni pregiudizievoli, dando cosi un notevole impulso alla piccola comunita delle eucari-
stine. Oggi le suore, dopo aver sopportato strenuamente le persecuzioni del periodo comunista,

sono circa un centinaio e rappresentano un ponte tra oriente ed occidente in terra bulgara, nella

75 Roncalli a suor Eugenia, 31 agosto 1929, in AFPG, Suore Eucaristine, 1.12.2/9.80, fascicolo A, f. 54. Suor
Eugenia Kostenarova, eucaristina, compi un percorso spirituale sotto la guida di Roncalli e del padre spirituale
dom Bosschaerts, seguendo quest’ultimo nel suo ritorno in Belgio e divenendo monaca benedettina presso la
nuova fondazione di Schootenhof presso Anversa, dove 1’ex segretario della visita apostolica divenne abate. La
corrispondenza di suor Eugenia con Roncalli duro fino al 1959 ed ¢ in parte raccolta in loannes PP. XXIII, Ottima
e reverenda madre. Lettere di papa Giovanni alle suore, a c. d. G. Busetti, Dehoniane, Bologna 1990, pp. 203-
230. La lettera succitata non ¢ tuttavia antologizzata. Si segnala, inoltre, che nella storiografia suor Eugenia ¢
talvolta indicata come suor Cecilia, ed il cognome ¢ talvolta mutato in Kostoff. Le discrasie, che si rinvengono
spesso anche negli originali della corrispondenza, sono dovute al fatto che una volta divenuta benedettina suor
Eugenia assunse il nome di suor Cecilia Maria: per il cognome di tratta di un semplice errore di Roncalli che
riteneva la religiosa sorella di Dimitri Kostoff, artigiano che lavord anche presso la delegazione apostolica,
quando invece essa era sorellastra con sola madre in comune.

76 La madre superiora delle eucaristine a Roncalli, 10 dicembre 1932, in AFPG, Suore Eucaristine, 1.12.2/9.80,
fascicolo A, f. 165.
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memoria di Giovanni XXIII cui nel 2002 hanno dedicato la chiesa annessa al loro convento.

Un provvisorio bilancio steso da Roncalli a meta 1926, infine, sembra essere il perfetto sunto
della situazione: «io entro nel secondo anno della mia vita episcopale. Del primo sono contento
perché molto ho lavorato gettando buoni semi in questa terra di Bulgaria un po’ selvatica, ma

fertilissima. A suo tempo alcuno raccogliera»’”.

2.4 Primi passi nei confronti dell’ortodossia

L’operato con le suore eucaristine intrecciava numerosi campi che il visitatore apostolico, nella
sua figura giuridicamente provvisoria e dunque assommante piu ruoli, sarebbe andato esplo-
rando con il tempo in Bulgaria. In questo caso si trattava di un compito di carattere sicuramente
pastorale strictu senso, ma anche per certi versi missionario, andando a toccare la delicata
questione del clero indigeno che, secondo le istruzioni ricevute, Roncalli avrebbe dovuto im-
plementare. E utile sottolineare questa tematica, dal momento che I’interesse e I’attenzione
verso le eucaristine nel giovane visitatore si coniugano con la certezza che esse siano un im-
portante punto di irradiazione del cattolicesimo proprio grazie al loro essere orientali. Auspi-

cava Roncalli, proprio all’inizio del suo incarico:

Venga un gruppo di uomini distinti per dottrina, gravita, santita: alieni da ogni politica e da
nazionalismi; pronti ad illuminare, a consigliare e a confortare; esecutori inappuntabili per
Rito Orientale; divenuti Bulgari coi Bulgari; moltiplicatori di opere di assistenza sociale,
specialmente di cultura storica, artistica, religiosa’s.

In filigrana si scorge, dietro queste parole, I’esperienza vissuta a Roma presso 1’Opera della
propagazione della fede. Si pone in particolare 1’accento sulla comunanza che questi soggetti
debbano intessere con la popolazione autoctona, a livello culturale, artistico e religioso: «alieni
da ogni politica e da nazionalismi» essi debbono farsi «Bulgari coi Bulgari», in una sorta di
richiamo terminologico a quanto mezzo secolo prima andava sostenendo il cardinal Charles
Lavigerie, fondatore dei Padri bianchi.

Ma alla questione delle eucaristine ¢ immediatamente collegata quella dell’incontro con il
mondo ortodosso, che Roncalli incrociava per la prima volta nel suo cammino. La Bulgaria
prima e la Turchia poi catapultano il sacerdote bergamasco in un mondo del tutto nuovo, per
affrontare il quale non ha strumenti culturali o indicazioni di sorta. Questo paradossalmente ¢

un bene, perché gli consente un approccio reale, concreto, non libresco o incasellato in schemi,

77 Roncalli ai genitori, 14 marzo 1926, ora in loannes PP. XXIII, Lettere familiari. 152 inediti dal 1911 al 1952,
ac. d. G. Farnedi, Piemme, Casale Monferrato 1993, p. 68.
78 Cit. in L. Botrugno, L ‘arte dell 'incontro, cit., p. 153.
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che facilmente si possono tramutare in pregiudizi. Una sua preparazione specifica, probabil-
mente, avrebbe posto 1’ortodossia davanti a lui in un’ottica piu teologica, legata alla disquisi-
zione quando non alla disputa. La sua mancanza di preparazione gli consente invece una li-
berta di pensiero e di approccio piuttosto pronunciata. Non avendo ad orientarlo compiti e fini
specifici, Roncalli puo scegliere la sua bussola personale: la trova nell’incontro, nel dialogo,
nella ricerca della pace, nella curiosita della scoperta dell’Altro. Questo disorienta anche le
gerarchie ortodosse, preparate general- mente a disputare piu che a parlare, arroccate in una
posizione di costante difesa contrapposta al costante attacco cattolico: di Roncalli non si so-
spetta, o quantomeno non si sospetta piu di tanto, proprio perché a guidarlo sembra essere piu
la casualita quotidiana di un incontro fra amici.

Era solo da pochi mesi visitatore, quando raccolse le prime notizie sulla massima autorita
religiosa bulgara, il metropolita di Sofia Stephan, una figura molto ambigua capace di grandi
aperture e posizioni arroccate allo stesso tempo. Il suo forte legame con il governo, ma allo
stesso tempo la sua relativa debolezza di fronte al Santo Sinodo, vero organo di governo della
Chiesa bulgara e di posizioni molto piu intransigenti, erano elementi con i quali Roncalli era
chiamato a confrontarsi. Questi primi contatti sono relazionati con dovizia di particolari al se-
gretario di Stato Gasparri il 4 settembre 1925 in un lungo rapporto’®. Pochi giorni prima, per
I’esattezza il 26 agosto, il visitatore aveva visitato il Santo Sinodo in riunione, presieduto dal

metropolita di Vratza Clement, in quello che definiva

Atto di omaggio da parte mia alla maggiore Autorita Religiosa della Bulgaria in nome di

quei principi che ci uniscono nella ricerca del bene delle anime. Egli [i.e. Clement] mi

rispose con solennita, prendendo le cose anche piu in grande, esprimendomi la sua grati-

tudine e il suo rispetto verso il S. Padre in nome di tutto il Santo Sinodo.
Piu avanti era tratteggiata in maniera particolare la figura del metropolita Stephan. Roncalli
non ne vedeva eccelse peculiarita, ma altresi ne registrava la mentalita aperta, sostenendo che
non sarebbe del tutto contrario ad un’unione fra I’ortodossia bulgara ed il cattolicesimo ro-
mano, a patto che il papa non insista troppo sulla questione del primato petrino e si limiti ad
essere una sorta di primus inter pares. Tuttavia, il visitatore apostolico dimostrava di aver
capito che un atteggiamento simile non avrebbe condotto facilmente a qualcosa di immediato
e concreto, vista 1’ostilita del Santo Sinodo di cui il metropolita Stephan era un semplice pre-
sidente. Questi, inoltre, partecipava assiduamente agli incontri promossi da tutti quei movi-
menti che nel 1948 si sarebbero fusi per dare vita al Consiglio Ecumenico delle Chiese (CEC),

dimostrando dunque una particolare attenzione a queste tematiche: peraltro, il 26 agosto 1925

7 Roncalli a Gasparri, 4 settembre 1925, in AFPG, fondo AGR, 1.9.1, fascicolo 3, ff. 4-14. Quando non diver-
samente specificato, le seguenti citazioni si intendono tratte da qui.
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si trovava proprio ad un’assise a Stoccolma, mentre nel 1927 avrebbe preso parte a quella di
Losanna. Tuttavia, la sua posizione era molto debole anche nella restante parte del mondo or-
todosso, soffrendo ancora la scissione unilaterale proclamata nel 1870 nei confronti del pa-
triarcato di Costantinopoli. Roncalli, consapevole di cio, tendeva a non fidarsi delle aperture
di Stephan, sia perché in netta minoranza nel panorama bulgaro, sia perché non era da escludere
del tutto che queste fossero semplicemente volte a trovare nel papa un alleato, in un procedi-
mento molto simile a quello che vide la nascita, nel 1861, della Chiesa uniate bulgara®®.

Tuttavia, ci si puo chiedere con quale spirito, appena arrivato a Sofia, Roncalli si approccia
alle autorita ecclesiastiche bulgare e, piu in generale, all’ortodossia del Paese balcanico. Ed ¢
molto significativo il fatto che, come un anziano Giovanni XXIII ricordera nel 1962, quello
dell’approccio nei confronti dei cristiani non cattolici non fosse tra i compiti che gli aveva
assegnato la Santa Sede: cio che lo guida, dunque, ¢ una grande curiosita, figlia anche di un
animo volto per natura allo studio, in particolare di carattere storico ecclesiastico®!. Il visitatore
partiva dal presupposto che, qualunque lavoro si volesse portare avanti in quelle terre, fosse
necessaria una profonda conoscenza della storia, dei luoghi e delle persone. Nei secoli, una
scarsa conoscenza reciproca aveva creato in ognuno immagini distorte dell’altro: solo a partire
dalla volonta di un approfondimento da ambo le parti qualcosa potra cambiare. Scrivendo a
monsignor Giovanni Dieci, gia suo segretario a Roma ed a quell’altezza di tempo ancora col-

laboratore dell’Opera della propagazione della fede, Roncalli parlava degli ortodossi come

Anime che sono cosi vicine alla Chiesa di Gesu Cristo da credersi senz’altro membri della
medesima. Quanto a cio che anche a Roma si pensa di questa Chiesa Orientale Ortodossa
o Uniata, oh! quanti giudizi da cambiare: Oh! quanta superficialita di apprezzamenti®?!

A giudizi cosi morbidi ed equilibrati, tuttavia, per il primo periodo fanno da contraltare anche

appunti piuttosto severi. Ecco perché parlare di ecumenismo per quanto riguarda il pensiero e

80 L’attenzione del metropolita Stephan a tematiche ecumeniche ¢ testimoniata anche da un opuscolo, pubblicato
poco prima della conferenza di Losanna, e donato a Roncalli. Il volumetto, Metropolita Stephan, Fundamental
conditions for the unification of the christian churches, Royal Printing Office, Sofia 1927, si trova in copia presso
ACO in quanto il visitatore lo invio al cardinal Sincero, accompagnandolo con una lettera nella quale si riassu-
mevano tre anni di contatti con il mondo ortodosso bulgaro, sottolineando tuttavia come le aperture di Stephan
potessero essere determinate dal fatto che egli temesse di trovarsi in netta minoranza a Losanna (Roncalli a
Sincero, 21 luglio 1927, in ACO, Bulgari, Varie, 1965/28, f. 1).

81 A, Riccardi, Angelo Giuseppe Roncalli, un diplomatico vaticano, in Fondazione per le scienze religiose Gio-
vanni XXIII di Bologna (ed.), Un cristiano sul trono di Pietro, cit., p. 197. In effetti questioni simili non sono
elencate tra i compiti del visitatore conferitigli dai vari dicasteri vaticani. Non si puo escludere a priori I’assenza
di istruzioni ufficiose, magari esposte oralmente, pero il fatto che Giovanni XXIII sottolinea come «la mia mis-
sione di rappresentante del Santo Padre nel vicino oriente non li riguardava [i.e. gli ortodossi]» ¢ qualcosa di
emblematico.

82 Roncalli a Dieci, 3 giugno 1925, ora in loannes PP. XXIIl, Lettere dall’Oriente e altre inedite, a c. d. C.
Valenziano, Paideia, Brescia 1968, p. 23.
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I’operato di Roncalli a quest’altezza di tempo ¢ molto fuorviante. Anzi, come per quanto ri-
guarda il pensiero missionario che si ¢ cercato di mettere in luce precedentemente, anche in
relazione al problema dell’unione delle Chiese Roncalli si dimostra inizialmente molto tradi-

zionale sia a livello concettuale che a livello linguistico, sostenendo ad esempio che

Il movimento verso la Unione si verra prima determinando nella classe piu alta. Il popolo

sara travolto e si trovera cattolico senza accorgersi. Il clero Ortodosso fara dapprima il

trasognato. Non manchera poi di dare un po’ di battaglia. Infine, gli converra tacere e

cedere®.
Simili concezioni lo avvicinano molto, almeno inizialmente, al sentire di un D’Herbigny, con
il quale nei primi periodi della visita la corrispondenza era molto fitta: lo stesso Roncalli quali-
fica il gesuita francese come I’«amico buono a cui mi aveva indirizzato sul principio di questa
Visita Apostolica lo stesso S. Padre per informazioni e per consigli»®**. Emblematico, ad esem-
pio, quanto Roncalli scriva al gesuita francese per quanto riguarda una possibilita, da entrambi
ritenuta concreta, di conversione dell’intera Bulgaria per via dinastica, ovvero per cambia-
mento di fede religiosa del re Boris III: «il mio convincimento formatomi nello studio della
Bulgaria ¢ che questa tornera alla Chiesa Romana per un fatto politico, non per altra via: cosi
come per un fatto politico si converti al Cristiane- simo ed un giorno si trovo scismatica»®’.
Questa modalita, che gia Korolevskij riteneva fortemente illusoria, denotava una visione di
approccio ai non cattolici ancorata a metodi di massa di carattere quantitativo, lontana da
quell’avvicinamento paziente basato sul dia- logo rispettoso, che maturera in Roncalli solo piu
avanti. Anzi, ¢ evidente, sin dal fatto che Roncalli stesso lo ammette parlando di «convinci-
mento formatomi nello studio della Bulgariay, che si € ancora in una fase di approccio al con-
testo derivato da una formazione libresca, non certo esperienziale: ne sono prova anche le al-
lusioni alla storia religiosa della Bulgaria, come se essa non dovesse far altro che ripetersi, di
conversione politica in conversione politica.
Come nel caso delle missioni, dunque, si assiste ad una concezione maturata in fieri, nella pra-
tica, con un pensiero sicuramente in evoluzione, ma mai sistematizzato, ed anzi si sarebbe
quasi tentati di dire che Roncalli proceda per intuizioni. Per questo ¢ forse opportuno parlare,
dopo una prima fase di unionismo classico, di post unionismo. Non dunque ecumenismo, ter-

mine che a quest’altezza di tempo puo risultare molto fuorviante, ma nemmeno approcci pre-

8 Cit. in L. Botrugno, L ‘arte dell’incontro, cit., p. 153.

8 Estratto da una lettera di Mons. Roncalli, Visitatore Apost. della Bulgaria, alla S.C. [per le Chiese orientali]
18 agosto 1927, in ACO, Oriente, Rappresentanza pontificia in Bulgaria, Delegazione apostolica, 19/35, f. 30. 11
documento ¢ lo stralcio di una lettera di risposta nella quale Roncalli tenta di scusarsi per un malinteso creatosi
tra lui, monsignor D’Herbigny ed il cardinal Sincero, per cui cft. infra, pp. 99-103.

85 Roncalli a D’Herbigny, 9 luglio 1925, in Aav, Arch. Deleg. Bulgaria, b. 21, fascicolo 3, f. 206.
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ecumenici, 1 quali presupporrebbero una sorta di riflessione prodromica in seno all’ecumeni-
smo per come la Chiesa cattolica lo ha codificato solo negli anni 60 del secolo scorso. Vice-
versa, con post unionismo si intende qui una modalita d’approccio priva di una sistematica
speculazione teologica alla base, ma nata da una pratica di frequentazione con I’altro, sia essa
di volta in volta voluta o casuale, che per mette a Roncalli di superare 1’unionismo classico
nell’atto concreto di una vita quoti- diana: cio che ¢ stato efficacemente definito come «I’in-
nestarsi di processi conoscitivi sulla [sua] dimensione “pastorale” e spiritualex»®®.

Ma forse questa quotidianita non ¢ 1’'unico fattore che contribuisce ad un maturamento delle
concezioni roncalliane sull’unione delle Chiese. Qualche indizio si potrebbe scovare anche
nelle singole frequentazioni, a volte solo epistolari, con alcuni ambienti nei quali circolavano
idee innovative e precorritrici. E allora forse la pista dei monaci dell’unione potrebbe fornire
qualche spunto in piu, tanto piu che anche se il progetto con le eucaristine non era andato a
buon fine, Roncalli si ricordera di loro in un analogo caso per la Turchia: d’altra parte i contatti
con dom Beauduin ed il monastero di Chevetogne dureranno sostanzialmente tutta la vita.
Inoltre, la frequentazione assidua tra il visitatore e Bosschaerts, suo segretario, ha indubbia-
mente immerso il sacerdote bergamasco in un movimento osmotico che sembra rintracciarsi
in alcune scelte finanche terminologiche. E veramente sorprendente, ad esempio, quanto il
nunzio in Belgio monsignor Micara scriveva proprio nel 1927 al cardinal Gasparri, in un rap-

porto critico su dom Beauduin:

L’opposizione pratica ed anche teorica dei Monaci dell’Unione alle conversioni indivi-
duali [...] ha stupito molti. Mi si dice che alcuni russi ne abbiano concluso che la loro con-
versione non sarebbe né desiderabile né conveniente, visto che la sola preoccupazione, per
ora, sarebbe quella di conoscersi, di far cadere i pregiudizi, lasciando che piu tardi av-
venga I’unione e quindi le conversioni individuali, come conseguenza del riavvicina-
mento degli animi. [Si ha] preoccupazione di parlare quasi esclusivamente di cio che uni-
sce®’.

E impressionante quanto molte di queste parole sembrano essere precorritrici di alcune sensi-
bilita che troveranno piena maturazione solo nelle sedute del Concilio Vaticano II. Ed ¢ dav-
vero notevole anche il fatto che sembra trattarsi per molti versi di una terminologia roncal-
liana®®. Senza spingersi troppo in 1a nel tempo, & da notare come nello stesso torno di anni Ron-

calli inizi ad usare parole molto simili. E nota la risposta che Roncalli fornisce nel 1926 ad un

8 A. Melloni, I/ cammino di A.G. Roncalli nella ricerca dell unita, in J. Busquets, M. Martinell (edd.), Fe i
teologia en la historia: estudis en honor del Prof. Dr. Evangelista Vilanova, Abbazia di Mon- tserrat, Barcelona
1997, p. 548.

87 Micara a Gasparri, 8 giugno 1927, in ACO, 22/28, fascicolo I, Opera benedettina per i Russi in Amay sur
Meuse, ff. 56-57.

8 11 15 marzo 1953, prendendo possesso dell’arcidiocesi di Venezia, il settantaduenne patriarca Roncalli, ricor-
dando la sua vita precedente nel suo primo discorso pubblico, annotava come «la Provvidenza mi trasse dal mio

96



Radicamento in oriente della nuova missionologia

giovane seminarista ortodosso che gli chiedeva di poter completare gli studi a Roma in un

istituto cattolico:

Perché ella me ne da 1’occasione lasci che io la inviti, come ho sempre fatto con tutti i
giovani ortodossi che ebbi il bene di incontrare in Bulgaria, ad approfittare degli studi e
della educazione che ella riceve nel Seminario di Sofia. I cattolici e gli ortodossi non sono
nemici, ma fratelli. Hanno la stessa fede, partecipano agli stessi sacramenti, soprattutto
alla medesima eucarestia. Ci separano alcuni malintesi intorno alla costituzione divina
della chiesa di Gesu Cristo. Coloro che furono causa di questi malintesi sono morti da
secoli. Lasciamo le antiche controversie e, ciascuno nel suo campo, lavoriamo a rendere
buoni i nostri fratelli, offrendo loro i nostri buoni esempi [...]. Piu tardi, benché partiti per
vie diverse ci si incontrera nella unione delle Chiese per formare tutti insieme la vera ed
unica chiesa di N. S. Gesu Cristo®.

Il concetto comune, in questo caso, € che bisogna preparare la strada all’unione delle chiese:
essa verra, in tempi e modalita ignote, a causa della comune convergenza verso Cristo cui le
anime, quando pronte, tenderanno spontaneamente”’. La concezione sottesa, dunque, non &
quella della conversione, ma dell’attrazione, con un percorso definibile secondo una sugge-

stiva immagine metaforica:

Sul gran fiume della carita — soleva dire Monsignor Roncalli — la nave di Pietro naviga si-
cura verso il porto. Anche altri ruscelli, pur seguendo differenti declivi, un giorno do-
vranno incontrarsi nella stessa foce. Bisogna dar tempo al tempo, la preghiera ¢ la carita
nelle relazioni con i nostri fratelli apriranno il difficile e tormentato cammino dell’unita
della grande famiglia cristiana: unum ovile et unus pastor’".

Piu 0 meno contemporaneamente, dom Beauduin sosteneva qualcosa di simile sulle pagine di
«Irenikony, il periodico voce di Amay e edito dal 1926. Il monaco belga, in un lungo articolo
pubblicato sulle prime pagine del primo numero della rivista, dunque da considerarsi program-
matico dell’intero movimento, criticava duramente la pratica spesso perseguita delle conver-
sioni individuali, giudicandola dannosa per il progresso dell’unione’. Questa non si sarebbe

raggiunta attraverso una semplice conquista di fedeli, azzerando 1’ortodossia, bensi lavorando

villaggio nativo e mi fece percorrere le vie del mondo in oriente e in occidente, accostandomi a gente di religione
e di ideologie diverse, in contatto coi problemi sociali, acuti € minacciosi, e conservandomi la calma e 1’equilibrio
dell’indagine, dell’apprezzamento: sempre preoccupato, salva la fermezza ai principi del credo cattolico e della
morale, piu di cid che unisce che di quello che separa e suscita contrasti» (Cit. in A. Alberigo, G. Alberigo,
Giovanni XXIII. Profezia nella fedelta, Queriniana, Brescia 1978, p. 207).

8 Cit. in F. Della Salda, Obbedienza e pace, cit., pp. 48-49.

% E interessante notare come sin dagli anni bulgari Roncalli sembri optare, nei confronti dell’unione delle Chiese,
per una strada non tanto teologica quanto pratica e partente dal basso, dai rapporti personali tra singoli soggetti.
Ad un osservatore anglicano invitato al Concilio Vaticano II, Roncalli disse che «sono i teologi che ci hanno
messo in questa difficolta: tocca ai cristiani ordinari, come lei ¢ come me, uscirne fuori» (Cit. in G. Zizola,
L’utopia di papa Giovanni, Cittadella, Assisi 2000, p. 349).

°1'V.U. Righi, Papa Giovanni XXIII sulle rive del Bosforo, cit., p. 153.

°2 L. Beauduin, De quoi s agit-il?, in «Irenikon», 1, 1926, p. 8. «Irenikon» seguira il destino di dom Beauduin e
dei suoi piu stretti collaboratori, trasferendo la sua redazione presso il neonato monastero di Chevetogne nel
1939, dove ¢ edita tuttora.
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insieme per preparare la via sul lungo periodo, quando tutte le Chiese si sarebbero natural-
mente avvicinate. Erano dunque necessarie fiducia e pazienza, perché il cammino davanti si
dimostrava lungo e quantificabile in anni. Un pensiero non dissimile da quello che esplicitava
Roncalli in uno scambio epistolare intervenuto nel 1927 con un sacerdote ortodosso. Questi
desiderava convertirsi alla fede cattolica, anche se la motivazione non era delle piu nobili, ov-
verosia incomprensioni con i superiori nelle gerarchie. Roncalli, dopo aver enumerato le diffi-
colta derivanti anche dal fatto che 'uvomo era coniugato e soprattutto la motivazione che
impediva una vera conversione del cuore, aveva aggiunto: «ella riprenda poi con rinnovato
zelo per le anime il suo ministero, e si adoperi a diffondere questo medesimo spirito di carita
e di pazienza fra i suoi fedeli. Il mondo ne ha grande bisogno». La pazienza, infatti, «ci unisce
piu intimamente a Gesu nostro esemplare ed insieme nostra gioia». Cosi facendo, concludeva
Roncalli, avrebbe collaborato all’'unione delle Chiese’*. E impossibile non scorgere in tali pa-
role 1 semi di una ben precisa dottrina sull’unione delle chiese, basata sulla valorizzazione di
cio che unisce piuttosto che di cio che divide, sul lavoro onesto e paziente ognuno nel proprio
campo, sulla non necessita delle conversioni individuali, sulla conoscenza reciproca per dira-
dare le tenebre del pregiudizio: proprio quella dottrina che monsignor Micara attribuiva come
fosse una colpa a dom Beauduin. E se ¢ vero che il priore di Amay e Roncalli a quest’altezza
di tempo ancora non si conoscevano personalmente, ¢ ipotizzabile che una consonanza simile
finanche a livello terminologico possa non essere frutto di un caso, a maggior ragione se si
nota come fino a pochi mesi prima il pensiero di Roncalli era venato di tradizionalismo anche
linguistico. Egli, come testimonia in una coeva lettera a Adelaide Coari, leggeva e consigliava
«Irenikony» sottolineando che I'unita delle Chiese ¢ demandata esclusivamente alla carita:
«comprende? Alla carita: assai piu che alle discussioni scientifiche. Alla carita esplicata esat-
tamente secondo 1’elogio di san Paolo» la quale per Roncalli ¢ «grande virtu, che riassume il
cristianesimo»’*,

Puo essere utile anche osservare come proprio dal 1927 in avanti la corrispondenza con D’Her-
bigny, come si vedra, subi un significativo decremento, ed anzi Roncalli scelse consapevol-
mente in alcune occasioni di accantonare i consigli del gesuita francese. Proprio la lettera allo
studente bulgaro sopracitata, d’altra parte, ¢ spia di questo cambio d’atteggiamento: Roncalli
suggeriva di proseguire 1’educazione in ambiente ortodosso, quando monsignor D’Herbigny

aveva esplicitamente scritto I’anno prima al visitatore stesso di approfittare, per le singole

93 Roncalli a Loseff, 18 luglio 1927, in Aav, Arch. Deleg. Bulgaria, b. 20, fascicolo 1, ff. 38-39.
%4 Roncalli a Coari, 9 maggio 1927, ora in A. Alberigo, G. Alberigo, Giovanni XXIII, cit., p. 427. L’allusione a
san Paolo € 1Cor 13,4.
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conversioni, degli studenti che vogliono terminare il loro percorso in istituti cattolici®. E evi-
dente un distacco tra le due concezioni che si fara sempre maggiore ed ¢ difficile ignorare gli
anni di vicinanza a Bosschaerts ed ai monaci dell’unione. Tanto piu che Roncalli non ha mai
riflettuto in maniera sistematica su questioni ecumeniche: cio significa che, per maturare, il
suo pensiero aveva bisogno di input decisivi, 1 quali possono essere ricondotti all’esperienza
quotidiana in cui il visitatoreera costretto dalle circostanze a scavalcare i «malintesi» tra orto-
dossia e cattolicesimo, ma anche all’ambiente ed alle frequentazioni. Questa puo essere una
prima eredita del progetto apparentemente fallimentare accarezzato negli anni 1925-1926 con
1 monaci dell’unione.

Le incomprensioni, dunque, si superano con la comprensione, la conoscenza che, secondo una
tematica assai cara a Roncalli, il quale ne conosceva il forte valore simbolico soprattutto presso
gli ortodossi, passa attraverso 1’esempio visibile. L’exemplum edificante, che tanta parte ha
avuto nella pedagogia cristiana durante i secoli, e si pensi semplicemente alla tematica
dell’imitatio Christi, viene da Roncalli ripreso e caricato di forti significati. L’esemplarita di
atti e parole ¢ qualcosa che si ricollega direttamente alla vita pratica, al lavoro quotidiano
insieme ai fratelli. L’esempio supera le disquisizioni teologiche, importanti certo, ma talvolta
controproducenti, inapplicabili in quel preciso momento.

Roncalli punta molto su questa tematica, non perde occasione per ribadirla, anche ai suoi su-
periori. Gia nella relazione al cardinal Gasparri sopra ricordata scriveva che il suo incontro al
Santo Sinodo con le massime autorita ortodosse «€ cosa edificante anche in faccia al mondo,
in quanto fara dire a tutti: Ecco che coloro che insegnano la carita e la fraternita sono essi 1
primi a dare ’esempio nei rapporti fra di loro»’®. Piu avanti, Roncalli proponeva una coope-
razione tra le Chiese a livello di opere di carita, a comune esempio di edificazione, in una sorta
di gara verso il bene, che quasi ricorda I’approccio del disgelo nella Guerra fredda. Questa
unita nella carita ¢, in filigrana, cid che ribadisce anche al cardinal Sincero, nel relazionargli i
«parecchi colloqui — data I’occasione che mi si presentava senza preoccuparmi granché a cer-
carla — con personalita distinte del mondo Ortodosso Bulgaro». Incontri che, secondo Roncalli,
fanno bene da ambo le parti, perché diradano i pregiudizi anche fra gli ortodossi «per la buona
maniera con cui vengono trattati». Lo stesso visitatore scopre la loro mentalita «che merita

tanto di essere compatita e stenebrata con molto garbo e con grande pazienza, piu di opere e di

% D’Herbigny, Suggerimenti dati a mons. Roncalli in principio della Visita apostolica in Bulgaria, in Aav, Arch.
Deleg. Bulgaria, b. 21, fascicolo 3, f. 205.

% Roncalli a Gasparri, 4 settembre 1925, in AFPG, fondo AGR, 1.9.1, fascicolo 3, f. 5. Interessante il fatto che
Roncalli attribuisca queste parole al metropolita Clement, evidentemente colpito dal gesto che poi avrebbe ri-
cambiato pochi giorni dopo. E evidente il valore che gli ortodossi attribuiscono all’esempio simbolico, cosa
sottolineata dal visitatore apostolico nel prosieguo della relazione.
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dedizione caritatevole, che di discussioni e di esortazioni»’’. La carita, dunque, con un duplice
scopo, esemplare ed affratellante. Accanto a questa caritd comune, uno dei temi principali
affrontati anche da dom Beauduin, si collocano le tematiche della pazienza, dell’attesa, della
fiducia nel frutto da cogliere un giorno. Cio non vuol dire esimersi dal lavorare di buona lena,

bensi procedere senza ansia da prestazioni o da risultati,

Conservando in me, e communicando [sic] agli altri, quella calma e quella compostezza
per cui solamente le cose riescono e riescono bene. Non mi preoccuperod se altri corre.
Chi troppo corre, anche nelle cose ecclesiastiche, non arriva mai lontano®®.

E se ¢ vero che queste righe sono relative agli esercizi spirituali del gennaio 1924, ¢ pur vero
che un pensiero simile, anche inteso come modalita d’approccio al lavoro, rimarra uguale in
Roncalli anche negli anni futuri. Di piu, confrontandosi con questioni complesse e lunghe
come I’annosa ricerca dell’unita fra cristiani, il visitatore apostolico riscopre il valore teolo-
gico della Provvidenza, coniugandolo volta per volta con quello cardine dell’umilta propria
dell’'umano. Si puo lavorare, si deve lavorare, per un unico ovile, ma la questione non ¢ solo
nelle mani dell’uomo.

Gli anni tra 1926 e 1927 si configurano cosi come un periodo molto particolare per Roncalli e
la sua permanenza il Bulgaria. Il visitatore ¢ preso dallo sconforto, capendo che la missione
da temporanea si sta affermando come definitiva. Questo gli consente, tuttavia, una rimedita-
zione del proprio essere in quelle terre ed ¢ probabilmente da questa presa di coscienza di una
maggiore stabilita che Roncalli inizia a tessere trame che vadano oltre 1 semplici incarichi che
gli sono stati assegnati. Come ¢ stato affermato, inoltre, alla sua «inoperosita esterna corri-
spondono decisivi progressi spirituali che imprimono caratteristiche indelebili alla spiritualita
roncalliana»®®. Venendo inoltre meno il senso di precarieta, il lavoro diventa vita quotidiana e
la vita quotidiana diventa pastorale: Roncalli inizia a guardare i fedeli cattolici come il suo
gregge ed il mondo ortodosso come qual- cosa da approfondire. Non ¢ un caso, dunque, che
questi siano gli anni per il visitatore del superamento delle concezioni unioniste e, dal 1927,
della rottura con monsignor D’Herbigny. I contrasti con quest’ultimo, che tuttavia Roncalli
percepi solo in maniera limitata, furono probabilmente determinati da un episodio ben preciso
accaduto nei primi mesi di quello stesso anno.

I1 20 marzo 1927 Roncalli scriveva al cardinal Sincero di essere stato richiesto ad Istanbul

come consacrante nella cerimonia del nuovo arcivescovo cattolico di Atene, Giovanni Battista

%7 Roncalli a Sincero, 21 luglio 1927, in ACO, Bulgari, Varie, 1965/28, f. 1.
%8 Joannes PP. XXIIL, /I giornale dell anima, cit., p. 291.
9 F. Della Salda, Obbedienza e pace, cit., p. 72.
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Filippucci, che si sarebbe tenuta cinque giorni dopo. Secondo Roncalli, a richiedere la sua
presenza sarebbe stato il delegato apostolico monsignor Angelo Rotta, milanese ed amico di

vecchia data'®?

. Al segretario della Congregazione orientale inoltre precisava che avrebbe ac-
cettato perché «tutto serve ad interessare sempre piu gli spiriti alla causa della Chiesa Orien-
tale»!%!. In realtd, Roncalli aveva gia dimostrato in passato di avere il pallino di Istanbul.
L’anno precedente aveva scritto in via confidenziale a monsignor Filippo Giobbe, sollecitan-
dogli un parere «personale» su una possibile visita nell’antica Costantinopoli presso monsi-
gnor Rotta. In quell’occasione, significativamente, il minutante della Congregazione orientale
gli aveva fornito un parere negativo, suggerendogli di evitare il viaggio «di tua iniziativay,
sottolineando che «non so se la Segreteria di Stato vedrebbe bene che tu vada a visitare il
Delegato Apostolico e se una tal visita di amicizia nell’ambiente orientale e anche occidentale
non sarebbe travisata e commentata nel caso in modo fantasticoy. In calce alla lettera, Roncalli
annotava seccamente di aver «risposto 1’11.V. accettando pienamente consiglio»!®. Per quella
volta non se ne fece nulla: questione di prudenza, dunque, visto il terreno un po’ scivoloso e
che gia stava facendo tanto penare soggetti come dom Beauduin. La richiesta di essere consa-
crante di monsignor Filippucci, dunque, veniva come manna dal cielo e Roncalli si affretto a
rispondere positivamente, partendo per Istanbul. Si tratta del secondo di sette viaggi che il
sacerdote bergamasco compie nella capitale turca prima di venirvi inviato in qualita si delegato
apostolico: il primo era avvenuto il mese prima per la nomina di monsignor Kurtev ad ammi-
nistratore della comunita cattolica di rito orientale!'®.

Ad Istanbul Roncalli incontrod, in una maniera che definisce fortuita ed accidentale, il patriarca
ecumenico Basilio III, uomo dotto e di vedute aperte nei confronti del cattolicesimo, sebbene
posto in minoranza rispetto al Santo Sinodo. Il patriarcato si trovava a dover affrontare una
situazione di profonda debolezza interna, causata principalmente dall’ostile legislazione turca
in materia religiosa, di cui si parlera approfonditamente piu avanti. All’interno del clero si
stava peraltro consumando una sorta di scisma, con un vescovo carismatico che era favorevole
ad una profonda turchizzazione dell’elemento greco ortodosso. Da parte cattolica tale debo-
lezza era percepita. Come annotava I’anonimo estensore di un rapporto alla Segreteria di Stato,

«il Fanar il momento ¢ veramente tragico, non osa far nulla perché la spada di Damocle gli

pende sul capo [...]. Tale stato di cose cosi umiliante, a quanto mi si riferisce, fa guardare

100 Roncalli alle sorelle Ancilla e Maria, 2 dicembre 1928, ora in Id., Lettere ai familiari, vol. 1, cit., p. 173.

101 Roncalli a Sincero, 20 marzo 1927, in ACO, Oriente, Rappresentanza Pontificia in Bulgaria, Delegazione
apostolica, 19/35, f. 18.

102 F. Giobbe a Roncalli, 4 maggio 1926, in AFPG, fondo AGR, 1.9.1, fascicolo 7, f. 26. I corsivi nell’originale
si presentano come sottolineature.

103 F_ Della Salda, Obbedienza e pace, cit., pp. 66-68.
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alcuni di questi vescovi a Roma come ad una liberatrice»'®. 11 colloquio, secondo un lungo
rapporto che Roncalli fece pervenire al cardinal Sincero, si svolse in un disteso clima amicale,
nel quale il visitatore offriva «i sensi del mio rispetto» al patriarca e questi replicava come «&
questo spirito di fraternita e di ottimismo nei rapporti fra noi che ci portera al desiderato fine.
L’amore, questo ¢ il primo requisito». Roncalli nutriva cosi «la speranza che qualche cosa di
buono possa seguire una volta che si creda di cogliere il tenue filo che la Provvidenza ci porge
in una forma inaspettata e non priva di naturalezza»'%. L’atteggiamento di Roncalli rispecchia
ormai un consolidato approccio sul quale il visitatore sembra sempre piu meditare: «nei miei
rapporti con tutti — cattolici o ortodossi, grandi o piccoli, vedro di lasciare sempre un’im-

106 Vista inoltre la volonta

pressione di dignita e di bonta — bonta luminosa, dignita amabile»
di una «visita di amicizia nell’ambiente orientale» manifestata I’anno prima a monsignor Fi-
lippo Giobbe, difficile pensare veramente alla casualita dell’incontro: pitu probabile che I’inciso
sia un’excusatio non petita volta a giustificare un passo piu lungo della gamba per il quale
Roncalli temeva un rimprovero. In effetti, la situazione si complico a causa di qualcosa che il
sacerdote bergamasco, nella sua buona fede, non poteva conoscere, ovverosia il fatto che in
Curia si andasse contemporaneamente preparando una spedizione in Europa orientale ed in
Medioriente da parte di monsignor D’Herbigny. Questi, dunque, non solo era stato preso in
contropiede dall’iniziativa, ma in piu aveva dovuto rinunciare ad incontrare Basilio III in sede
ufficiale, dovendosi accontentare di un semplice saluto: il Santo Sinodo, infatti, non aveva
gradito leaperture a Roncalli ed aveva preteso una rettifica da parte del patriarca, compromet-
tendo cosi le iniziative immediatamente future della Curia romana.

11 carattere spigoloso che aveva fece andare D’Herbigny su tutte le furie: I’incidente, tuttavia
non avrebbe avuto conseguenze se proprio in quel torno di tempo Roncalli non commise una
notevole ingenuita, prestando il fianco ad una vera e propria vendetta del gesuita francese. Il
visitatore, infatti, in un momento di grande sconforto dettato probabilmente dalla solitudine
che avvertiva attorno a s¢, aveva scritto in maniera confidenziale a D’Herbigny una lettera piut-

tosto critica verso I’operato soprattutto della Congregazione orientale, concludendo con parole

che per usare un eufemismo sarebbe stato poco saggio divulgare:

104 Rapporto sulle minoranze cristiane in Turchia, spedito all’E.mo Signor Cardinale Segretario di Stato di Sua
Santita, 12 maggio 1926, in ACO, Greci, Costantinopoli, 1148/28, ff. 45-48.

105 Roncalli a Sincero, 8 aprile 1927, in ACO, Oriente, Rappresentanza pontificia in Bulgaria, Delegazione apo-
stolica, 63/28, ff. 1-4. Le successive citazioni, quando non espressamente segnalato, si intendono prese da qui.
106 Toannes PP. XXIIl, I/ giornale dell’anima, cit., p. 305. L’appunto ¢ relativo al ritiro spirituale tenutosi a
Lubiana nell’autunno del 1927.
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Debbo credere che a Roma si ¢ molto affaccendati intorno ad altre porzioni del regno di

Nostro Signore poiché se tutto vien trattato alla stessa misura della Bulgaria io dovrei pen-

sare con terrore alle responsabilita secondo le quali sara stabilito il giudizio del Signore.
Monsignor D’Herbigny penso bene di consegnare la lettera nelle mani del cardinal Sincero, il
quale presento le sue rimostranze al pontefice. Probabilmente, solo un intervento di quest’ul-
timo ha impedito una stroncatura della carriera di Roncalli, che se la cavo con un semplice rim-
provero!%’ Tl visitatore apostolico fu mortificato di come fosse andata la faccenda pur ribadendo
nelle lettere di risposta, sebbene in maniera piu diplomatica, la difficolta di comunicazione con
la Congregazione orientale rispetto ad altri dicasteri vaticani ed il suo sentimento di solitudine
istituzionale!%®. Tuttavia, Roncalli dovette accorgersi delle parole eccessivamente dure utiliz-
zate, e forse anche del comportamento ambiguo di D’Herbigny, tanto che pochissimi mesi
dopo I’accaduto annoto sul suo diario di dover essere «sempre piu attento al governo della mia
lingua. Debbo essere piu riservato, anche con le persone familiari, nell’esprimere 1 miei giu-
dizin'®.
Ma le incomprensioni con la Congregazione orientale erano destinate a continuare per tutto
quello stesso anno. In occasione della plenaria dei vescovi ortodossi bulgari, nel dicembre
1927, Roncalli invio un biglietto di auguri dal tono assai significativo e conciliante, invocando
sui lavori dell’assise lo Spirito del Signore affinché potesse condurre all’affermazione del Re-

110

gno di Dio ed alla santificazione delle anime' . Con questo gesto si rendeva a livello teologico

I’affratellamento nella carita e nel comune lavoro, ciascuno nel suo campo, tante volte speri-
mentato ed invocato per via pratica'!!. Stavolta la reazione di Roma fu pit dura rispetto all’epi-
sodio precedente. Il cardinal Sincero rimprovero aspramente Roncalli, sostenendo che prima di
agire in qualita di rappresentante del pontefice avrebbe dovuto chiedere il parere alla Congre-

112

gazione orientale’ ~. A scanso di equivoci il porporato, inoltre, allego alla sua lettera la disap-

provazione di Pio XI, al quale la situazione era stata sottoposta!’>

. Roncalli, pur sottometten-
dosi al rimprovero dei superiori, aveva difeso la bonta della sua scelta sottolineando come 1’in-

vio del biglietto aveva involontariamente inibito le obiezioni che la parte piu anticattolica

197 La questione ¢ ben ricostruita in G. Coco, Pio XI e I’Unita dei cristiani, cit., pp. 277-281. Da qui si ¢ tratta
anche la citazione di cui sopra.

108 1, Botrugno, L arte dell incontro, cit., pp. 213-219.

199 Joannes PP. XXIII, I/ giornale dell’anima, cit., p. 305.

11011 testo ¢ allegato a Roncalli a Sincero, 25 dicembre 1927, in ACO, Oriente, Rappresentanza pontificia in
Bulgaria, Delegazione apostolica, 63/28, f. 6.1.

'F Della Salda, Obbedienza e pace, cit., pp. 72-73.

112 Sincero a Roncalli, 24 gennaio 1928, in ACO, Oriente, Rappresentanza pontificia in Bulgaria, Delegazione
apostolica, 63/28, f. 8.

!13 Bx udienza [del Santo Padre], 7 gennaio 1928, in ACO, Oriente, Rappresentanza pontificia in Bulgaria, De-
legazione apostolica, 63/28, f. 7.
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dell’assise andava preparando!'*.

Quest’ultima sottolineatura ¢ interessante per un duplice motivo. Anzitutto, Roncalli dimo-
strava la bonta del suo modo di approcciarsi € quanto essa creava frutti anche insperati, con-
tribuendo a stemperare gli animi. Inoltre, I’involontarieta dichiarata del risultato fa compren-
dere come il visitatore con il suo comportamento non aveva nessuno scopo che non fosse sem-
plicemente quello di diradare le tenebre ed i pregiudizi dell’ignoranza reciproca. Roncalli, si €
visto, credeva in un’unione di la da venire, non immediata: i suoi gesti e le sue parole, dunque,
non erano finalizzati ad un percorso ecumenico ben preciso del quale ci si aspettava frutti,
quanto piuttosto a preparare la strada per sé, per qualcun altro, per la Provvidenza stessa. Que-
sto permette di capire anche perché Roncalli non si scoraggiava: semplicemente perché non si
illudeva. E motivi per scoraggiarsi ce ne erano parecchi. In quello stesso 1927, che si rivela
cosi ricco di eventi, il metropolita Stephan infatti dimostro ancora quell’ambiguita di fondo
che pure Roncalli aveva registrato raccogliendo informazioni su di lui. In un’intervista rila-
sciata al quotidiano «La Tribunay tramite il corrispondente in Bulgaria Vincenzo Bentivegna,
il metropolita Stephan si lascio andare a dichiarazioni molto ambivalenti, sottolineando come
lui personalmente fosse estasiato dalla Chiesa di Roma, la quale «¢& 1’'unica che rappresenta
[’unita vivente» del cristianesimo: allo stesso tempo, pero, non si potra mai giungere ad un
accordo fino a che il pontefice non rinuncia ad alcune prerogative, dal primato petrino al titolo
di vicario di Cristo!!">. La questione, insomma, era assai delicata e Roncalli dovette sbrogliare
una matassa nella quale le gerarchie ortodosse, ma anche quelle cattoliche, avanzavano ed
arretravano a distanza di pochi mesi.

Gli attacchi al rappresentante della Santa Sede, ed indirettamente al pontefice, continuarono
per buona parte del mandato di Roncalli, quasi sempre dalla parte piu estrema dell’ortodossia
bulgara. Ad inizio anni ’30, in particolare anche per la complicata situazione diplomatica crea-
tasi tra Bulgaria e Santa Sede in relazione alle nozze di re Boris con la principessa cattolica

Giovanna di Savoia, si dimostro fortemente polemico il giornale dell’associazione dei preti

114 Roncalli a Sincero, 25 dicembre 1927, in ACO, Oriente, Rappresentanza pontificia in Bulgaria, Delegazione
apostolica, 63/28, f. 6.

115 Bentivegna a Roncalli, 16 aprile 1927, in Aav, Arch. Deleg. Bulgaria, b. 20, fascicolo 1, ff. 1-9. Verso la fine
della lettera, € riportata un’altra dichiarazione del metropolita Stephan, non destinata alla stampa: «Egli mi ha
voluto mostrare come 1’intransigenza del Papa su una “bagatella” ha nociuto ad un gran passo che si sarebbe
potuto fare sulla via dell’unione della Chiesa bulgara con quella Romana. Tale sarebbe il fatto che Sua Santita
non avrebbe permesso il matrimonio fra la Principessa Giovanna e Sua Maesta il Re Boris». Si nota in questo
caso come politica e religione fossero strettamente intrecciate in Bulgaria, tanto da inficiare i rapporti tra orto-
dossia e cattolicesimo.
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116

bulgari «Parstirsko delo»' °. Ma Roncalli aveva un suo modo particolare di concepire la diplo-

mazia, ed in relazione ai continui attacchi sosteneva a Pacelli che

I buoni rapporti personali, la cura di esser discreto anche in questi, il restare qui tranquillo
sul posto, evitando di eccitare con pubbliche manifestazioni la suscettibilita della Autorita
Religiosa ortodossa, ascoltando tutti che si accostano [...] hanno certo contribuito a ren-
dere, attraverso la persona per quanto umile e semplice del Visitatore, meno ostica in que-
sto ambiente, anzi omai famigliare e simpatica la figura del Papa''’.

2.5 Tra nazionalismi orientali ed occidentali

Altra annosa questione con la quale Roncalli fu chiamato a fare i conti era quella del naziona-
lismo europeo semicoloniale che utilizzava la penetrazione della religione cattolica in terra bul-
gara per questioni di politica estera. Storicamente, nelle terre dell’ex impero ottomano, la po-
tenza egemone era la Francia, dalla quale lo Stato balcanico aveva tentato di allontanarsi du-
rante la Prima guerra mondiale alleandosi con gli imperi centrali e paradossalmente con la
stessa Sublime Porta. La disastrosa sconfitta del 1918 aveva portato un vero e proprio terre-
moto politico, con I’abdicazione del re Ferdinando I in favore di Boris III e la nascita di vio-
lente fazioni comuniste ed anarchiche di ispirazione russa. Inoltre, la Bulgaria fini di fatto
sotto protezione alleata, rientrando nuovamente nell’orbita francese e sperimentando 1’in-
fluenza culturale di un nuovo Stato che si andava prepotentemente affacciando sulla zona bal-

canica, ovvero 1’Italia fascista''®

. Anche quest’ultima, pur non avendo alle spalle un saldo
passato coloniale, adottd i metodi classici della penetrazione culturale, sfruttando il canale
religioso e missionario sia in virtu del progressivo riavvicinamento con la Santa Sede che
avrebbe portato nel 1929 al Concordato sia tentando di sfruttare 1’origine italiana di molti
rappresentanti vaticani. La differenza tra Francia ed Italia, in questo senso, era pero puramente
cronologica: la prima, infatti, esercitava un’influenza decennale in Bulgaria, secolare se si con-
sideral’area, mentre la seconda accarezzava progetti in fieri che pero alla lunga non avrebbero
portato a granché. L’egemonia francese, inoltre, era considerata dagli stessi bulgari assai piu

pericolosa di quanto non fosse quella di altre potenze. Roncalli, vista anche la formazione

ricevuta in quello che potrebbe essere considerato un quinquennio di tirocinio missionario a

116 (1 visitatore papale Roncalli, che in questi ultimi tempi voleva fare della gran politica fra noi ¢ richiamato

dal Papa. Le ragioni di questo richiamo imposto sono ben conosciute da parecchi. Ma il rispetto che noi profes-
siamo verso certe persone non ci permette di parlare. Possano i rappresentanti del Papa rinsavire per I’avvenire
e non pensino che la Bulgaria sia I’ Afganistan». Cosi un ritaglio di «Parstirsko delo», il cui nome si puo libera-
mente tradurre con «Pastorale», n. 3 del 17 gennaio 1931, inviato da Roncalli alla Segreteria di Stato. Lo stesso
visitatore pretese la rettifica di un suo richiamo a Roma, attraverso il giornale «Zoray, traducibile con «Alba,
n. 3562 del 19 gennaio 1931. Cfr. ASV, Arch. Deleg. Bulgaria, b. 20, fascicolo 1, f. 19. Corsivo originale.

7 Roncalli a Pacelli, 22 giugno 1930, in ASV, Arch. Deleg. Bulgaria, b. 4, fascicolo 1f, f. 164.

118 S Santoro, L Italia e I’Europa orientale. Diplomazia culturale e propaganda 1918-1943, Franco Angeli,
Milano 2005, pp. 122-135.
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Roma presso 1’Opera della propagazione della fede, prese immediatamente posizione.
Tuttavia, la questione non era affatto semplice, dal momento che la quasi totalita dei cattolici
vedeva con favore un’influenza francese sull’area, reputandola una protezione. Gia prima
dell’instaurazione della rappresentanza pontificia in Bulgaria, infatti la questione era giunta in
Segreteria di Stato, con il cardinal Gasparri che aveva chiesto spiegazioni a monsignor Peev
sugli onori liturgici resi al rappresentante francese durante le cerimonie piu importanti, ovvero
«luogo riservato in Chiesa, incensazione durante la messa solenne, profonda riverenza del sa-
cerdote celebrante al principio e alla fine della messa»'!'’. Si trattava di antiche consuetudini
che, secondo monsignor Peev, de iure non esistevano da quando la Bulgaria ¢ indipendente,
essendo state concordate nel XVIsecolo con I’'impero ottomano, ma che de facto erano accet-
tate da tutti, soprattutto dai cattolici, 1 quali vedono nel silenzio della Santa Sede una tacita
approvazione. L’unica nota, concludeva monsignor Peev nel suo rapporto, era relativa agli
ambasciatori delle altre potenze europee, che spesso non assistevano alle cerimonie ufficiali
o, come nel recente caso dell’ambasciatore d’Italia, si rendevano irreperibili con una qualche
scusa.

Nel riorganizzare la presenza della Santa Sede in Bulgaria, dunque, il cardinal Gasparri tenne
conto di tutto cio e probabilmente diede a Roncalli istruzioni orali su come comportarsi. Lo si
deduce dal fatto che il visitatore apostolico si mise all’opera sin da subito: coerente con il suo
spirito pacifico e pacificatore decise di non affrontare la questione di petto, ma di mettere in
atto piccole accortezze volte a trarsi d’impaccio, come ad esempio farsi trovare gia seduto nelle

120

liturgie principali' ~°. Cosi facendo Roncalli nego di fatto al plenipotenziario francese, barone

Emile Dard, gli onori liturgici gia il 31 maggio 1925, giorno di Pentecoste, scatenando le ire

della Francia che protesto formalmente con la Segreteria di Stato tramite il proprio ambascia-

t121

tore presso la Santa Sede, Jean Doulcet'". A seguito dell’incidente, Roncalli invio un lungo

rapporto a Gasparri nel quale faceva il punto della situazione: un’occasione utile per chiarire
una volta per tutte la linea da tenere sulla faccenda'??.

Roncalli imputava il ripristino degli onori liturgici, sponte sua, a monsignor Peev, senza alcun

119 Peev a Gasparri, 3 aprile 1923, in Citta del Vaticano, Segreteria di Stato, S.RR.SS., Archivio Storico, Fondo
AA.EE.SS., Bulgaria, IV periodo, pos. 3, fasc. 2, f. 14.

120 A titolo di esempio, la descrizione che Roncalli fa delle sue prime celebrazioni ufficiali, in L. Botrugno, L ‘arte
dell’incontro, cit., pp. 228-229.

121 Doulcet a Gasparri, 5 giugno 1925, in Citta del Vaticano, Segreteria di Stato, S.RR.SS., Archivio Storico,
Fondo AA.EE.SS., Bulgaria, IV periodo, pos. 3, fasc. 2, f. 35.

122 Roncalli a Gasparri, 2 luglio 1925, in Citta del Vaticano, Segreteria di Stato, S.RR.SS., Archivio Storico,
Fondo AA.EE.SS., Bulgaria, IV periodo, pos. 3, fasc. 2, ff. 38-41. Qualora non specificato, le prossime citazioni
sono tratte da qui. Nel documento la citta di Plovdiv ¢ citata con I’antico nome italiano di Filippopoli, ancora in
uso nel linguaggio diplomatico della Penisola fino ad anni recenti. Per comodita, d’ora in avanti si usera la
dizione Plovdiv nel corpo del testo, mentre Filippopoli comparira solamente nelle citazioni.
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tipo di pressione da parte della Francia: I’operato del vescovo di Sofia ePlovdiv si rifaceva, in
assenza di precise istruzioni dalla Santa Sede, ad una convenzione stipulata tra governo fran-
cese e bulgaro nel 1910 e mai ritirata. Roncalli sosteneva che queste ultime, tuttavia, non ob-
bligavano in alcun modo la Santa Sede essendo un accordo stabilito tra due stati sovrani. Am-
metteva inoltre che c’era molta attesa su come lui si sarebbe comportato attorno a tale que-
stione, ma che non avrebbe potuto concedere gli onori a nessuno altrimenti ne sarebbe venuta
fuori una legittimazione degli stessi: questo nonostante le proteste ufficiali pervenutegli dal
barone Dard. Roncalli riconosceva il ruolo della Francia in oriente e quanto aveva fatto e con-
tinuava a fare per gli istituti religiosi, i quali ovviamente ne erano ben felici, ma rilevava il
fatto che si iniziasse a percepire un certo fastidio per la situazione soprattutto a livello degli
autoctoni: «il Bulgaro tace, non potendo far diversamente; ma mastica molto amaro». Roncalli
suggeriva che fosse la Francia stessa, anche per guadagnare molto davanti agli occhi dei Bul-
gari, a rinunciare a vetuste pratiche. Come se non bastasse, concludeva il visitatore nella sua
relazione, una grande bandiera francese sventolava tutte le domeniche e feste nel sacrato della

chiesa di Plovdiv, una citta dove i Francesi non erano che poche decine. Essa ¢

Ragione di umiliazione per i Cattolici Bulgari, un ricordo di servaggio, come al tempo dei

Turchi, che essi non meritano. La importanza di una risoluzione pacifica di questi incon-

venienti diventa notevole nella prospettiva della definitiva costituzione della Chiesa Bul-

gara Cattolica Orientale che dovrebbe essere il miglior frutto della Visita Apostolica ora

in corso.
Non si trattava, secondo il visitatore, solo della questione degli onori liturgici, la punta piu
emblematica e visibile di un iceberg sommerso. Bisognava «uscire dall’esclusivismo Francese
dell’anteguerra che ancora perdura — lingua d’insegnamento, testi, metodi, spirito, tutto rigo-
rosissimamente Francese — e dare importanza maggiore alla lingua, alla storia, alla vita Bul-
gara»'?. Roncalli, cosa non affatto scontata e che lo accomunava a missionari come Cotta e
Lebbe ed a diplomatici come Costantini, dimostrava cosi una spiccata sensibilita verso cio
che potesse offendere I’animo dei Bulgari, stigmatizzando «un ricordo di servaggio, come al
tempo dei Turchi, che essi non meritano». Queste parole sembravano riecheggiare quelle di re
Boris il quale, nel ringraziarlo a nome del governo per le accortezze dimostrate sosteneva che
«”gli onori liturgici alla Francia, pur benemerita per molte ragioni in Bulgaria, sono dei segni
di schiavitu. Siamo dei poveri dei miserabili, ma per grazia di Dio, non piu né dei vassalli né

degli schiavi”’»!?*. 1l fatto che le parole di Roncalli abbiano preceduto quelle di Boris di

123 Roncalli a Gasparri, 26 dicembre 1925, in Citta del Vaticano, Segreteria di Stato, S.RR.SS., Archivio Storico,
Fondo AA.EE.SS., Bulgaria, IV periodo, pos. 3, fasc. 2, . 44v.

124 Roncalli a Gasparri, 13 dicembre 1926, in Citta del Vaticano, Segreteria di Stato, S.RR.SS., Archivio Storico,
Fondo AA.EE.SS., Bulgaria, IV periodo, pos. 3, fasc. 2, f. 49.
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quasi un anno dimostra come il visitatore fosse entrato pienamente in pochi mesi nell’ottica
bulgara: si potrebbe dire, usando le sue stesse parole, che pian piano stesse divenendo bulgaro
coi Bulgari!?. Inoltre, il fatto che Roncalli comunicasse tutte queste cose a Gasparri, prenden-
dosi anche una certa liberta di giudizi e consigli, ¢ significativo. Certo, il cardinale era il
terminale corretto in quanto segretario di Stato e le questioni di politica estera era di sua
stretta competenza, come si ravvisa anche dal fatto che le proteste ufficiali francesi sono ogni
volta indirizzate a quel dicastero da parte dell’ambasciatore presso la Santa Sede. Ma forse
non si tratta solo di questo. Gasparri si configurava come 1’uomo perfetto in quel momento
per trattare questioni simili. Trait d 'union tra Benedetto XV e Pio XI, era stato uno dei fautori
della svolta missionaria culminata con la Maximum illud ed aveva ben chiaro come si dovesse
agire per i veri interessi della Chiesa, chiamata ormai a svincolarsi dalla Francia e dalle potenze
europee in generale. Il fatto che Roncalli percepisse la costituzione della Chiesa cattolica bul-
gara come «il miglior frutto della Visita Apostolica ora in corso» lo collocava in perfetta linea
con il pensiero di uomini come Gasparri. Questi, peraltro, non manco mai di far sentire al
visitatore il suo supporto e la sua amicizia, sostenendo la necessita di continuare su quella
linea e di non risponderealle proteste francesi, ma di sollecitare esclusivamente contatti uffi-
ciali con la Segreteria di Stato «“per trattare la questione con noi, ma trattarla a fondo”»!'?®. Un
supporto, quello di Gasparri a Roncalli, che non fu mai solo dovuto a questioni di mera politica
estera. Le parole di Filippo Giobbe, che nel giugno 1925 metteva in guardia «confidenzial-
mentey il visitatore apostolico sul fatto che «gia qualche francese di corte si € preoccupato del
tuo atteggiamento imparziale», sembrano dimostrare un attaccamento personale ¢ non solo
istituzionale: «non te ne preoccupare, perché la Segreteria di Stato & con te»'?’

Per cio che concerne la risoluzione della questione, che si trascind ancora per un paio d’anni
abbondanti, in questa sede non ci si dilunga oltre, rimandando ad ulteriori pubblicazioni'?®. Ci

si limita qui a segnalare I’accordo tra il presidente francese Aristide Briand ed il nunzio a Parigi

125 In questo periodo, i rapporti con il governo bulgaro furono improntati a serenita € rispetto reciproco. Sia Boris
che alcuni fra i suoi uomini piu vicini, primo fra tutti il ministro degli esteri e del culto Christo Kalfoff, si pro-
durranno in generosi apprezzamenti verso la Chiesa di Roma lasciando intendere bendisposti verso la crescita
del cattolicesimo in Bulgaria, fino anche a prospettare temi unionisti nei confronti del papato. I rapporti che
Roncalli invia ai suoi superiori riguardo questi colloqui, pero, non si fanno molte illusioni, comprendendo che le
aperture hanno spesso finalita politiche non dissimili da quelle che condussero al movimento verso Roma del
1861. Su questo cfr. K.P. Kartaloff, La sollecitudine ecclesiale di monsignor Roncalli in Bulgaria, cit., pp. 53-
59.

126 La citazione, tratta da un’udienza che Gasparri concesse a Roncalli probabilmente in risposta alla relazione
di cui sopra, ¢ riportata in Roncalli a Gasparri, 26 dicembre 1925, in Citta del Vaticano, Segreteria di Stato,
S.RR.SS., Archivio Storico, Fondo AA.EE.SS., Bulgaria, IV periodo, pos. 3, fasc. 2, f. 43v.

127 F. Giobbe a Roncalli, 29 giugno 1925, in AFPG, fondo AGR, 1.9.1, fascicolo 2, f. 14.

128 L. Botrugno, L arte dell’incontro, cit., pp. 232-237.
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monsignor Luigi Maglione, poi cardinale e segretario di Stato, datato 4 dicembre 1926 ed en-
trato pienamente in vigore dopo qualche mese di transizione, con il quale si assicuravano onori
solenni al rappresentante francese nelle liturgie di Natale, Pasqua e Pentecoste, abolendo pero
ogni diritto in tal senso nelle altre cerimonie. Ad ogni modo, cid che premeva mettere in luce
in questa sede era il ruolo che Roncalli si trovo a giocare nella risoluzione di una questione
spinosa per la Santa Sede e soprattutto per il cattolicesimo bulgaro, il cui incremento, si ricordi,
il visitatore considerava «il miglior frutto» del suo lavoro. Nei rapporti con la Francia e piu
avanti, si vedra, con I’Italia fascista, Roncalli ebbe modo di portare nella pratica le indicazioni
che aveva assorbito precedentemente a Roma. Certo, non era la prima volta che il giovane
sacerdote bergamasco si scontrava con un acceso nazionalismo quale quello francese in ordine
a questioni religiose. Aveva gia avuto modo di saggiare la commistione tra politica e religione
nella Francia dell’Oeuvre, dove si erarecato con padre Drehmanns nel 1921 per preparare 1’ac-
centramento romano. A Sofia, pero, la situazione era diversa. Roncalli si trovo a toccare con
mano quello che padre Cotta nelle sue relazioni sulla Cina di un decennio prima definiva come
colonialismo spirituale. Impossibile andare avanti cosi, ma difficilissimo anche smantellare il
tutto senza gravi conseguenze, diplomatiche ma anche religiose, dal momento che i missionari,
sia francesi che di altre nazionalita, non avrebbero rinunciato tanto facilmente alla protezione,
ed ai finanziamenti, francesi. Su questo, ad esempio, ¢ emblematico il caso del passionista
monsignor Damian Theelen, vescovo di Nicopoli, un uomo, come si definiva lui stesso, olan-
dese di nascita e francese di cuore.

In generale, questi gioco bene la sua partita, capendo perfettamente la situazione dei cattolici,
una minoranza impaurita, ma comprendendo altresi che legando il proprio destino ad una po-
tenza straniera il cattolicesimo in Bulgaria avrebbe rischiato ancora di piu. La sua fiducia nel
guardare avanti, nei progetti a lungo termine, che gia in altre occasioni si ¢ potuta osservare,
lo portava a non fossilizzarsi sul bisogno immediato della comunita cattolica, per sperare piut-
tosto in una crescita futura, anche a costo di problemi iniziali.

Singolare il fatto che la Francia prese la questione sul personale con Roncalli. Il visitatore
stesso comincio a credere di essere inviso al governo transalpino, come testimoniava in un
colloquio avuto con il segretario della legazione italiana, il conte Guido Roncalli, del quale

129

era anche lontano parente'~”. Addirittura, al Quai d’Orsay c’era chi pensava che la nomina di

129 G. Roncalli a Renato Piacentini, ministro plenipotenziario d’Italia a Sofia, 27 febbraio 1927, ora in Ministero
degli affari esteri e della cooperazione internazionale della Repubblica italiana, I Documenti Diplomatici Italiani
(d’ora in poi DDI), VII serie, vol. V, Istituto poligrafico e zecca dello Stato, Roma 1967, pp. 76-77.
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Roncalli ed 1 compiti a lui assegnati avessero un chiaro intento antifrancese, magari per favo-
rire I'Italia'*®. Se da un lato tutto cio & giustificabile considerando il fatto che in Francia si
reputava il visitatore apostolico come il principale responsabile dell’accentramento dell’Oeu-
vre, dall’altro notazioni come queste spiegano bene come oltralpe non si aveva ancora chiaro
il fatto che tutti questi provvedimenti e la stessa fondazione dell’Opera a Roma avevano un
intento precipuamente religioso. Non si trattava di erodere il prestigio francese in oriente e
nelle terre di missione, men che meno favorire altre potenze come 1’Italia: 1’obiettivo della
Curia era quello di rendere veramente cattolico, cio¢ universale, il cattolicesimo. A giudicare
dalla documentazione prodotta dal ministero degli esteri italiano, peraltro, questa cosa non era
del tutto chiara neanche al governo della Penisola'®!

L’Italia, uscita vincitrice ma distrutta dalla Prima guerra mondiale, attraversava un momento
di ripresa nella seconda meta degli anni ’20, in coincidenza con I’inizio di una politica estera
aggressiva e spregiudicata, rivolta soprattutto ad est. La Bulgaria, in quest’ottica, rappresen-
tava una nazione chiave, con legami gia in essere rappresentati dalla defunta madre di re Boris
111, la principessa di Parma Maria Luisa di Borbone, e da una nutrita colonia di emigrati ita-
liani. E qui che si deve inquadrare, anche, il fidanzamento tra il giovane re e la figlia di Vittorio
Emanuele III, Giovannadi Savoia, avvenuto nel 1930 e che avrebbe condotto alle, tormentate,
nozze nello stesso anno. E anche in quest’ottica che si deve leggere il fermento italiano di
fronte alla questione degli onori liturgici ai rappresentanti francesi, con prese di posizione
anche forti davanti alla Santa Sede!2.

Tuttavia, la posizione del governo mussoliniano non differiva molto da quella d’oltralpe per
quanto riguarda 1’idea di penetrazione nello stato balcanico. La stessa Italia tento a piu riprese
di far leva su organizzazioni religiose presenti in Bulgaria e fra esse spiccava I’Opera Pro
oriente dell’ex cappellano militare don Francesco Galloni. La sua missione precede quella di
Roncalli, essendosi recato nello Stato balcanico successivamente alla Prima guerra mondiale,
con I’incarico ufficioso da parte del governo italiano di radunare profughi e dispersi in seguito
alle operazioni belliche in quei luoghi. Un rapporto del 1922 al cardinal Van Rossum, scritto
da monsignor Peev, massima autorita dei cattolici bulgari prima dell’arrivo di Roncalli, sem-

brava avere gia inquadrato il personaggio ed 1 reali fini che ne guidavano 1’azione:

130 F. Della Salda, Obbedienza e pace, cit., pp. 42-44.

131 A titolo esemplificativo, cfr. Piacentini a Benito Mussolini, allora presidente del Consiglio ed anche ministro
degli esteri, 8 marzo 1927, ora in Ministero degli affari esteri e della cooperazione internazionale della Repub-
blica italiana, DDI, VII serie, vol. V, cit., pp. 75-76. 1l rapporto, che in allegato contiene la relazione del conte
Guido Roncalli sul colloquio avuto con monsignor Roncalli, fa continuamente riferimento all’operato del visita-
tore ed alla sua possibile utilita per I’influenza italiana in Bulgaria.

132§, Santoro, L Italia e I’Europa orientale, cit., pp. 127-129.
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Cio che mi disturba si ¢, che detto sacerdote ¢ divenuto strumento di politica italiana in
Sofia. Egli, appoggiato dal Conte Aldovrandi, ha intenzione di aprire fra uno due anni
una Chiesa nazionale italiana in Sofia, non ostante 1’espressa proibizione del Codex
1[uris] Clanonici]. Eminenza, questa cosa mi da gran pena, e prevengo codesta S. Con-
gregazione, che non permetterd mai questa missione fra i miei fedeli. [...] Emigrati ita-
liani non ce ne sono in Bulgaria. Le famiglie che ci sono, sono stabili. Eppure I’ Associa-
zione Nazionale Italiana un anno fa, per mezzo della Curia Generalizia dei Cappuccini,

aveva fatto pratiche in loro favore. Tutto questo mi fa sospettare, che qui vi € in atto un

piano prestabilito dalla politica d’Italia a vantaggio del mio Vicariato Apostolico'>3.

Le indagini del cardinal Van Rossum presso il vescovo di Brescia monsignor Giacinto Gaggia
non fecero emergere nulla che potesse giustificare un richiamo di don Galloni in Italia, che
dunque continuo indisturbato quella che si riveld essere in effetti una penetrazione culturale

sotto la veste religiosa e caritatevole!>*

. Affiancata a queste opere, attorno al 1920 il sacerdote
bresciano inizio anche a prendere contatti con il cattolicesimo uniate, sotto diretto consiglio di
monsignor D’Herbigny e Pio XI, a cominciare proprio dalle suore eucaristine!*. Sebbene il
progetto con le religiose alla fine non fosse andato in porto, da questi primi contatti inizio a
prendere forma 1’Opera Pro oriente.

Riguardo tale istituzione, monsignor Peev sembrava averci visto giusto. Il governo italiano, in
effetti, intese sin da subito sfruttare 1’organizzazione di don Galloni a scopi politici. Il fervente
nazionalismo del sacerdote bresciano, gia cappellano militare in guerra, completo il quadro:
questi peraltro divenne rappresentante dei fasci all’estero per Sofia'*®. Secondo il ministero
degli esteri italiano, la Pro oriente avrebbe dovuto propagandare la cultura italiana soprattutto
in seno alle scuole, strappando cosi il monopolio francese negli istituti privati'*’. In un lungo
rapporto datato 4 settembre 1926, il plenipotenziario italiano a Sofia, Piacentini, faceva notare
a Mussolini, ministro degli esteri ad interim, che in Bulgaria 1’Italia possedeva solamente
scuole elementari, di numeroperaltro assai ridotto e chi intendeva proseguire gli studi era co-
stretto a lasciare lo Stato balcanico per la Penisola, con spese economiche non indifferenti che
pochissimi erano in grado di permettersi, oppure completare il suo percorso in scuole di im-

pronta differente, rischiando di perdere cio che aveva precedentemente acquisito. Citando un

133 Peev a Van Rossum, 12 febbraio 1922, in APF, Nuova Serie, vol. 750, rub. 109, f. 555. Corsivo mio. Luigi
Aldovrandi Marescotti, conte di Viano, dal 1920 al 1923 fu plenipotenziario d’Italia in Bulgaria.
134 Van Rossum a Peev, 30 marzo 1922, in APF, Nuova Serie, vol. 750, rub. 109, f. 558.
135 A. Fappani, Galloni, Francesco, in 1d., Enciclopedia bresciana, vol. V, La Voce del popolo, Brescia 2007, p.
46.
136 S, Santoro, L Italia e I’Europa orientale, cit., p. 131.
137 La questione della propaganda culturale tramite gli istituti scolastici era qualcosa su cui si ragionava da tempo,
soprattutto dopo la ripresa dell’attivita francese nell’area a seguito della vittoria nella Prima guerra mondiale
(Carlo Alberto Aliotti, commissario a Sofia a Sidney Sonnino, ministro degli esteri, 8 maggio 1919, ora in Mi-
nistero degli affari esteri e della cooperazione internazionale della Repubblica italiana, DDI, VI serie, vol. III,
cit., p. 449).
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rapporto, datato 4 agosto dello stesso anno e redatto dall’incaricato d’affari in Bulgaria cava-

liere Weillschott, Piacentini sottolineava come

“Sembra di massima importanza dare alla nostra Scuola qui il maggiore sviluppo. —
Coordinando il lavoro delle scuole con I’ ‘Opera Pro-Oriente’, che pure deve essere svi-
luppata, ed ottenendo il concorso di organismi che — anche se ossequenti alla S. Chiesa —
hanno sempre incluso nei loro programmi scopi di propaganda italiana (cito a mo’ d’esem-
pio I’Opera delle Missioni e la Compagnia di S. Paolo), noi potremo facilmente affermarci
anche al disopra della penetrazione francese...e compiere opera profonda e duratura di
italianita”.

Negli uffici della cancelleria italiana era ben chiaro che

Le nazioni che oggi piu attivamente /avorano in Bulgaria si servono appunto, nella loro
azione di propaganda e di affermazione nazionale, dell’elemento religioso, il quale, per
sicura devozione alla Patria, per tradizionale abilita ed esperienza, per il fatto di potersi
avvantaggiare del fattore spirituale e — in genere — per larghezza e abbondanza di mezzi
e di personale, ¢ risultato essere il piu indicato per quel lavoro di propaganda lento, pa-
ziente, gradatamente aumentante, che occorre per compiere una efficace penetrazione nei
vari strati della popolazione.
Piacentini concludeva il rapporto auspicando una fusione tra la Compagnia di san Paolo, I’ente
laicale fondato da don Giovanni Rossi che gestiva I’Opera cardinal Ferrari, e la Pro oriente.
Questa unione, per altri scopi desiderata anche da Roncalli, avrebbe dovuto portare ad un in-
globamento delle suore eucaristine € ad un fervoroso apostolato religioso e nazionalpatriot-
tico'3®.
Il visitatore, in effetti ebbe un atteggiamento ambivalente con I’istituzione. Certamente vi ri-
conobbe un secondo fine legato all’imperialismo della politica italiana, come scrisse in un
rapporto al cardinal Gasparri curiosamente datato lo stesso giorno della relazione di Piacentini
a Mussolini'*. Tuttavia, riconosceva che la Pro oriente era forse I’unica opera italiana legata

alla questione dell’unione, a fronte di un fiorire di simili organizzazioni in altre zone d’Europa.

Per Roncalli, I’organizzazione era, tutto sommato,

Buona cosa, come ¢ buono ¢ caro il suo fondatore; ma ¢ cosa di coloretroppo nazionale e
dai contorni troppo limitati, almeno sino ad ora, da potersi sollevare a volo slanciato nelle
ampiezze degli orizzonti del Successore di San Pietro, Pastoree capo di tutta la Chiesa in
Oriente e in Occidente!®,

Roncalli vergo queste parole in una lettera per don Giovanni Rossi in cui gli chiedeva di fon-

dare in Bulgaria una sezione dell’Opera cardinal Ferrari. Secondo le intenzioni del visitatore

138 Piacentini a Mussolini, 4 settembre 1926, in ASD, Archivio Scuole 1929-1935, b. 692, pos. X/29. I corsivi
negli originali si presentano come sottolineature

139 Roncalli a Gasparri, 4 settembre 1926, in ASV, Arch, Deleg. Bulgaria, b. 4, fascicolo 1b, f. 83v.

140 Roncalli a Rossi, 16 giugno 1926, in ASV, Arch. Deleg. Bulgaria, b. 22, fascicolo 11, f. 431.
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questa si sarebbe dovuta fondere con 1’Opera Pro oriente al fine di creare anche in Italia quel
movimento culturale e propagandistico per I’unione delle Chiese che altrove aveva gia nume-
rosi aderenti. In questo progetto, come si ¢ visto precedentemente, sarebbero dovute entrare
anche le eucaristine, una volta fallito il progetto accarezzato con i monaci dell’unione. Sia Ron-
calli che la diplomazia italiana, dunque, spingevano per quest’assimilazione, con obiettivi na-
turalmente ben diversi. L’ ingresso di don Galloni nella Compagnia di san Paolo sembro essere,
peraltro un buon preludio. Si ¢ visto, tuttavia, che alla fine il progetto con I’Opera cardinal
Ferrari non ando in porto per vari motivi. La stessa fine fece anche la tentata unione tra la Com-
pagnia di san Paolo e la Pro oriente, che non si fusero pare per diretta intercessione del cardinal
Sincero, il quale sostenne che il progetto «non ¢ opportuno»'*!. Lo stesso don Galloni, nel
1928, usci dalla Compagnia e rifiutd ogni contatto tra la declinante istituzione di don Rossi e
la sua'®.

Quest’ultima, tuttavia, continuo la sua opera. Nei suoi confronti le autorita italiane mantennero
un atteggiamento ambivalente, approvandola ed incoraggiandola sul piano ideale, ma di fatto
concedendo finanziamenti a singhiozzo. La Pro oriente continu0 ad esistere con alterne fortune
fino al 1949, progressivamente dismessa dal governo dal ruolo di agenzia culturale italiana.
Anche sul campo strettamente religioso 1’organizzazione trovo scarsa fortuna, dal momento
che molto abilmente Roncalli, per tutto il periodo del suo mandato, si comportd con don Gal-
loni come per una questione simile si era comportato con le rappresentanze francesi, ovvero
evitando volta per volta 1’ufficialita delle situazioni. Questo fu il metodo Roncalli per salvare
1 rapporti con le organizzazioni o con le persone ed allo stesso tempo non rendere il suo un
ministero prono ai vari nazionalismi. E un modo, sostanzialmente, per condannare il peccato e
non il peccatore: i rapporti con don Galloni vennero mantenuti, come anche quelli con I’am-
basciata francese, anzi il sacerdote bresciano venne invitato a continuare la sua opera depu-
randola dal nazionalismo eccessivo. Tuttavia, Roncalli non diede mai un suo esplicito appog-
gio pubblico alla Pro oriente, stante la situazione precedentemente descritta. E sostanzial-

mente quanto il visitatore scrisse al vescovo di Gubbio monsignor Pio Leonardo Navarra:

Atteso il tono caratteristico che questo prete [i.e. don Galloni] da alla sua propaganda in
Italia ed alla sua attivita in Bulgaria Vostra Eccellenza comprende bene come io mi debba
imporre qualche riserbo nei miei rapporti e nelle mie manifestazioni pubbliche a suo ri-
guardo. Venuto qui in Oriente per confortare colla mia parola e con 1I’esempio ’indirizzo
della Santa Sede che 1’apostolato cattolico non deve essere messo a servigio di alcuna
nazione straniera, ¢ trovatomi in dovere di correggere qualche esuberanza da parte di qual-

141 Cit. in L. Botrugno, L arte dell’incontro, cit., p. 197, n. 88.
142 Galloni a Ciro Trabalza, direttore generale delle scuole italiane all’estero, 3 febbraio 1928, in ASD, Archivio
Scuole 1929-1935, b. 692, pos. X/32.
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cuno tenacemente fedele ad una tradizione che nuove circostanze hanno interrotta e diso-
rientata, mi debbo guardare dal lasciar credere che di fatto il Rappresentante Pontificio
concorre, anche lui, direttamente a fortificare e ad imporre una influenza sopra o a scapito
di un’altra'®.

Le impressioni su don Galloni rimasero comunque buone, tanto che Roncalli lo incoraggiava
sostenendo che 1I’Opera Pro oriente «riuscira eminentemente patriottica e Italiana a misura che
sapra essere profondamente cattolica — e quindi con attenuazione delle fosforescenze nazio-
nalistiche — e apostolica»'*.

Il nazionalismo, per Roncalli, ¢ sicuramente qualcosa da condannare, di nocivo alla cattolicita,
nel senso piu etimologico del termine, della Chiesa romana: si tratta, in sostanza, della «apo-
stolatus pestis teterrima» denunciata dalla Maximum illud. E indubbio che Roncalli, per la di-
gnita stessa del ministero che ricopre, dunque per quella della Santa Sede, non puo scendere a
patti con qualsiasi cosa dimostri una forma di accondiscendenza verso il nazionalismo. Da qui
I’impossibilita, sin dalla prima celebrazione, di portare avanti la tradizione degli onori liturgici
ai rappresentanti francesi, ma anche I’attenzione a non compromettersi in posizioni ufficiali
con I’Opera Pro oriente di don Galloni, sebbene in questo la Santa Sede non sembri prendere
posizione. Questo, tuttavia non significa rompere con la Francia, della quale si riconosce il
buon operato nei secoli, e men che meno tralasciare 1 rapporti amicali con don Galloni, «buono
e caro». Per completezza ¢ da notare, curiosamente, che questi diverra reggente della delega-
zione apostolica nel 1945, succedendo di fatto al sacerdote bergamasco dopo la parentesi de-
cennale di monsignor Giuseppe Mazzoli: infine, nel 1949 torno a Roma come minutante della
Congregazione orientale, quando con la costituzione della Bulgaria comunista i rapporti uffi-
ciali con la Santa Sede furono interrotti.

Nei marosi delle situazioni piu difficili, Roncalli usa sempre lo stesso metro di giudizio, sal-
vando il salvabile e condannando I’inevitabile. Con un’analogia suggestiva si potrebbe persino
dire che cerca cio che lo unisce piuttosto che cio che lo divide, sia con don Galloni che con la
Francia. A costoro lo unisce 1’apostolato ed il sostegno agli uniati, la missione verso gli orto-
dossi, I’impegno per il cattolicesimo in Bulgaria. Da questi lo divide 1’esasperato nazionali-

smo, «apostolatus pestis teterrimay, che rischia di inficiare la cattolicita del cattolicesimo.

2.6 Scrutare il future: il clero indigeno

Nel riorganizzare il cattolicesimo in Bulgaria, Roncalli si trovo a dover fare i1 conti con realta

143 Roncalli a Navarra, 4 luglio 1928, in Aav, Arch. Deleg. Bulgaria, b. 22, fascicolo 4, f. 123.

144 Roncalli a Galloni, 12 marzo 1929, in Aav, Arch. Deleg. Bulgaria, b. 22, fascicolo 4, f. 163. Dalla struttura
anche terminologica della lettera si evince chiaramente che si ¢ all’indomani dei Patti lateranensi, i quali qui
Roncalli commenta positivamente.
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talvolta molto ben strutturate, anche se spesso isolate culturalmente piu che geograficamente.
D’altronde appena arrivato il visitatore apostolico notava che «non ¢’¢ luogo o situazione piu
missionaria di questa della Bulgaria»'**. Generalmente queste situazioni facevano perno su un
ordine religioso missionario che, in tempi pit 0 meno recenti, aveva evangelizzato un’area che
in seguito gli era stata affidata come parrocchia o diocesi. I cattolici, gia numericamente molto
scarsi sul totale della popolazione, si trova- vano cosi a vivere spesso in vere e proprie enclaves
europee, protette da ingombranti presenze che facevano capo alla nazione di provenienza
dell’ordine, con grave pregiudizio dell’immagine del cattolicesimo presso 1 Bulgari. Alla meta
degli anni 20 le case religiose piu fiorenti in Bulgaria erano quelle dei passionisti, che ammi-
nistravano nel nord del Paese la diocesi di Nicopoli, e dei cappuccini, che invece reggevano la
piu estesa e prestigiosa diocesi di Sofia e Plovdiv a sud: i rispettivi pastori erano i gia citati
monsignor Theelen e monsignor Peev. Sebbene durante un decennio di missione Roncalli ab-
bia avuto alcuni problemi con entrambi, e si ricordi che fu proprio quest’ultimo a riportare in
vigore gli onori liturgici per il rappresentante francese, ¢ innegabilmente con il primo che si
ebbero le questioni piu serie, sin dall’inizio.

Il vescovo di Nicopoli, infatti, era uno dei piu tenaci assertori della protezione francese sui cat-
tolici bulgari e per preservare questo forte legame con la Francia arrivo finanche alla disobbe-
dienza nei confronti della Santa Sede, concedendo nella sua diocesi gli onori liturgici al rap-
presentante francese anche dopo la dismissione degli stessi da parte di Roncalli. In questo caso
la questione assumeva contorni quasi paradossali, dal momento che a livello formale la diocesi
di Nicopoli fino al 1918 era stata sotto protettorato austroungarico e dunque il rappresentante
francese non aveva mai goduto degli onori liturgici: I’iniziativa di collocare ufficiosamente la
sua diocesi sotto I’ala, spesso ingombrante, della Francia fu dunque un’iniziativa personale di
monsignor Theelen. Inoltre, a livello strettamente pastorale questi da un suo confratello era
descritto come uomo con scarsa attitudine di governo e mediazione, con tendenze autoritarie
e talvolta contraddittorio nelle azioni: i missionari, confusi e lasciati spesso senza direttive,
non riuscivano a portare avanti i loro compiti se non affidandosi all’iniziativa del momento'#°.

I problemi con monsignor Theelen, in realta, rimontavano a ben prima della missione di Ron-

145 Roncalli a don Gustavo Testa, 17 settembre 1925, ora in loannes PP. XXIII, I/ lupo, [’orso, I’agnello. Episto-
lario bulgaro con don K. Raev e mons. D. Theelen, a c. d. P. Cortesi, San Paolo, Cinisello Balsamo 2013, p. 172.
Gustavo Testa, anch’egli della diocesi di Bergamo, conobbe Roncalli nel 1908 e fu da lui indirizzato al Seminario
romano. In seguito, fu delegato apostolico in Egitto tra il 1934 ed il 1948, in Palestina e Gerusalemme tra il 1948
ed il 1953 e successivamente nunzio in Svizzera fino al 1959. In quella data fu creato cardinale da Giovanni
XXIII.

146 P, Cortesi, I protagonisti di questa vicenda, in loannes PP. XXIII, Il lupo, I’orso, I’agnello, cit., p. 44.
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calli e concernevano questioni di varia natura. Gia nel 1921 monsignor Laurenti, allorasegre-
tario di Propaganda, usava parole taglienti nei confronti di monsignor Theelen, ed anche, in

realta, della congregazione di cui faceva parte. Secondo Propaganda, infatti

I missionari passionisti ignorano la lingua bulgara ed esercitano il loro ministero in lingua
straniera. Essi si dimostrerebbero inoltre avversari del clero locale indigeno. 11 Vescovo
Mgr. Theelen non ¢ in buona armonia coi suoi dipendenti ed ¢ mal visto dalla popola-

zione. In particolare esso non si cura della istituzione di un Seminario per i bulgari, tra i

quali pure vi sarebbero delle vocazioni'?’.

Le questioni dunque erano molteplici, anche se intrecciate. Si andava da problemi prettamente
pastorali, di governo della diocesi, a difficolta di rapporti tra gerarchie e popolazione locale.
Ci0 che premeva maggiormente a Propaganda era peraltro il mancato sviluppo del clero indi-
geno, che sembrava volontariamente ostacolato da monsignor Theelen e dai missionari pas-
sionisti della diocesi. Cosi facendo non solo si inimicavano appunto i locali, ma anche il go-
verno, che durante il periodo della guerra ed il primo dopoguerra non manchera di far intendere
al vescovo di Nicopoli il suo fastidio verso alcuni suoi comportamenti'“®. La Santa Sede a
ridosso della missione di Roncalli, che forse in questo caso piu di tutti si dimostra essere quel
«ministero di pace» cui faceva riferimento, arrivo a concepire I’allontanamento di monsignor
Theelen dalla sua diocesi. In realta questi rimase al suo posto fino alla morte, avvenuta nel
1946: gli screzi con il visitatore apostolico e con la Santa Sede durarono tuttavia a lungo.

Da poco in Bulgaria, Roncalli diede un giudizio netto e tagliente sull’operato di Theelen, im-
putandogli una sorta di volonta di disubbidienza ai numerosi richiami di Roma sulla forma-
zione del clero indigeno. Nessuno, inoltre, crede in diocesi che la situazione possa cambiare,
conoscendo colui il quale ne ¢ alla guida e soprattutto il pensiero generale dei passionisti in

149

quella zona della Bulgaria'*. Roncalli, in effetti, aveva ben chiaro cosa dover fare sin dall’ini-

zi0, a pochissimi mesi dall’inizio della sua missione:

Siccome cid che piace piu ai Bulgari ¢ sentirsi dire che valgono qualche cosa e che sono
capaci di organizzarsi da se in tutti i campi, senza che si debbano considerare come degli
abitanti di colonia o dei paesi di Missione, mi fu facile far comprendere come di fatto la
Chiesa nulla piu desidera, in conformita anche alle sue tradizioni, che di cavare dalla
Bulgaria stessa gli elementi migliori per il sacerdozio che sara apostolato domani e
fiamma di progresso anche civile: e che I’esperienza di questa Visita Apostolica suggerira

147 Laurenti a Silvio da San Fernando, preposito generale dei passionisti, 1° giugno 1921, in AGCP, b. 143,

sezione A.IV-111/13-4°. Monsignor Laurenti ricopri I’incarico di segretario di Propaganda ancora per dodici
giorni, dopodiché divenne prefetto della Congregazione per i religiosi, dalla riforma del 1988 Congregazione per
gli istituti di vita consacrata e le societa di vita apostolica. I1 21 giugno dello stesso anno Laurenti venne nominato
cardinale da Benedetto XV.

148 Lo riferisce don Korolevskij nelle sue relazioni di viaggio in Bulgaria. Su questo cft. P. Cortesi, /I conflitto
tra don Karl Raev e mons. Theelen, in Ioannes PP. XXIII, 17 lupo, [’orso, I’agnello, cit., pp. 62- 66.

199 L. Botrugno, L arte dell’incontro, cit., pp. 221-222.
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1 mezzi piu pratici perché si possa riuscire alla formazione di un clero nazionale che sia
pari per dottrina e per spirito sacerdotale all’altezza dei suoi compiti specialmente qui
dove, non la polemica, ma I’esempio puo essere mezzo rispettato e fruttuosissimo di pro-
paganda'’.

D’altra parte, le direttive della Santa Sede sulla questione erano inequivocabili, € vennero ri-

badite da Pio XI nell’enciclica Rerum ecclesiae'!

. Nel commentare quest’ultima, peraltro, ¢
probabile che Roncalli si riferisse proprio a monsignor Theelen ed alla sua diocesi parlando di
«idee che sono venuto ripetendo in Bulgaria fra parecchi Latini che non le hanno mai volute
capire»'2. Sulla base di queste concezioni Roncalli scrisse piul volte a monsignor Theelen
affinché i passionisti della di lui diocesi lasciassero «almeno le parrocchie di carattere esclu-
sivamente Bulgaro ai sacerdoti Bulgari»'>. Essi devono limitarsi a lavorare per spianare la
strada ed al momento della mietitura «poco deve importare se a godere di questa messe saranno
chiamati altri Passionisti d’Olanda o d’Italia o d’altrove, oppure nuovi operai che saranno poi
gli stessi che loro avranno cercato di presentare alla Chiesa perché li educhi all’apostolato»'>*,
A fronte di ci0, tuttavia, si riconosce il buon operato dei religiosi € non li si solleva dall’inca-
rico, cosa che pure ormai si chiedeva da piu parti. Anche in questo caso Roncalli optd dunque
per una mediazione tendente a salvare quanto di buono i passionisti avevano compiuto nella

diocesi di Nicopoli'*®

. D’altronde il visitatore apostolico riconosceva le difficolta che la con-
gregazione aveva dovuto affrontare soprattutto negli ultimi decenni, non biasimandocomple-
tamente 1’appoggio chiesto alla Francia. Il suo era I’atteggiamento di chi sapeva di stare com-
piendo un passo difficile, ma necessario per la salvezza e lo sviluppo delle missioni stesse: «ho
anche aggiunto qualche volta che quando haec erunt, si rimpiangeranno forse i PP. Passionisti,
ma che cio nulla toglie alla bonta del principio adottato dalla Superiore Autorita Ecclesia-
stican!®,

Direttamente connessa con la questione del clero indigeno era, naturalmente, quella della fon-

dazione di un seminario. E in questa occasione che il congregazionalismo missionario emerge

150 Roncalli a Gasparri, 4 settembre 1925, in AFPG, fondo AGR, 1.9.1, fascicolo 3, f. 4.

151 1] testo dell’enciclica, in latino ed in italiano, ora in Pius PP. XI, Rerum ecclesiae. De sacris missionibus
provehendis, in E. Lora, R. Simionati (edd.), Enchiridion delle encicliche, vol. V, cit., pp. 194- 229.

152 Roncalli a Dieci, 16 marzo 1926, ora in loannes PP. XXIII, Lettere dall’Oriente e altre inedite, cit., pp. 41-
42,

153 Roncalli a Theelen, 22 agosto 1925, in AGCP, b. 143, sezione A.IV-111/13-5°.

154 Roncalli a Theelen, 30 agosto 1925, ora in Ioannes PP. XXIIL, /I lupo, [’orso, I'agnello, cit., p. 151.

155 T rapporti tra Roncalli ed i passionisti rimasero sostanzialmente buoni e lo conferma il fatto che il sacerdote
bergamasco compi gli esercizi spirituali del 1930 e del 1934 presso monsignor Theelen a Russe. Su questo cfr.
F. Giorgini, / passionisti nella Chiesa di Bulgaria e di Valacchia (Romania), Curia generale passionisti, Roma
1998, p. 94. Cfr. anche Roncalli a Theelen, 19 maggio 1926, ora in loannes PP. XXIII, 1/ lupo, I ’orso, I’agnello,
cit., p. 289: «la diversita degli apprezzamenti personali di Vostra Eccellenza e miei su questa questione partico-
lare nulla toglie alla cordialita ed alla letizia dei nostri rapporti fraterni».

156 Roncalli a Theelen, 22 agosto 1925, in AGCP, b. 143, sezione A.IV-I11/13-5°.
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in tutta la sua forza, con un vero e proprio scontro tra gli ordini che vi vengono coinvolti.
Benedettini, passionisti, assunzionisti, gesuiti, cappuccini, resurrezionisti: ognuno con una
propria idea di seminario, con una propria idea di Chiesa e soprattutto con una propria idea di
clero indigeno. La fondazione del seminario per 1 cattolici bulgari, che si protrasse stancamente
fino al 1934 tanto che Roncalli poté solo inaugurarlo prima del suo trasferimento in Turchia,
come c’era da aspettarsi travalico la questione squisitamente religiosa per assurgere a scontro
diplomatico, con le ambasciate di Italia e Francia pronte a sostenere i loro candidati ed a pe-
rorare cause che potessero in qualche modo spianare la strada ad una loro penetrazione cultu-
rale.

La questione del seminario, in realta, precede la missione di Roncalli, trovandosene traccia gia
nella corrispondenza, datata 1920, del cardinal Gasparri'>’. Il visitatore, tuttavia, ebbe 1’intui-
zione di collegarla ad un altro progetto che contemporaneamente andava maturando, quello
con dom Bosschaerts e con i monaci dell’unione, pensando all’ordine benedettino per la ge-
stione della nuova fondazione. Questo, peraltro, avrebbe evitato a Roncalli 1’andare a pescare
un ordine gia presente in Bulgaria: una mossa che, vista la situazione tesa soprattutto tra
assunzionisti e resurrezionisti, sarebbe stata decisamente auspicabile!®.

I primi, tuttavia, fecero pressioni sin da subito per ottenere la gestione del seminario. In
un’udienza presso la sede della visita apostolica, Roncalli espresse le proprie perplessita ed

espose il suo progetto: I’anonimo estensore della relazione scriveva che

Il laisse comprendre qu’il a été prévenu contre les Assomptionnistes. Il nous répete les
accusations traditionnelles portées contre nous: 1° que nous faisons trop oeuvre francaise
[...]. Le Visiteur Apostolique (qui s’est fait accompagner par un secrétaire béné